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अहमदनगर किला जेल के 


8६ श्रगस्त सन्‌ १६४२ से २८ मा १६४४ तक के 
साथी क़ैदियों भ्रोर मित्रों को समर्पित 


संपादक का निवेदन 


इस पुस्तक के अंदर के मुख-पृष्ठ पर हिंदी-प्रनुवादक व संपादक के रूप 
में मेरा नाम जा रहा है । यह बता देना उचित हे कि शुरू के छः अध्यायों का 
प्रनुवाद मेरा किया हुआ हुँ | आखिर के चार अध्यायों का भ्रनुवाद श्रागरा के श्री 
सुरेश शर्मा ने किया है, जिसे मेने देख लिया है भ्रनुवाद का काम उठाने के वक्‍त 
जिस रफ़्तार से उसे पूरा करने की मे उम्मीद करता था, बहुत कुछ काम की 
कठिनाइयों के कारण, वह रफ़्तार निभ न सकी । साथ ही प्रकाशक की यह 
उत्सुकता भी वाजिब थी कि पाठकों का पुस्तक के प्रकाशन की श्रौर ज्यादा 
राह न देखनी पड़े । इसलिए काम का यह बंटवारा ते पाया । अपने हिस्से का 
प्रनुवाद ज्यों-ज्यों में करता गया, प्रेस में देता गया । पूरा श्रनुवाद एक साथ 
देखने का भी मुझ श्रवसर नहीं मिला हे । 

हमारी भाषा की हिंदी और उदं शैलियां मंज चुकी हें, लेकिन उस 
शलो में, जिसे हिंदुस्तान शैली कहेंगे, और जिसे कि इस श्रनुवाद में अपनाने 
को कोशिश की गई है, निखार आना बाक़ी है । मेरी समझ में उसको शब्दा- 
बली श्रभी ठीक-ठीक निश्चित नहीं हो पाई हैं। हिंदी श्रौर उर्द शलियों के 
बीच का रास्ता निकालने में श्रड़चनें हें । जिस तरह से कि श्राज हमारी राज- 
नीतिक जिदगी में दरारें पड़ गई हैँ, भाषा के मंदान में भी दरारें मिलेंगी | 
इन्हें भरना जरूरों है । यह काम मेहनत श्रौर समझदारी का हैं, और उन 
लोगों के करने का है जिनकी नजरें अपन छोटे गिरोहों तक मह॒दृद नहीं हें। 
उसुली तौर पर हिदुस्तानी' शैली का तरफ़्दार होते हुए भी में दूसरी ही 
लीक में पड़ा रहा हूं। इसलिए इस पुस्तक का अनुवाद खुद मेरे लिए भी एक 
नया श्रभ्यास हे । 

हिंदुस्तानी शैली के विरोधियों का यह कहना रहा हे कि यह शैली 
किस्से-कहानी की किताबों के लिए मौजूं हो सकती है; ऊंचे दर्ज के साहित्य 
को रचना के लिए या गहरे विचारों का प्रकट करने के लिए नहों। इस 
बयान को परख के लिए मेरा खयाल हूँ कि पंडित जवाहुरताल नेहरू को 
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पुस्तक का श्रनुवांद एक खास कसौटी बन सकता हैँ। मूल पुस्तक की 
श्रदबी हेसियत से इंकार नहीं किया जा सकता । इसमें गहरे बिचार पेश किये 
गए हूं श्रोर अनेक विषयों का समावेश हुआ्रा है। मझे इस श्रत॒वाद में कहां 
तक सफलता मिली हूँ, में नहीं जानता, और वहु एक श्रलग बात है। लेकिन 
हस काम में लगकर में यह देख सका हूं कि यक्नीनी तौर पर एक ऐसी 
शली का विक्रास किया जा सकता है जो किस्से-कहानियों से हटकर साहिए्य 
के ऊंचे-से-ऊंचे विचारों के प्रकट करने में पुरी पड़े । मेरे लिए यह एक 
क़ौमती श्रनुभव रहा है । 

अगले संस्करणों में इन बातों को ध्यान में रखकर भाषा को कमते 
रहने की कोशिश जारी रहेगी । 

रामचंद्र टंडन 


हिंदुस्तानी एकेडेमी, (संयुक्षत प्रांत) 
इलाहाबाद 
मार्च १६४७ 


अस्तावना 


यह किताब मेने श्रहमदनगर क़िले के जेलखाने में, भ्रप्रेल से सितंबर 

१९४४, के पांच महीनों में लिखी थी। मेरे कुछ मेल के साथियों ने इसका 

ससविदा पढ़ने की, और उसके बारे में कई क़ोमती सुकाव देने की क्रंपा को 
थी । जेलखाने में, किताब को दुहराते हुए, मेने इन सुझावों से फायदा उठाया 
और कुछ बातें श्रौर जोड़ दीं। यह बताने की जरूरत नहों कि जो कुछ मेंने 
लिखा हूँ उसके लिए कोई दृपरा जिम्मेदार नहीं, न यही लाजिमी है कि दूसरा 
उससे इतिफाक करे। लेकिन अ्रहमदनगर क़िले के अपने संगी क़दियों का, में 
उन बहुत-सी बातचीत ओर श्रापस के बहुस-मुबाहिसों के लिए 4ड़ा एहुसानमंद 
हैँ, जो हम लोगों के बीव हुए और जिनसे हिंदुस्तान के इतिहास और संस्कृति 
के बारे में अपने खयाल को सुलभाने में मुझे बड़ी मदद मिली। थोड़ी मुद्दत 
तक भी रहने के लिए जलखाना कोई खशगवार जगह नहीं है, न कि जब लंबे 
सालों तक वहां रहना पड़े । लेकिन यह मेरा सौभाग्य था कि आला क़ाब- 
लियत और संप्कृति के, ओर बक्ती जज़बों से उठकर इंसानी मामलों 
पर वसोअ नजर रखने वाले लोगों कें बहुत नजवीक रहने का मुझे मोक़ा मिला । 
प्रहमदनगर क़िले के मेरे ग्यारह साथी हिंदुस्तान के मुहतलिफ प्रंशों 

का एक दिलचस्प नमना पेश करते थे; वह न महज राजनीति की नुमाइंदगी 
करते थे, बल्कि हिंदुस्तानी इल्म कौ--पुराने श्रोर नये इल्म की--भोर श्राज- 
कल के हिंदुस्तान के मुख्तलिफ पहलुभ्ों की भी नुमाइंदगी करते थे। क्रीब- 
करोब सभी खास-खास जीती-जागती हिंदुस्तानी भाषाओं के बोलने वले वहां 
मोजद थे, और उन पुरानो भाषाझ्रों के जानने वाले भी थ, जिन्होंने कि हिड़ु- 
स्तान पर पुराने या नये जमाने में असर डाला है और अकसर हमें ऊंचे बर्जे 
की काबलियत मिलती थी। पुरानी भाषाश्रों में संस्कृत श्रोर पाली, अरबी 
श्रोर फारसी थौ; मौजूदा जबानों में हिंदी, उ्दृ. बंगला, गुजराती, मराठी, 
तेलग्‌, सिधी श्रौर उड़िया थीं। मेरे सामने इतनी दोलत थी जिससे में फायदा 
उठा सकता था, भ्रौर अगर कोई रुकावट थी तो वहु मेरी हो इन सबसे 
फायदा उठाने की काथलियत को फसी थी। श्रगच में भ्रपने सभी साथियों का 
एहसानमंद हूं, फिर भी में खास तोर पर नाम लेना चाहूंगा मौलाना प्रबल 
कलाम प्राजाद का, जिनकी श्राला-काबलियत को देखकर हमेशा जो खुश होता 
था ओर कभी-कभी तो हुरत होती थी | इसके अलावा में गोविदवल्लभ पंत, 
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नरेंद्रदेव और आसफग्नती का खास तोर पर एहसानमंद हूं । 

मुझे यहु किताब लिथ हुए सवा साल हो चुके हूँ श्रोर अभी ही इसके - 
कुछ हिस्से पुराने पड़ गए हूँ, और जब से यह लिखी गई हूँ बहुत-सो बातें 
गुजर चुकी हें । इसमें कुछ जोड़ने की, और इसे दुहराने की श्रकसर ख्वाहिश 
हुई है, लेकित मेंने इस रुवाहिश का रोका है। सच तो यह हे कि इसके पश्रलावा 
कोई दूसरी सुरत न थी, क्योंकि केदखाने से बाहर की जिंदगी का ताना-बाना 
हो कुछ दूसरा होता है और सोच-विचार करने श्ौर लिखने की फुरसत हो 
नहीं होतो । शुरू में मेने इसे पुरा-पुरा अपने हाथ से लिखा; मेरे कंद से 
छूटने के बाद यह टाइप किया गया । टाइप किया हुआझा मसविदा देखने का 
मुर्भ वक्‍त नहीं मिल रहा था, श्रोर किताब की छपाई में देर हो रही थी। 
ऐसा हालत में मेरी बटी इंदिरा ने हाथ बंदाया और मेरे कंधे से यह बोभ 
अपने ऊपर ले लिया। किताब उसी शक्ल में हे जिस शक्ल में यह जेल में 
तंयार हुई थी, कुछ जोड़। या घटाया नहीं गया हे, सिवाय इसके कि श्रख्वोर 
में एक 'पोस्ट-स्क्रिप्ट' (ताज। कलम) जोड़ विया गया हूँ । 

में नहीं जानता कि दूसरे लेखक अपनी रचनाओं के बारे में फेसा 
खयाल करते हें, लेकिन जब मं श्रपनी किसी पुराना च्रीज को पढ़ता हुं तो 
हमेशा एक अजोब-सा एहसास मुझे होता हे । इस एहसास में श्रोर भी अनोखा- 
पन उस वक्‍त श्रा जाता हैं जब कि रचना जेल के बंधे हुए और गेर-मामूली 
बातावरण में हुई हो, और पढ़ने का मोक़ा बाहर आने पर मिला हो । में 
उस रचना को पहचान जरूर लेता हूं, लेकिन पुरी-पुरी तरह नहीं; ऐसा जान 
पड़ता हे कि किसी दूसरे की लिखी हुई लेकिन परिचित रचना पढ़ रहा हूं, 
ऐसे शर्त की जो मुझसे करोब जुरूर है लेकिन है दूसरा ही | शायद यह फर्क 
उतना होता है जितना कि खुद मुझमें इस बच श्रा गया होता हे । 

इसी तरह का खयाल इस किताब के बारे में भी मुरूमे पेदा हुआा 
हूँ | यह मेरी हे, लेकिन आज जो मेरो हालत हुँ उसे देखते हुए बिलकुल मेरी 
नहीं हैं । बल्कि यह मेरे किसी पुरान व्यक्तित्व को नुमाइंदगी करतो हैँ, जो 
कि उन व्यक्तित्वों के लंबे सिलसिले में शामिल हो चुका है जो कुछ वक्‍त तक 
क्रायम रहकर मिट गए हूं, श्रौर प्रपती महज एक याद छोड़ गए हें । 
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के जब कि मधुर मोन-विचार के अ्रवसरों पर 
में पुराने विचारों की सुधि जगाता हूँ ।”! 


हिंदुस्तान की कहानी 


अहमदनगर का क़रिला 
१ ; बीस महीने 


श्रहमदनगर का क़िला : तेरह श्रप्रेल : उन्‍नीस सौ चवालीस.- 


बीस महीने से ज़्यादा हो गए कि हम लोग यहां लाए गए : यह बीस 
महीने से ज़्यादा मेरी नवीं कैद की मुहत के हैं। हमारे यहां पहुँचने पर, अ्रेघि- 
थाले आ्रासमान में फिलमिलाते हुए दूज के नये चाँद ने हमारा स्वागत किया । 
बढ़ती हुई चंद्रकला के साथ उजाला पखवारा श्‌ रू हो गया था। तब से बराबर 
नये चाँद का दर्शन मुझे इस बात की याद दिलाता रहा है कि मेरी क़ैद का 
एक महीना और बीता । यही बात मेरी पिछली जेल-यात्रा में हुई थी, जो कि 
दीवाली के दीपोत्सव से ठीक बाद वाले दूज के चाँद के साथ शुरू हुई थी । चाँद, 
जो कि जेल में हमेशा मेरा संगी रहा है, नज़दीकी परिचय के कारण मुभसे 
प्रोर भी हिल-मिल गया है। यह मुझे याद दिलाता है दुनिया के सौंदय्य की, 
ज़िंदगी के ज्वार-भाटे की, श्रौर इस बात की कि आ्रँथेरे के बाद उजाला आ्राता 
है; मृत्यु और पुनर्जीवन, एक-दूसरे के बाद, अनंत क्रम से चलते रहते हैँ । सदा 
बदलते रहते और फिर भी सदा एक-से इस चाँद को मेंने अनेक ग्रवस्थाओं में, 
श्रनेक कूलाओं के साथ देखा हे--संध्या के समय, रात के मौन घंटों में, जब कि 
छाथा सघन हो जाती है, और उस वक्‍त जब कि उषाकाल की मंद समीर और 
चहक भ्राने वाले दिन की सूचना लाते हूँ । दिन और महीनों के गिनने में चाँद 
कितना मददगार होता है, क्‍योंकि चाँद का रूप और श्राकार (वह दिखाई 
पड़ता हो तो ), महीने की तिथि बहुत कुछ ढीक-ठीक बता देते हे । वह एक 
आ्रासान जंत्री हे--अगर्चे इसे समय-समय पर सुधारते रहने की ज़रूरत है-- 
ग्रोर खेत में काम करने वाले किसान के लिए तो दिनों के जाने और क्रमशः: 
रितुओ्रों के बदलने की सूचना देनेवाली सब से ज़्यादा सुभीते की जंत्री है । 


है हिंदुस्तान की कहानी 


बाहरी दुनिया के सभी समाचारों से अलग,हमने यहां तीन हफ़्ते बिताये । 
उससे हमारा किसी तरह का संपक नहीं था । मुलाकातें बंद थीं, ख़त श्रौर 
प्रखबार नहीं मिलते थे, न रेडियो का प्रबंध था। यहां पर हमारी मौजूदगी भी 
एक राजकीय भेद की बात समभी जाती थी, जिसकी जानकारी उन अफ़सरों 
के सिवा, जिनके हवाले हम लोग थे, और किसी को म थी। यह एक निकम्मा 
राज़ था, क्‍योंकि सारा हिंदुस्तान जानता था कि हम कहां हे । इसके बाद भ्रख- 
बार मिलने लगे, और कुछ हफ्तों के बाद नजदीकी रिश्तेदारों के ख़त भी, जो 
कि घरेलू बातों के बारे में होते । लेकिन इन बीस महीनों में कोई मुलाक़ातें न 
हुईं और न कोई दूसरे संपक हो पाए । 

अ्रख बारों की ख़बरें बरी तरह कटी-छटी होती । फिर भी उनसे हमे 
यूद्ध की रफ़्तार का, जो श्राधी दुनिया से ज्यादा हिस्से को भस्म कर रहा था 
कुछ श्रंदाज्ा लग जाता था, श्रौर इस बात का कि हिंदुस्तान में श्रपने लोगों पर 
कसी बीत रही है । हां, अपने लोगों के बारे में हम इससे ज़्यादा न जान पाते 
थे कि बीसियों हजार आ्रादमी, बिना जाँच या मुक़दमे के, क़ैद मे या नज़रबंद 
है; हज़ारों गोली से मार डाले गए; दसियों हज़ार रकलों श्जौर कालिजों से 
निकाल दिये गए; “माशल-लाॉ' (जंगी क़ानून) जैसी हालत सारे देश में फैल 
रही हैं; ग्रातंक और डर सब जगह छाया हुआ है । जो बीसियों हज़ार लोग 
बिना किसी तरह की आँच के क़ैद कर लिए गए थे, उनकी हालत, हमारी 
हालत के मुक़ाबले में कहीं बरी थी, क्योंकि न सिर्फ़ उनकी मुलाक़ातें बंद थीं, 
बल्कि उन्हें खत या अख़बार भी नहीं मिलते थे, और पढ़ने के लिए किताबें 
भी बहुत कम मिल पाती थीं । बहुतेरे पुष्टिकर खाना न मिलने की वजह 
से बीमार पड़े; कुछ हमारे प्रियजन ठीक तीमारदारी श्रौर इलाज न हो सकने 
के कारण मर गए । 

हिंदुस्तान में, इस वक्‍त, युद्ध के कई हज़ार कं दी--ज़्यादातर इटली कै-- 
बस रहे थे । हम उनकी हालत का श्रपने देशवासियों की हालत से मुक़ाबला 
करते थे । हमें बताया जाता था कि जिनेवा के शतर्तेनामे के भ्रनुसार उनके साथ 
बर्ताव होरहा है । लेकिन हिदुस्तानी क्रैदियों और नज़रबंदों के लिए, कोई छातें 
या क़ानून-क्रायदा नहीं था, सिवा उन आड्डिनेंसों के, जो मनमाने ढंग से हमारे 
अंग्रेज़ी हाकिम समय-समय पर जारी करते रहते थे । 


२; अकाल 


अ्रकाल पड़ा--भीषण दहलाने वाला; ऐसा घोर कि बयान से बाहर ! 
मलाबार में, बीजापुर में, उड़ीसा में, और सब से बढ़ कर बंगाल के हरे-भरे 
भ्लौर 3पजाऊ सूबे में, भ्रादमी, भ्रौरते, नन्हे बच्चे, हज़ारों की तादाद में, रोज 
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खाना न मिलने के कारण मरने लगे । कलकत्ते के महलों के सामने लोग मर 
कर गिर पड़ते । उनकी लाशें बंगाल के प्रनगिनत गाँवों की मिट्टी की भोंप- 
ड़ियों में, श्र देहातों में सड़कों पर और खेतों में पड़ी थीं। श्रादमी दुनिया में 
सभी जगह मर रहे थे, और जंग में एक-दूसरे को मार रहे थे । श्रामतौर से 
यह मौतें श्रानन-फ़ानन की मौतें होतीं, श्रक्सर बहादुरी की मौतें होतीं । किसी 
मक़सद, किसी दावे को लेकर ये मौतें होतीं और ऐसा जान पड़ता था कि 
इस पागल दुनिया में, ये मौतें, होने वाली घटनाओं का निष्ठुर 
परिणाम हें; इनसे अंत है उस जीवन का, जिस पर हमारा बस नहीं, जिसे हम 
ढाल नहीं सकते । मौत सब जगह साधारण-सी बात हो रही थी । 

लेकिन यहां, मौत के पीछे न कोई मक़सद था, न कोई हेतु,न उसकी कोई 
जरूरत ही थी । यह अादमी के निकम्मेपन और कठोरता का नतीजा थी । यह 
इंसान की पेदा की हुई थी। यह एक धीमी, भयानक, जूं की चालसे रेंगकर आने 
वाली वीज़ थी, और इसमें परिशोध का कोई पहलू न था । बस ज़िदगी का 
मौत में मिलना और उसमें समा जाना था। ऐसा था कि मौत धँंसी हुई श्राँखों 
से और क्षीण कंकालों से, जीवन रहते-रहते राँक रही थी। और इस लिए यह 
ठीक और उचित न समभा जाता था कि इसकी चर्चा की जाय | अ्रप्रिय प्रसंगों 
के बारे में बातें करना या लिखना भला नहीं समझा जाता था । ऐसा करना 
एक ग्रभागी परिस्थिति को “नाटकीय ढंग से दिखाना हो जाता। हिंदुस्तान और 
इंग्लिस्तान के हाकिमों की तरफ़ से भूठी खबरें निकलतीं। लेकिन लाछों की 
ओ्रोर से आँखें नहीं मूंदी जा सकती थीं; वह भ्रसली हालत उजागर कर रही थीं। 

जब कि नरक की ज्वाला बंगाल के और दूसरी जगहों के लोगों को भस्म 
कर रही थी, उस वक्त बड़े अधिकारियों ने हमे यह बताया कि जंग की वजह 
से हिंदुस्तान का किप्तान खुशहाल हू और उसके यहां खाने की कमी नहीं है । 
बाद में यह कहा गया कि जो हालत पैदा हुईं, उसमें प्रांतीय स्वराज का कूसूर 
है, और हिंदुस्तान की सरकार, या लंदन का इंडिया श्राफ़िस, विधान के श्रनु- 
सार, सूबे के मामलों में दखल नहीं दे सकते । दरश्रसल यह विधान मौक़फ था, 
टूट चुका था, ठुकराया जा चुका था, या यों कहिए कि वायसराय के, बिना 
प्रंकुश के अधिकार से, जारी किये गए नित-तये आ्डिनेंसों के ज़रिये बदलता 
रहता था। यह विधान, ग्राखिरका र, एक श्रकेले दलू्स की बेलगाम हुकूमत बन 
गया था--ऐसे शख्स की जिसे कि दुनिया के किसी भी तानाशाह से ज़्यादा 
अ्रधिकार हासिल थे । इस विधान को स्थायी सर्विस के कमंचारी, ख़ास तौर 
पर सिविल सर्विस और पुलिस के लोग चला रहे थे और यह लोग ज़िम्मेदार 
होते गवर्नर को, जो कि वायसराय का मुख्तार था, ओर जो मिनिस्टरों को--- 
जहां कहीं भी वह थे--नज़र-अंदाज़ कर सकता था | मिनिस्टर लोग, भले हों 
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या बुरे, मौन श्रनु मति के कारण अ्रपने पदों पर बने हुए थे । ऊपर से आ्राए हुए 
हुक्‍मों को टालने की उन में ताब न थी, और वह सर्विस के लोगों तक की 
श्राज़ादी में--जो दर-असल उनके मातहत होते थे--दखल देने का साहस 
न कर सकते थे। 

आखिरकार कुछ करना ही पड़ा | थोड़ी-बहुत मदद पहुँचाई गई । लेकिन 
इस बीच दस लाख, या बीस लाख, या तीस लाख आदमी मर चूके थे । कोई 
नहीं जानता कि उन भयानक महीनों में, भूख के मारे या रोग से कितने लोग 
मरे । कोई नहीं जानता कि कितने लाख लड़के और लड़कियां श्रौर नन्हे बच्चे, 
मौत से बच तो गए, लेकिन जिनकी बाढ़ मारी गई, और तन से और प्रात्मा 
से जो टूट गए। और अब भी व्यापक भ्रकाल श्रौर रोग का भय देश पर मेडरा 
रहे हे । 

प्रेसिडेंट रूज़वेल्ट की चार आज़ादियां । श्रभाव से श्राज़ादी । फिर भी 
खुशहाल इंगलिस्तान, और उससे भी ज़्यादा खुशहाल श्रमरीका ने शरीर की उस 
भूख की तरफ़ ध्यान न दिया, जो हिंदुस्तान में करोड़ों आदमियों को मारे 
डाल रही थी--उसी तरह, जिस तरह कि उन्होंने श्रात्मा की उस प्यास का 
तिरस्कार किया, जोकि हिंदुस्तान के निवासियों को सता रही थी । बताया 
गया कि धन की ज़रूरत नहीं है, श्रौर खाना पहुँचाने वाले जहाज़ लड़ाई की 
ज़रूरतों के कारण मिल नहीं रहे हें । लेकिन बावजूद सरकारी रोक के, और 
बंगाल की भयानक घटनाश्रों को कम करके दिखाने की इच्छा के, इंगलिस्तान 
श्रौर भ्रमरीका और दूसरी जगहों के दिल रखने वाले और हमदर्द लोगों नें--- 
मर्दों और औ्रौरतों ने---हमारी मदद की । सबसे ज्यादा मदद की चीन और 
ग्रायलेंड की सरकारों ने; जिनके साधन थोड़े थे, जिनके सामने अपनी बड़ी 
कठिनाइयां थीं, लेकिन जो खुद श्रकाल और दुख का तीखा श्रनुभव रखते थे 
और जिन्होंने पहचाना कि हिंदुस्तान के तन और आत्मा को क्या बात पीड़ित 
कर रही हैँ । हिंदुस्तान की याददाइत लंबी है, लेकिन और चाहे वह जो कुछ 
भूले या याद रक्‍खे, दोस्ती और हमदर्दी के इन सलूकों को वह कभी न भूलेगा। 


३ : ग्रजातंत्र के लिए लड़ाई 


एशिया और यूरोप और श्रफ्रीका में, और पंसिफ़िक, श्रटलांटिक, और 
भारतीय समुंदरों के बड़े हिस्सों पर, जंग श्रपनी पूरी भीषणता से जारी है। 
चीन में क़रीब सात साल से लड़ाई हो रही है, और साढ़े चार साल से ज़्यादा 
हो गए, यूरोप और अफ्रीका में; और इस संसार-व्यापी युद्ध के भी दो वर्ष 
चार महीने बीत चुके । फ़ासिस्ट और नाज़ी मत के ख़िलाफ़ और दुनिया पर 
श्रधिकार हासिल करने की कोशिश के खिलाफ़ लड़ाई लड़ी जा रही हूँ । लड़ाई 
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के इन सालों में से कोई तीन साल मेने यहां पर, और हिंदुस्तान में, और जगहों 
पर, कैद मे गुज़ारे हैं । 

मुझे याद है कि फ़ासिस्ट और नात्सीमतों का, उनके शुरू के दिनों में 
मेने क्या असर लिया था; और मेने नहीं बल्कि हिंदुस्तान में बहुतों ने । चीन 
में होने वाली, जापान की ज्यादतियों ने, हिंदुस्तान पर कितना गहरा प्रभाव 
डाला था, और चीन के प्रति यूगों पुरानी दोस्ती के भाव जगा दिये थे; किस 
तरह इटली के अबीसीनिया पर किए गए बलात्कार ने हमें बेज़ार कर दिया 
था; चेकोस्लोवेकिया के साथ जो दग़ा की गई, किस तरह उसने हमें तकलीफ़ 
पहुँचाई थी; किस तरह प्रजातंत्रवादी स्पेन, जब अपने अस्तित्व की हिफ़ाज़त 
के लिए, साहस के साथ लड़ाई लड़ते हुएगिर गया था, तत्र मेने और दूसरों ने 
उस बात का एक निजी दुःख की घटना के तौर पर अ्रनुभव किया था। 

यह नहीं कि हम पर सिर्फ़ उन बाहरी हमलों का असर पड़ा हो जो कि 
फ़ासिस्टों और नात्सियों ने किए थे,या उन बेहू दगियों श्रौर हँवानी हरकतों का जोकि 
इन हमलों के साथ-साथ हुई थीं। जिन उसूलों पर वह खड़े थे श्लौर जिनका वह बड़े 
ज़ोर-शोर से ऐलान करते थे, श्रौर जिंदगी के वह सिद्धांत जिनकी नींव पर वह 
अ्रपनी इमारत खड़ी करने की कोशिश में थे, इन सभी बातों ने हमें सजग कर 
दिया था। क्योंकि यह उन सब यक़ीनों के ख़िलाफ़ पड़ती थीं, जिन पर हम 
इस वक्‍त क़ायम थे श्रौर जिन्हें हमने मुद्तों से श्रपनाथा था, श्रौर भ्रगर श्रपनी 
जातीय स्मृति ने हमारा साथ छोड़ भी दिया होता और हम अपना लंगर खो 
बैठते, तो भी हमारे अपने तजुरबे (अगर्चे वे दूसरी ही शकल में हमारे सामने 
श्राए थे, और भलमंसी के लेहाज़ से कुछ बदले हुए भेसमें थे ) ,काफी थे कि हमें बता दें 
कि यह नात्सी सिद्धांत और जिंदगी के उसूल क्‍या हूँ और किस तरह के राज्य 
की ओर हमें श्राखिरकार ले जायंगे। क्योंकि हमारे देशवासी बहुत दिनों से 
उन्हीं उसूलों के, और वेसे ही सरकारी तरीक़ों के, शिकार रह चुके हें | इस- 
लिए हमारी प्रतिक्रिया फ़ौरन और ज़ोर के साथ फ़ासिस्ट और नात्सी उसूलों 
के खिलाफ हुई । 

मुझे याद है कि किस तरह मेंने मार्च १६३६ के शुरू के दिनों में,सिन्योर 
मुसोलिनी का, इसरार के साथ भेजा गया, निमंत्रण भ्रस्वीकार कर दिया था । 
इंगलिस्तान के बहुतेरे राजनीतिज्ञ, जिन्होंने कि बाद में, जब इटली लड़ाई में 
शरीक हुश्रा, इस फ़ासिस्ट नेता के ख़िलाफ़ बहुत कड़ ई बातें कहीं, उन दिनों 
उसकी चर्चा तारीफ़ के साथ और मीठेपन से किया करते थे, श्रौर उसकी हुक्‌- 
मत भ्रौर तरीक़ों के प्रशंसक थे । 

दो वर्ष बाद, म्यूनिक के समभौते से पहले, गर्मी के दिनों में, नात्सी 
सरकार ने मुझे जमे नी में श्राने की दावत दी थी। दावतनामे के साथ यह 
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लिखा था कि वह नात्सी मत के खिलाफ़ मेरे विचारों को जानती है । फिर भी 
वह चाहती है कि में जमंनी की हालत खुद श्राकर देखू । मे सरकार का मेहमान 
बनकर या निजी तोर पर जाने के लिए आ्राज़ाद था,और खू ले तौर पर या दूसरा 
नाम रखकर जहां में चाहता वहां बग्रेर रुकावट के जा सकता था,इस बात का 
यकीन दिलाया गया था। लेकिन मेने धन्यवाद के साथ इस न्यौते को नामंजूर कर 
- दिया । उलटे मे चेकोसलोवेकिया गया--उस “दूर-देश' में जिसके बारे में उस 
वक्‍त के, इंग्लिस्तान के प्रधान सचिव बहुत थोड़ी ही जानकारी रखते थे । 

म्यूनिक के समभोते के पहले, में ब्रिटिश मंत्रि-मंडल के कुछ लोगों और 
इंग्लिस्तान के दूसरे खास-खास राजनीतिज्ञों से मिला था, और मेने उनके सामने 
फ़ासिस्ट और नात्सी मत के खिलाफ़ अपने विचारों को रखने का साहस किया 
था। मेने देखा कि मेरी राय का स्वागत नहीं किया गया और मुझसे कहा गया 
कि बहुत-सी बातों का लेहाज़ रखना ज़रूरी है । 

चेकोस्लोवेकिया के संकट के मौक़ पर, प्राहा और सुडेटनलेड मे ; लंदन, 
पेरिस और जिनेवा में (जहां कि लीग-असेबली की उन दिनों बैठक हो रही 
थी, फ्रांसीसी और ब्रिटिश राजनीतिज्ञों का जो दख मेने देखा, उसे देख कर में 
अ्रचंभे में रह गया और मुझे नफ़रत हुई । अगर यह कहा जाय कि दूसरे फ़रीक़ 
को राज़ी रखने की कोशिश की गई तो लफ्ज असलियत को ठीक-ठीक अदा करने 
के लिए नाकाफ़ी होंगे । जो हुआ उसके पीछे सिर्फ़ हिटलर का डर था, बल्कि 
उसकी जानिब बुज़दिली की तारीफ़ का भाव था । 

और अरब, भाग्यचक्र का एक श्रजीब पलटा हूँ कि में और मुभ जंसे 
लोग, जबकि फ़ासिस्टों और नात्सियों के खिलाफ़ जंग जारी हो, अपने दिन कैद 
में काटें; और उनमे से बहुत से लोग जो कि हिटलर और मुसोलिनी के यहां 
सलामियां बजाते थे, और जो कि चीन में होनेवाली जापान की ज़्यादतियों को 
पसंद करते थे, श्राज्ञादी और प्रजातंत्र और फ़ासिस्ट-विरोध का भंडा उठाए 
हुए दिखाई पड़े । 

हिंदुस्तान के भीतर भी एक हेँरत-अंगेज़ तब्दीली आ गई है । और 
मुल्कों की तरह यहा भी ऐसे लोग हे जिन्हें सरकार का “पिट्टू ' कहना चाहिए, 
जो कि सरकार के घाघरे के इद-गिर्दे चक्कर लगाया करते हे, और उन विचारों 
को दुहराया करते हें, जो कि उनकी समझ में, उन्हें भ्रपने मालिकों का कुपा- 
पात्र बनाएंगे । बहुत दिन नहीं हुए, एक ऐसा जमाना था, जब वह हिटलर श्लौर 
मुसोलिनी की तारीफ़ के पुल बाँधा करते थे, श्रौर उन्हें मिसाल की तरह पेश 
किया करते थे, ओर साथ ही रूसी सरकार को हर तरह की गालियां सुनाया 
करते थे । अब वह बात नहीं रही, क्योंकि मौसम बदल गया हूँ । सरकार के 
ग्रौर राज के वह ऊँचे हाकिम हें प्रोर फ़ासिस्ट तथा नात्सी-बिरोधी अपनी तानों 
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को ऊंचे स्वर से अलापते हें, और प्रजातंत्रवाद तक की चर्चा करते हँ--अ्गर्चे 
दबी साँस से, मानो वह कोई वांछनीय लेकिन दूर की चीज़ हो । मुझे कभी- 
कभी यह कौतूहल होता हूँ कि घटनाओं ने कोई दूसरा ही रुख लिया होता तो 
उस हालत में यह लोग क्या करते । लेकिन सच यह हैं कि क़यास की गुंजायश 
नहीं, क्योंकि जो भी वक्‍ती हुकूमत हो, उसी की यह माला फेरते और उसीके 
आगे यह स्वागत-पत्र लेकर हाज़िर होते । ह 

जंग से बरसों पहले से मेरे दिमाग़ में आने वाली कश-मकछा की बातें फिर 
रही थी। म॑ उनके बारे में विचार करता, तक़रीरें करता और लिखता था, 
और मेने अपने को, जेहनी तौर से, इसके लिए तेयार कर लिया था। में चाहता 
था कि जोश के साथ हिंदुस्तान इस बड़े संघषं में अ्रमली हिस्सा ले | म॑ अनुभव 
करता था कि इसमें ऊंचे उसूलों की बाज़ी लगेगी और इस कश-मकश का नतीजा 
यह होगा कि हिंदुस्तान में और दुनिया में बड़ी और इन्क़लाबी तब्दीलिया 
होंगी । उस वक्‍त में नहीं समझता था कि हिंदुस्तान को फ़ौरन कोई खतरा है, 
या उस पर हमले का इमकान हूँ ।फिर भी में चाहता था कि हिंदुस्तान उसमें 
प्रा-पूरा हिस्सा ले । लेकिन मुर्भ यक्रीन था कि सिफ़ एक आज़ाद मुल्क, 
बराबरी की हसियत से, इस तरह शिरकत कर सकता था । 

यही नज़रिया नेशनल कांग्रेस का भी था, जोकि हिंदुस्तान का अकेला 
ऐसा संगठन रहा हू, जिसने फ़ासिस्ट और नात्सीमत का उसी तरह विरोध 
किया हूँ जिस तरह कि साम्राज्यवाद का । इसने प्रजातंत्र वादी स्पेन, चेकोस्लो- 
वेकिया और चीन का बराबर समर्थन किया था। 

और अब क़रीब दो साल से कांग्रेस ग्रर-क़ानूनी क़रार दे दी गई हू । 
कानूनी. हिमायत की वह हक़दार नहीं रही, और किसी सूरत में भी वह श्रपना 
काम नहीं कर पा रही हूँ । कांग्रेस जेलखाने में हँं। सूबों की धारा-सभाश्रों के 
सदस्य, इन सभाझ्रों के स्पीकर, इनके पुराने वज़ीर, कांग्रेसी मेयर, इसकी 
म्यूनिसिपैल्टियों के समापति--सब जेल में हे । 

इस बीच, जंग जारी हँ--प्रजातंत्र और अटलांटिक घार्टर और चार 
ग्राज़ादियों के नाम पर । 


४ ; जेलखाने में वक़्त ; काम के लिए उमंग 


जान पड़ता हूँ कि जेलखाने मे वक़्त श्रपना स्वभाव बदल देता हैं। 
मौजूदा वक्‍त का वजूद मुश्किल से कहा जा सकता है, क्योंकि एसी भावना 
या एहसास रहता नहीं जो कि उसे गृज़रे वक्‍त से जुदा कर सके । जेल से बाहर 
की, सरगर्म, जीती और मरती हुई दुनिया की खबरे ऐसी जान पड़ती हें, मानो 
कुछ सपने-जँसी भ्रसार हों; उनमें गुज्धरे वक्त की-सी बे-हिसी और ग़ेर-तज्दीली 
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होती है । बाहरी, माद्दी, वक्‍त रह नहीं जाता; भीतरी निजी, चेतना बनी रहती 
है, लेकिन वह भी मंद पड़ जाती है, सिवाय इसके कि जब उसे ख़याल, मौजूदा 
वक्‍त से हटाकर, बीते हुए या आनेवाले वक्‍त की किसी हक़ीक़त का अनुभव 
करने लगता है । जेसा कि आगस्ट काम्टे ने कहा हैँ, हम अपने गुज़रे हुए 
ज़माने में लिपटे हुए, मरे हुए लोगों की जिदगी बिताते हूँ । लेकिन यह बात 
खास तौर पर जेल में लागू होती है, जहां कि हम बीते वक्‍त की याद, या 
आनेवाले वक्‍त की कल्पना से, अपने बेदम और क़द जज़बों के लिए कुछ ग्रिजा 
हासिल करते हें । 

गुज़रे हुए वक्‍त में एक शांति और सदा क़रायम रहनेवाली वस्तु की 
भावना है । वह बदलता नहीं, पायदार है; ज॑से कि रेँगी हुई तस्वीर या संग- 
मर्मर या काँसे की मूर्ति हो । मौजूदा वक्‍त के तूफ़ानों श्रौर उलट-फेर से असर 
न लेते हुए वह अपनी शान प्रौर इतमीनान को बनाए रखता है, और दुखी 
ग्रात्मा और सताए हुए मन को अपनी समाधि-गूफा की तरफ़ पनाह लेने के 
लिए खींचता रहता है । वहां शांति और इतमीनान हे, और वहां श्रादमी को 
हक रूहानी कौोफियत का भी आभास मिल जायगा । 

लेकिन जब तक हम उसमें और मौज दा वक्‍त में, जहां कि इतनी कश-म कश 

हँ और हल करने के लिए इतने मसले है, एक जीती-जागती कड़ी न कायम 
कर सके, तब तक इस ज़िंदगी को हम जिदगी नहीं कह सकते । यह “कला, 
कला-के-लिए' ज॑सी एक वीज़ बन जाती हूँ, जिसमें कोई उत्साह नहीं, काम 
करने की उमंग नहीं, जो कि जिंदगी कासार हैँ। इस उत्साह श्रौर उमंग 
के बग़ र, उम्मीद श्नौर ताक़त रफ्ता-रफ़्ता जाती रहती हें; हम ज़िदगी की 
एक नीची सतह पर आकर ठहर जाते हूं, यहां तक कि चुपके-चुपके मिट जाते 
हैं । हम गुज़्रे हुए ज़माने के हाथों क़ैदी बन जाते हुँ और उसकी बे-हिसी का 
कुछ हिस्सा हम में चिमट कर रह जाता है । तबियत की यह हालत जेलखाने 
में आसानी से पंदा हो जाती है, क्‍योंकि वहां हमें काम करने की आज़ादी नहीं 
रहती,और हम जेल के क़ायदों श्रौर वहां की दिन-चर्या के .गुलाम बन जाते हे । 

फिर भी, गृजरा हुआ जमाना तो हमारे साथ ही रहता हँ--हम जो 
कुछ हूँ, हमारे पास जो कुछ हैँ, वह गृज़रे हुए ज़माने से ही हासिल हुआ है । 
हम उसके बनाए हुए हें, और उसी म॑ ग्रक़॑ होकर जीते हैं । इस बात को न 
समभना, और यह खयाल करना कि यह कोई ऐसी चीज़ ह॑ जो हमारे भीतर 
रहती हूं, मौजूदा ज़माने को न समझना हूँ । उसे मौजूदा ज़माने से जोड़ना 
श्रौर श्रानेवाले ज़माने तक खींच ले जाना; जहां वह इस तरह जुट न सके, 
वहां से श्रपने को अलग कर लेना; और इस सब को विचार ओर श्रमली दुनिया 
की धड़कती हुई, थरथराती हुई सामग्री बना लेना--यही ज़िदगी हूँ । 
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हर एक जोरदार काम ज़िदगी की गहराइयों से पैदा होता हँ । इस 
काम का मूहूत॑, व्यक्ति के सारे लंबे पिछले ज़माने ने, बल्कि नस्ल के भृज़रे 
हुए ज़माने ने, पेश किया हू । नस्ल की याददाइतें; पूव॑जों और इर्द-गिदं के 
प्रभाव भ्रोर शिक्षा, श्रोर दबी हुई चेतना के उकसाव; विचार और सपने; 
ओर लड़कपन से आगे के काम--सब एक अजीब ढंग से मिल-जूल कर हमें इस 
काम की तरफ़ मजबूर करके ढकेलते हैं, और यह काम खुद आनेवाले ज़माने 
को निश्चित करने में अपना असर डालता हैँ । भविष्य के ऊपर असर डालना, 
उसे कुछ हद तक, या मुमकिन हूँ बहुत हद तक निश्चित करना सही हँ --फिर 
भी, यह त॑ है, कि इसे हम निर्चयवाद नहीं कह सकते । 

ग्ररविद घोष ने मौजूदा वक्‍त के बारे में कहीं पर लिखा हँ कि यह 
“विशुद्ध ओर अ्रछता क्षण हैं; समय और वजूद की वह पैनी छरे की धार 
है जो ग़ुजरे हुए ज़माने को आनेंवाले जमाने से जुदा करता है; और यह हे, 
ग्रौर फ़ोरन नहीं भी है । यह बयान दिलचस्प हूँ, लेकिन इसके मानी क्‍या 
हुए ? आनेथाले ज़माने के परदे से, इस अछूते क्षण का, श्रपनी पूरी विशुद्धता 
के साथ प्रकट होना, हम से उसका लगाव होना, और फ़ौरन दाग्री होकर 
उसका बासी ओर गृज़रा हुआ जमाना बन जाना ! क्‍या यह हम हैं, जो 
उस पर दाग लगाते हें, श्लौर उसका अछतापन बिगाड़ते हे ? या वह क्षण 
सचम्‌च उतना श्रछूता नहीं हे, क्योंकि उसके साथ सारे बीते हुए ज़माने का 
कलंक लगा हुआ हू । 

फ़िलसफ़े की नजर से इंसानी आज़ादी जैसी कोई चीज़ हैँ या नहीं, या 
जो कुछ है वह खुद 'वलने वाला श्र पहले से निश्चित हँ--मे नहीं जानता । 
जान पड़ता हूँ कि बहुत-कुछ, यक्रीनी तौर पर, ऐसी पिछली घटनाओं के 
मेल-जोल से त॑ पाया हे, जो कि शख्स पर बीतती हें; और भ्रकसर उसे बेबस 
कर देती है । मुमकिन हूँ कि जिस अंदरूनी उकसाव का वह ग्रनुभव करता 
हूँ, जो ज़ाहिर में उसकी अ्रपनी इच्छा या ख्वाहिश होती हूँ, वह भी और बातों 
का नतीजा है । ज॑ सा कि शोपेनहार कहता हूँ : “आदमी इच्छा के मृताबिक़ 
काम कर सकता हूं; लेकिन इच्छा के मृताबिक़ इच्छा नहीं कर सकता ।” इस 
निश्चयवाद में क़तई तौर पर यकीन रसना, हमें ला-मुहाला बेकार कर देता 
हैँ, और ज़िदगी के म्‌ताल्लिक़ मेरा सारा यक्रीन इस खयाल से बगावत करता 
है--श्रगर्चा हो सकता हँ कि यह बग्रावत भी खुद पिछली घटनाओं का 
नतीजा हो । 

में श्रपने दिमाग़ पर, श्रामतौर से, ऐसे फिलसफ़ियाना और आधि- 
भौतिक मसलों का बोझ नहीं डालता, जिनका कि हल न हो । कभी-कभी, यह 
श्राप ही भ्रनजाने में क़द के लंबे भ्ौर मौन क्षणों में मेरे सामने श्रा जाते हू; 
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झौर कभी-कभी तो उन सरगम लमहों में भी, जब में काम में लगा होता हूं । 
इनके आने के साथ ही में एक भ्रलहदगी महसूस करने लगता हूं, या अगर यह 
विचार ऐसे लमहों में आए जब में दुखी हुम्रा, तो इनसे मे शांति मिलती है । 
लेकिन आमतौर से, काम या काम का विचार ही, मेरे दिमाग़ में जगह पाते 
हूँ; श्रौर उस वक्‍त जब कि म्‌ भे काम करने की श्राज़ादी नहीं रहती तब में 
खयाल करने लगता हूं कि काम की तैयारी कर रहा हूं । 

बहुत दिनों से म॑ने काम के लिए बुलाहट का अनुभव किया है; ऐसे 
काम के लिए नहीं, जो कि विचार से अ्रलग-थलग हो, बल्कि ऐसे काम के लिए 
जो एक सिलसिले के साथ, विचार से पं दा होता हों । और जब दोनों में, यानी 
काम और विचार म॑, सामंजस्थ पंदा हो गया हूं --विचार ने काम करने की 
प्रेरणा दी है और काम म॑ जाकर वह पूरा उतरा है, या काम ने विचार पैदा 
किथा हे, और बातों को ज़्यादा अच्छी तरह समभने का मौक़ा दिया हूँ -- 
तब मेने, जिंदगी को भरी-पूरी पाया है, और ज़िदगी के उस क्षण में, मेंने 
एक खूलती हुई गहराई पाई ह । लेकिन ऐसे क्षण बिरले,बहुत बिरले रहे है । होता 
यह हुँ कि श्रामतौर से काम और विचार, इनमें से एक, दूसरे से श्रागे, बढ़ जाता 
है, इस तरह दोनों में सामंजस्य नहीं हो पाता, और दोनों को मिलाने में फ़्जूल 
कोशिश सफ़र होती हूं । सालों पहले की बात हे, एक ज़माना था कि में काफ़ी 
अरसों तक किसी-न-क्रिसी भावक आवेश मेरहा करता था; जिस काममें लगा होता 
उसी में ग़क॑ रहता । ऐसा जान पड़ता हूँ कि मेरी जवानी के वह दिन बहुत 
पीछे छट गए । सिर्फ़ इस लिए नहीं कि एक जमाना गुज़र गया; बहुत-कुछ 
इस लिए कि उनके और आज के दरमियान तजूबें और पुरदर्द ख़यालों का एक 
समुंदर श्रा गया हूँ । पुराना जोश अब बहुत धीमा पड़ गया दूँ, वह आरावेग जो 
मुझे बे-क़ाबू कर देते थे अब नरम पड़ गए हे; भ्रपने जज़बों और भावों पर मुर्के 
अब ज़्यादा बस हो गया हूं । हां, विचारों का बोक अब अकसर काम में रुका- 
बट डालता है, ग्रौर दिमाग़ में, जहां कि यक्रीन रहा करता था, श्रब दबे-पाँव॒ 
संदेह श्राकर खड़ा हो जाता है । शायद यह उम्र का तक़ाज़ा है, या हो सकता 
है कि वक्‍त का श्राम मिज़ाज ही ऐसा हो । 

और फिर भी, श्रब तक, काम में लगने की बुलाहट, मेरे अंदर, श्रजीब 
गहराइयों को कुरेदती है, और विचारों के साथ दो हाथ भिड़कर में फिर 
'उस आनंद के सुन्दर उल्लास” का तजू रबा करना चाहता हूं, जो कि जोखिम 
झ्रौर खतरे की तरफ़ भूकता है, और जो कि मौत का ललकार कर सामना 
करता है । मौत के लिए मुझे कशिश नहीं, अ्रगच, में समझता हूं कि उससे 
मुझे डर भी नहीं लगता। जिंदगी से मुँह मोड़ने, या उससे बाज़ श्राने में मुझे 
यक्रीन नहीं । जिंदगी से म्‌झे मुहब्बत है और वह बराबर मुझे भ्रपनी तरफ़ 
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खींचती है । भ्रपने ढंग से में उसका रस लेना चाहता हूं, अ्रगर्चे मे न जाने 
कितनी अनदेखी रुकाबटों से घिरा हुग्ना हूं। लेकिन यही खाहिश मुर्भे जिंदगी 
क॑ साथ खलने को, उस की झलक लेने को, उकसाती है--उसका गुलाम 
बनने के लिए नहीं, बल्कि इसलिए कि हम एक-दूसरे की श्रौर भी, क़द्र कर 
सके । शायद म्‌ के एक उड़ाका होना चाहिए था--इसलिए कि जब जिदगी का 
धीमापन और उदासी मृभ पर छाने लगती तो में उड़कर बादलों के कोलाहल 
में समा जाता, और श्रपने से कहता:-- 

मेने सब कुछ तोल कर देख लिया; सब बातों पर विचार कर लिया, 

जो श्राने वाले साल हे वह साँस की बरबादी से जंचे; 

जो साल पीछे छूट गए, उनमें भी सांस की बरबादी रही हे-- 

इस ज़िदगी, इस मौत, के मुक़ाबले में उन्हें श्रगर तोला जाय । 


५ ; गुज़रे हुए ज़माने का मौजूदा ज़माने से संबंध 

काम करने के लिए यह उमंग, काम के जरिये तजुर्बा हासिल करने की 
यह इच्छा, मेरे सभी खयालों और धंधों पर ग्रसर डालती रही हैँ । किसी चीज़ 
के बारे मे बराबर विघार करना--खूद तो यह एक काम है ही--आनेवाले 
काम का एक जूज़ बन जाता हूँ । यह कोई हवाई, और बगैर प्राधार की चीज़ 
नहीं, जिसका कि जिंदगी श्र काम से कुछ ताल्लूक़ न हो। इसके ज़रिये 
गुज़रा हुआ जमाना, मौजूदा ज़माने तक, काम करन के क्षणतक, रास्ता बनाता 
हैं, और श्ाने वाला ज़माना यहीं से शुरू होता हैँ । 

मेरी अल की ज़िदगी का जिसम जाहिर तौर पर काम करने की गुंजा- 
इश नहीं रहती--खयालों श्रौर जज़बों का कुछ ऐसा ढंग है कि--श्राने वाले या 
कयासी धंधे से एक रिश्ता क्रायम होजाता है, श्रौर इस तरह इस ज़िंदगी में 
मुझे कुछ ऐसा सार मिल जाता है जिसके बिना वह सूनी होती श्रौर उसमें 
जीना दूभर होजाता । जब दर-अस्ल मुझे किसी काम में लगने की श्राज्ञादी 
नहीं रह गई है, तब मेने गुज़रे हुए ज़माने और इतिहास को कुछ इस तरह से 
समभने की कोशिश की है । चूंकि मेरे भ्रपने तजुर्बे श्रटसर तारीखी घटनाप्रों 
को छकर निकले हें, शौर मेने श्रपने मंदान में, ऐसी घटनाओं पर भ्रसर भी 
डाला हूँ, इस लिए इतिहास को एक जीते-जागते सिलसिले की शक्ल में क़यास 
करने में म्‌ भे दिक्कत नहीं हुई हूँ, भौर में भ्रपने को उससे कुछ हृुद तक एक 
कर सका हूं । 

इतिहास से मेरा परिचय देर में हो पाया, श्रौर वह भी उस सीधे 
रास्ते से नहीं, जिसमें बहुत-सी धटना्रों श्रोर तारीखों की जानकारी हासिल 
कर उनसे ऐसे नतीजे निकाले जाते है, जिनका अ्रपनी ज़िंदगी से ताहलुक़ न 
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हो । जब तक में यह करता रहा हूं तब तक इतिहास का मेरे लिए कोई महत्व 
नहीं रहा । दैवी घटनाश्रों भर श्राने वाली ज़िंदगी के मसलों में मेरी दिलचस्पी 
झोर भी कम रही है । सायंस और मौजूदा ज़माने के मसलों, और श्रपनी भ्राज- 
कल की ज़िंदगी में मेरी कहीं श्रधिक दिलचस्पी रही है । 
विचारों, भावनाओञ्रों और प्रेरणाओ्रों के किसी मेल-जोल के कारण 
जिसका मुझे एक धृंधला एहसास भर रहा है, मुझ में काम करने के लिए उमंग 
पंदा हुई हूँ; श्रोर काम करने ने मुझे विचार की तरफ़ पलटाया है, भर मुभमें 
मौजूदा ज़माने को ठीक-ठीक समभने की खाहिश पैदा की है। इस मौजूदा 
जमाने की जड़ें, बीते हुए ज़माने में थीं, इस लिए मेने बीते ज़माने की खोज 
शुरू की, श्रोर उसमें, जहां कही भी मुमकिन हुथ्रा, मौजूदा ज़माने को समभने 
का पता ढुूंढता रहा हूं । श्रौर पुरानी घटनाश्रों पर श्रौर क़दीम लोगों के बारे 
में गौर करते हुए चाहे में श्रपने को कितना भी भूल गया हूं, फिर भी में 
मौजूदा ज़माने की गिरफ्त से बाहर नहीं गया हूं । भ्रगर मेंने कभी यह श्रनुभव 
किया हूँ कि में एक गुजरे जमाने का आदमी हूं, तो मैंने यह भी अनुभव किया 
है कि मेरा सारा गूज़रा हुआ जमाना सिमट कर मौजूदा वक्‍त में आ्रागया है। 
पुराने ज़माने का इतिहास इस ज़माने में समा गया, श्रौर एक जिंदा हक़ीकत 
बन गया है, जिसके साथ सुख और दु:ख के एहसास गुंथे हुए हें । 
अगर ग्ज़रे हुए ज़माने में, मौजूदा जमाना बन जाने की प्रवृत्ति हैँ, तो 
मौजूदा ज़माना भी कभी-कभी बीते हुए ज़माने में समा जाता है, उसी की तरह 
बे-हिस और स्थिर जान पड़ता है । काम की सरगर्मी के बीच कभी-कभी एसी भावना 
पंदा होजार्त, है, कि जिस काम में लगे हे वह बीते हुए ज़माने की कोई घटना है, 
और हम उसे इस तरह देख रहे हैं जैसे कोई किसी बीते हुए ज़माने की चीज़ को 
देखता है । गुज़रे हुए ज़माने को, और उसके मौजूदा ज़माने के साथ के संबंध को 
खोजने की इसी कोशिश ने, श्राज से १२ वर्ष पहले, भ्रपनी लड़की के नाम 
लिखे गए खतों की शक्ल में, मुझे “विश्व-इतिहास की भलक” लिखने पर 
ग्रामादा किया था। मेने कुछ सतही ढंग की चीज़ लिखी, श्रौर जहां तक बन 
पड़ा सादे ढंग से लिखा, क्योंकि वह एक लड़की के पढ़ने के लिए लिखी गई 
थी, जिसकी उम्र १५-१६ वर्ष की थी। लेकिन इस लिखने के पीछे वही तलाश 
भ्रौर खोज थी । में प्रपने को एक साहसी यात्रा पर निकला हुश्नरा समभता था, 
ग्रौर मेने एक-एक करके कई युगों में ओर वक्‍तों में, उन मर्दों श्रौर औरतों को 
साथी समभकर ज़िदगी बिताई, जो कि बहुत दिन क़ब्ल गृज़र चुके थे। जेल में 
मुझे फ्रसत थी; किसी तरह की जल्दी नहीं थी, न एक निश्चित वक्‍त में काम 
प्रा करने का सवाल था। इस लिए में अपने दिमाग़ को सर करने देता था, 
या श्रगर जी चाहा तो कुछ वक्‍ल के लिए एक जगह ठहर लेने देता था; भपने 
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ऊपर गहराई से भ्रसर पड़ने देता था, जिसमें कि गृज़रे ज़माने की सूखी हड्डियों 
पर गोश्त श्रौर खून चढ़ जाय । 
इसी तरह की एक तलाछा ने, श्रगर्चे वह ज़्यादा नज़दीकी वक्‍त भ्ौर 
लोगों तक महदूद थी, बाद में भुझे श्रपणी कहानी लिखने के लिए उकसाया था। 
में ख़याल करता हूं कि इन बारह सालों में मे 'बहुत बदल गया हूं। में 
ज्यादा विचारशील होगया हूं । शायद म्‌ भम ज्यादा संतुलन श्रौर अलहदगी 
की भावना श्रौर मिज्ञाज की द्वांति श्रागई हूँ । अ्रब मे विपत्ति से, या जिसे में 
विपत्ति समभता रहा हूं उससे उतना नहीं धबड़ाता। मन की उथल-पुथल 
और परेशानी श्रब कम हो गई है, या ऐसी है कि ज्यादा वक्‍त तक ठहरती नहीं, 
अग्चे कहीं बड़े प॑ माने पर मुझ पर विपत्तियां गुज़री हे । मुभे ताज्जुब हुश्रा है, 
कि ऐसा क्‍यों हुआ । क्या यह त्याग की भावना बढ़ जाने के सबब से है, या 
एहसास मोटा पड गया है ? क्‍या यह महज उम्र का तक़ाज़ा है, ताक़त घट 
रही है, और जिंदगी के लिए उत्साह कम हो रहा है ? या ऐसा है कि मुद्दतों 
तक जेल में रहने की वद्भजुह से जिंदगी रफ़्ता-रफ्ता क्षीण हो गई है श्नौर जो 
खयाल मन में भरे हुए थे वह घले गए हैं, और महज़ कुछ श्रपनी लहरियां 
छोड़ गए हैं ? तकलीफ़ का मारा हुआ दिमाग़ अपने बचत की कोई सूरत 
ढूँढता है; इंद्रियां बार-बार की चोट से कुंठित होजाती हे, श्रौर श्रादमी सोचता 
” है कि इस दुनिया पर इतनी ब्राई श्र बद-क्रिस्मती छाई हुई हे कि उनमें 
कुछ कमी-वेणी होजाने से ज़्यादा फ़क नहीं श्राता । हमारे लिए सिर्फ़ एक बात 
रह जाती है, जिसे हमसे छीना नहीं जा सकता, श्र वह हूँ हिम्मत और शान 
के साथ अपने उन श्रादर्शों पर क्रायम रहना जिन से कि जिंदगी सार्थक होती 
है । लेकिन यह राजनीतिज्ञ का ढंग नहीं है । 
किसी ने उस दिन कहा था कि--“मौत दुनिया में पंदा हुए हर आदमी 
का जन्मसिद्ध भ्रधिकार हँ ।' एक ज़ाहिर-सी श्रोर सच्ची बात कहने का यह 
एक अजीब ढंग है । यह ऐसा जन्म-सिद्ध श्रधिकार है जिससे किसीने इन्कार 
नहीं किया, न कोई कर सकता है, लेकिन जिसे हम भूले रहने, और जब तक 
हो सके दूर रखने की कोछिद करते हें । फिर भी इस बयान में एक नयापन 
प्रौर कशिश है । जो लोग ज़िंदगी की, इतने कड़ एपन से शिकायत करते रहते 
हैं, वह श्रगर चाहें तो उनके पास बच निकलने का उपाय है । श्रगर हम ज़िदगी 
पर क़ाबू नहीं पा सकते तो कम-से-कम मौत पर श्रधिकार कर सकते हैं। यह 
एक खुश करने वाला विचार हे, जो कि बेबसी के एहसास को कम करता हूँ । 


६ $ ज़िंदगी का फ़िलसफ़ा 
छः या सात साल हुए, श्रमरीका के एक प्रकाशक ने एक संग्रह के लिए 
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जिसे वह प्रकाशित करने जा रहे थे, मुभसे श्रपनी ज़िंदगी के फ़िलसफ़े पर एक 
मज़मून लिखने के लिए कहा था | यह खयाल मुझे अच्छा लगा, लेकिन मुभे 
पशोपेष् हुआ, और जितना ही मेने इस बारे में ग्रौर किया, मेरा पशोपेश बढ़ता 
गया, श्राश्विरकार मेने वह मज़मून नहीं लिखा । 

मेरी ज़िंदगी का फ़िलसफा क्या है ? मुझे मालूम नहीं। कुछ साल पहले 
मुझे इतनी दुविधा न होती । उस वक्‍त मेरे विचारों और मक़सदों दोनों में एक 
निश्चय था, जो भ्रब रफ्ता-रफ़्ता जाता रहा है । हिंदुस्तान, चीन, यूरोप और 
सारी दुनिया में होने वाली चंद साल की घटनाएं उलझन और परेशानी श्रौर 
कोफ्त पैदा करने वाली रही हैं, और भविष्य म्‌बहम और अ्रैँधियाला हो गया है, 
ओर उ सके बारे में जो स्पष्टता मेरे दिमाथ में पहले थी श्रब नहीं रही है । 

ब्‌ नियादी मामलो के मुताल्लिक़ शक व शू बहे ने, सामने के काम में, मेरे 
लिए अ्ड़चन नहीं पंदा की--सिवाय इसके कि मेरी सरगर्मी की तेज़ धार कुछ 
कद पड़ गई हो। श्रपने जवानी के दिनों में मेरी यह केफ़ियत थी. कि खुद-ब-खुद 
तीर की तरह अपने चुने हुए निशाने पर पहुँचता था झौर निशाने को छोड़ कर 
श्रौर सब चीज़ों को नज़र-अ्रंदाज़ कर देता था। वसा में श्रब न कर पाता था । 
फिर भी काम में तो लगा ही रहा, क्‍योंकि काम के लिए जी में उमंग थी और 
अपने काम श्र उद्देश्यों में मेने असली या खथाली मेल भी पाया था। लेकिन 
राजनीति का जो रूप मेरे सामने था, उस के ख़िलाफ़ मुभ में अरुचि बढ़ती गई : 
ओर रफ़्ता-रफ्ता ज़िंदगी की जानिब मेरा सारा रुख बदल गया । 

जा श्रादर्श और मक़सद कल थे वही आज भी हें, लेकिन उन पर से 
मानों एक शराब जाता रहा है और उनकी तरफ़ बढ़ते दिखाई देते हुए भी ऐसा 
जान पड़ता है कि वह श्रपना चमकाली सूंदरता खो बेठे हे,जिससे कि दिल मे गर्मी 
ग्रौर जिस्म में ताक़त प॑दा होती थी । बदी की बहुत श्रकसर जीत रही है, लेकिन 
इससे भी श्रफ़्सोस की बात यह है कि जो चीज़ें पहले इतनी ठीक जान पड़ती 
थीं उनमें एक भहापन और कुरूपता भ्रा गई है । कया श्रादमी की प्रकृति इतनी 
बुरी है कि उसे यूगों की तालीम की इस लिए ज़रूरत होगी कि वह लालच श्रौर 
हिसा और धोखबाजी की सतह से, जिस पर कि वह इस वक़्त हे, उठ सके ? 
श्रौर क्या इस बीच में, मौजूदा ज़माने में या नज़दीक भविष्य में उसे, मूल से 
बदल देने की सभी कोशिश बेकार होंगी ? ह 

मक़सद श्रौर ज़रिप्र-क्या दोनों एक साथ लाज़िमी तौर पर बंधे हुए हूँ 
श्रौर एक-दूसरे पर प्रसर डाल' रहे हें श्नौर ग़लत जरिये मक़सद को बिगड़ा हुश्रा 
रूप देते है और कभी-कभी उसे खतम कर देते हे ? लेकिन सही जरिये, 
निबंल और स्वार्थी मनृष्य प्रकृति के बृते से बाहर की चीज़ भी हो सकते है । 
ऐसी हालत में श्रादमी का व्र्या फ़र्ज़ है ? काम करने से मुंह मोड़ना तो पूरी- 
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फेक... - 

पुरी हार मान लेना और बूराई के सामने झुक जाना होगा, श्रौर काम करने 
में भी बहुत श्रकसर बुराई की किसी शक्ल के साथ समभौता करना होता हूँ, 
ग्रौर इस तरह के समभोतों के जो ग्रर-पसंद नतीजे हो सकते हैं वह सामने 
ग्राते हैं । 

शरू में ज़िदगी के मसलों की तरफ़ मेरा रुख़ कमोबेश वैज्ञानिक था, 
प्रौर उसमें उन्‍्तीसवीं सदी और बीसवीं सदी के शुरू की साइंस के श्राशावाद की 
की वाह्यनी भी थी । एक सुरक्षित ग्रौर आराम के रहन-सहन ने और उस दक्ति 
और आत्म-विश्वास ने, जो कि इस समय मुझ में था, आशावाद के इस भाव 
को गौर बढ़ा दिया था। एक मुबहम किस्म की इंसानी दर्दमंदी की तरफ़ मेरा 
खिचाव था । 

मजहब में - जिस रूप में में विचारशील लोगों को भी उसे बरतते 
ग्रौर मानते हुए देखता था, चाहे वह हिंदू धर्म, चाहे इस्लाम या बौद्धमत या 
ईसाईमत--मेरे लिए कोई कणिश न थी । अंध-विश्वास और हटठवाद से उनका 
गहरा ताल्लुक था और ज़िंदगी के मसलों पर ग्रौर करने का उनका तरीका 
यक्रीनीतौर पर साइंस का तरीक़ा न था। उनमें एक अंश जादू-टोने का था, और 
बिना समभे-बूके यक्रीन कर लेने और करामातों पर भरोसा करने की प्रवृत्ति थी । 

फिर भी यह एक जाहिर-सी बात हे कि मज़हब ने आदमी की प्रकृति 
की कुछ गहराई के साथ महसूस की हुईं जरूरतों को पूरा किया हँ और सारी 
दुनिया में, बहुत ज्यादा कसरत में, लोग थिना मजहबी अक़ीदे के रह नहीं सकते । 
इसने बहुत से ऊँचे क्रिस्म के मर्दों श्रौर औरतों को पंदा किया हें, और साथ 
ही तंग-नजर और ज़ालिम लोगों को भी । इसने इंसानी जिंदगी को कुछ निश्चित 
श्रॉँकें दी हैं, और श्रगच इन श्रॉकों में से कुछ आज के जमाने पर लागू नहीं 
है, वल्कि उसके लिए न्‌ृक़सानदेह भी हे, दूसरी ऐसी भी हे जो कि अ्रखलाक़ 
श्रौर अच्छे व्यवहार के लिए बृनयादी हैं । 

धर्मं शब्द का व्यापक श्रथं लेते हुए हम देखेंगे कि इसका संबंध मनुष्य 
के भ्रनूभव के उन प्रदेशों से है जिनकी ठीक-ठीक माप नहीं हुई है, याती जो 
विज्ञान की निश्चित जानकारी की हद में नहीं श्राए हैं । एक मानी में इसे हम 
जाने हुए और पमाइश किये हुए प्रदेश का विस्तार भी कह सकते हैं, अगचे 
विज्ञान और मज़हब या धम के तरीके बिल्कुल जुदा हे और बहुत हृद तक दोनों 
के माध्यम भ्रलग-प्रलग हे । यह ज़ाहिर है कि हमारे गिदं एक विस्तृत भ्रनजाना 
प्रदेश हूँ, श्रौर विज्ञान के जो भी कारनामे हों, वह इसके बारे में कुछ नहीं 
जानता । हां, जानने की कोषिएष्ट में ज़रूर हू । शायद विज्ञान के साधारण 
तरीक़े और यह बात कि उसका संबंध दृश्य जगत और उसकी  क्ियाञ्रों से है, 
उसे उन बातों में प्री तरह कारगर न होने दें जोकि श्रात्मिक, कलात्मक, श्राध्या- 
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त्मिक, और अ्रदृष्य जगत से संबंध रखने वाली है । जो हम देसते, सुनते 
और अनु भव करते हें, यानी दिखाई पड़ने वाली और समय और गंतरिक्ष के 
भीतर परिवरत॑नशील दुनिया तक ही, जिंदगी मह॒दूद नहीं है । यह बराबर स्पशं 
कर रही हँ एक श्रनदेखी दुनिया को, जिसमें कि दूसरे, संभवतः ज्याद। टिकने 
वाले या उतने ही परिवतेनशील तत्त्व है और कोई विघारवान्‌ श्रादमी इस 
श्रनदेखी दुनिया की श्रवहेलना नहीं कर सकता । 

विज्ञान हमें जिंदगी के मकसद के बारे में ज्यादा नहीं बताता, सं 
पूछिए तो कुछ भी नहीं बताता | यह अब अपनी सीमा को फैला रहा है और 
मूमकिन है कि बहुत जल्द उस संसार पर धावा बोले जिसे कि हम अदृश्य 
संसार कहते रहे है; और इस तरह यह विस्तृत श्रथे में जिदगी के मकसद को 
समभने में हमारी मदद करे, या कम-से-कम कुछ ऐसी भलक दे जिससे कि 
इंसान के श्रस्तित्व था वजूद के मसले पर रोशनी पड़े। धर्म श्रौर विज्ञान के 
बीच का पुराना भगड़ा एक नया रूप धारण करता हे--यानी विज्ञान के तरीकों 
को धामिक और भावात्मक अनुभवों पर लागू करता है । 

धर्म का रहस्यवाद, पग्राधिभौतिकवाद और फ़िलसफे से मेल है । बड़े- 
बड़े सूफ़ी ज़रूर हो गए हे जिनकी शख्शियतों में कशिश रही हे, जिन्हें हम यह 
कहकर नहीं टाल सकते कि वे अपने को भूलावे में डाले हुए बेवक़फ थे । फिर 
भी रहस्यवाद को संक्रुचित श्रर्थ में लीजिए तो उससे म्‌ भे खीक होती है । यह 
एक मबहम, ढीली श्रौर गिलगिली चीज़ जान पड़ती है; इसके पीछे मन का 
कठोर संयम नहीं बल्कि मानसिक शक्तियों का त्याग हे, और यह भावात्मक 
अ्रनू भव के समंदर में रहना है । यह अनुभव कभी-कभी ऐसी क्रियाओं के बारे 
में जो भीतरी है और कम जाहिर है, कुछ ज्ञान दे सकता है, लेकिन इसके 
जरिये श्रादमी श्रपने को भूलावे में भी डाल सकता हैं । 

ग्राधिभौतिकता और फ़िलसफ़ा या आधिभौतिक फ़िलसफ़ा यह चीज़े 
दिमाग़ को ज़्यादा रुचिकर होती हें। उनके लिए कठिन विचार और तके और 
दलील ग्रावश्यक हें, अगर्चों यह लाज़िमी तौरपर कुछ ऐसी धारणाओं के सहारै पर 
टिकी होती है जिन्हें स्वतः सिद्ध मान लिया जाता है, लेकिन ठीक भी हो 
सकती हे ओर नहीं भी । सभी विचारवान्‌ लोग कमोबेश श्राधिभौतिकवाद श्र 
फ़िलसफ़े के चक्कर में पड़ते है, क्योंकि ऐसा न करना श्रपने इस विश्व के बहुत 
से पहलुओं से श्रांख मंदना है । कुछ लोग श्रौरों की बनिस्बत इस तरफ़ ज़्यादा 
खिचते हें और इन विषयों पर जो जोर दिया जाता हँ उसमें भ्रलग-अलग यूगों 
में फ़क़ हो सकता हैँ । पुरानी दुनिया में, यूरोप और एशिया ,दोनों जगह बाहरी 
चीज़ों के मक़ाबले में अंदरूनी जिंदगी पर ज़्यादा जोर दिया था, ओर यह 
लाज़िमी तौर पर उन्हें श्राधिभौतिकवाद श्रौर फ़िलसफ़े की श्रोर ले जाता था। 
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आज का आदमी भी इन बाहरी चीज़ों में ज़्यादा ग़क़ हँ लेकिन वह भी नाजुक 
वक्‍तों में और मानसिक तकलीफ़ के मौके पर अक्सर आधिभौतिकवाद और 
फ़िलसफ़े की तरफ़ भुकता है । 

जिंदगी के म्‌ ताल्लिक हम सभी का कुछ-न-कुछ फ़िलसफ़ा होता है, वह 
महज धुंघला हो या किसी हद तक स्पष्ट, अगर्चे हममें से ज़्यादातर बिना खुद 
सोचे-विचारे अपनी पीढ़ी या गिर्द के विचारों को ग्रहण कर लेते हैं । हम में से 
बहुतेरे, जिस विश्वास में भी पले हों, उसके कुछ आ्राधिभौतिक खयालों को मान 
लेते है । आधिभौतिकवाद मेरे लिए कोई कशिश नहीं रखता, सच पृूछिये तो 
भ्रस्पष्ट कल्पना के लिए मुझमें अरुचि रही है, फिर भी मुझे पुरानी और नई 
श्राधिभौतिक और फ़िलसफ़ियाना विचार-धारा को समभने की कोशिश में कभी- 
कभी कुछ दिमागी मज़ा ग्राया है । लेकिन यह काम मेरी पसंद का नहीं है, और 
मुर्भ उसके होने से व निकलने में ही चैन मिला है । 

असल में मेरी दिलचस्पी इस दुनिया में ओर इस जिंदगी में है, किसी 
दूसरी दुनिया या आ्रानेवाली जिदगी में नहीं । श्रात्मा ज॑सी कोई चीज़ है भी या 
नहीं, में नहीं जानता । और ग्रगचें यह सवाल महत्त्व के हें, फिर भी इनकी 
मुभे कुछ भी चिता नहीं। जिस वातावरण में में बचपन से पला हूं, उसमें 
आ्रात्मा श्र भविष्य की जिंदगी, कार्य-कारण का कम सिद्धांत और पुनर्जेन्म, यह 
मान ली गई चीज़ें हे । म्‌झ पर इनका ग्रसर पड़ा है, इसलिए (एक मानी में, 
इन सिद्धांतों की तरफ़ मेरे भाव अन्‌ कलता के हैं । शरीर के भौतिक बिनाश के 
बाद, हो सकता है कि आत्मा बनी रहती है, और जिदगी के कामों में कार्ये- 
का सिद्धांत लागू होता है,कारण, यह बात तक॑पूर्ण जान पड़ती हैँ, श्रग्चे हम मूल 
कारण पर ध्यान दें तो यह सिद्धांत ज़ाहिरा तौर पर कठिनाइयां भी पैदा करता 
हैं । यह मान लिया जाय कि आरात्मा है तो पुनजेन्म के सिद्धांत में भी कुछ दलील 
जान पड़ती है । 

लेकिन इन सिद्धांतों और मानी हुई बातों में मेरा यक्नीन कोई मजहबी 
तौर पर नहीं है । यह तो एक अनजाने प्रदेश के बारे में दिमाग़ी श्रटकल की 
बातें हैं, जो मेरी ज़िदगी पर श्रसर नहीं डालती, और भ्रागे चलकर यह सच्ची 
साबित होती हें या रह कर दी जाती हैं, मेरे लिए यक-सां है । 

प्रेत-विद्या, जिसके ज़रिये रूहों के बुलाने का दिखावा होता है और इस 
क़िस्म के और धंधे मुझे कुछ बेतुके-से जान पड़ते हैं। श्राध्यात्मिक बातों और 
ज़िंदगी के बाद के रहस्यों के जानने का यह एक ग्स्ताख ढंग है । श्राम तौर पर 
यह इससे भी बरी चीज़ होती है श्ौर कुछ ऐसे सीधे-सादे लोगों की--जो कि 
दिमाग पर ज़ोर नहीं डालना चाहते या यों शांति पाना चाहते हें-- भावुकता 
से फ़ायदा उठाने की कोशिश होती है | मुमकिन है कि इन श्राध्यात्मिक व्या- 
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पारों में कुछ सचाई का शअ्रंश हो । में इससे इन्कार नहीं करता । लेकिन जो 
रास्ता ग्रख्तियार किया जाता हूँ, वह मुझे कतई ग़लत मालूम पड़ता हैँ, श्रोर 
इधर-उधर के टुकड़ों को सबूत के तौर पर जोड़कर जो नतीजा निकाला जाता 
है वह वाजिब नहीं होता है । 

श्रकसर जब में इस दुनिया को देखता हूं तो मुर्भे रहस्यों का, श्रनजानी 
गहराइयों का, आभास मिलता है । जहां तक हो सके, इन्हें समभने की प्रेरणा 
मुझ में पंदा होती है और यही नहीं, यह प्रेरणा भी होती है कि इनसे तन्मय 
होकर इनकी पूर्णता का श्रनू भव करूँ । लेकिन इन्हें जाव सकने का तरीक़ा 
मेरी समभ में विज्ञान का ही तरीक़ा हो सकता है, यानी वह जिसमें चीज़ों की 
जाँच तटस्थ होकर की जाती है । यो में मानता हूं कि पूरी तटस्थता मुमकिन 
नहीं, लेकिन श्रगर आत्मगत अंश बचाया नहीं जा सकता, तो जहां तक हो सके 
उसका व॑ज्ञानिक ढंग से आ्राता ठीक है । 

रहस्यमय क्या है, यह मू्‌झे नहीं मालूम । में उसे ईश्वर नहीं कहता, 
क्योंकि ईश्वर का अ्र्थ॑ बहुत कुछ इस तरह का लगाया जाता है जिसमें मुभे 
विश्वास नहीं। में इस बात के लिए नाकाबिल हूं कि किसी देवता या श्रनजानी 
महान शक्ति की कल्पना साकार रूप में करूं, और जब बहुत से लोग वराबर 
ऐसा करते हुए दिखाई देते हैं तो मुझे बड़ी हैरत होती है । एक शख्सी सूरत 
में ईइवर का खयाल म्‌झे बड़ा श्रटपटा जान पड़ता है । श्रक्ली तौर पर में कुछ 
हदतक एकेश्वरवाद के विचार को समभ सकता हुं, और अगच्चे मुझे इस बात का 
दावा नहीं कि में वेदांत के अद्वेत मत की सभी बारीकियों और गहराइयों को 
जानता हुं फिर भी मेरा उसकी तरफ़ खिचाव रहा हूँ । में मानता हूं कि बौद्धिक 
जानकारी इस तरह की बातों में हमें दूर तक नहीं ले जाती । साथ ही वेदांत 
आर इसके जैसे और रास्ते, श्रनंत की श्रनिश्चित और गोल बातों से मुझे डरा 
देते हें । प्रकृति की विविधता और भरा-पूरापन मुझ म॑ उत्साह पैदा करते हैं 
श्रौर उनसे मुझे श्रात्मिक शांति भी मिलती है, और में खयाल करता हूं कि 
पुराने हिंदुस्तानके लोगों या यूनानियों में में घुल-मिल सकता था--सिवाय इसके 
कि देवताश्रों की कल्पना जो उनके साथ जड़ी हुई है वह मेरे माफ़िक न होती । 

यह बात म्‌भे बहुत ही पसंद ग्राती है कि जिंदगी की ओर हमारे रुख 
का, किसी-न-किसी तरह का नैतिक या अ्रखलाकी ग्राधार होना चाहिए ।। हां, 
दलील से इसका समथेन करना मेरे लिए मुश्किल होगा । गांवीजी सही साधनों 
पर जो जोर देते है उसकी जानिव मेरा खिचाव रहा है, भ्रौर मेरा ख़याल हूँ कि 
हमारे सार्वजनिक जीथन के लिए गांधी जी की यह सबसे बड़ी देन हे । यह खयाल 
नया तो नहीं है, लेकित एक नैतिक सिद्धांत का, सार्वजनिक कामों के लिए, 
इतने बड़े प॑माने पर बरता जाना, यक्रीनी तौर पर एक अनूठी बात है। इस 
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रास्ते में बड़ी दिक्‍क़ते हैं, और जावद उद्देश्य और साधन एक-दूसरे से जुदा 
नही किये जा सकते, बल्कि दोनों मिलकर एक समूची वस्तु बनते हे । एक 
ऐसी दुनिया में जहां कि भ्रकसर सिर्फ़ उद्देश्यों का खाल किया जाता है और 
साधनों को नज़र-अ्ंदाज किया जाता है, साधनों पर इतना जोर देना श्रनोखी 
और साथ ही ध्यान देने वाली बात है । हिंदुस्तान में इसका प्रयोग कहां तक 
कामपाब रहा हूँ, मे नहीं कह सकता | लेकिन इसमें शक नहीं कि इसने बहुत 
बड़ी शुमार म॑ लोगों पर गहरा और क़ायम रहने थाला श्रसर डाला है । 

मार्क्स और लेनिन की रखनाओं के अध्ययन का मुझ पर गहरा श्रसर 
पड़ा, और इसने इतिहास और मौजूदा जमाने के मामलों को एक नई रोशनी 
में देखने मे बड़ी मदद पहुंचाई । इतिहास श्रौर समाज के त्रिकास के लंब्रे सिल- 
सिले मे एक मतलब और अश्रापस का रिश्ता जान पड़ा और भविष्य का धँधला- 
पन्र कुछ कम हो गया । सोवियत्‌ यूनियन के ग्रमली कारनामे कुछ कम बड़ेन 
थे। कुछ बाते वहां ज़रूर ऐसी दिखाई दी जिन्हें में नही पसंद कर पाता था या नर 
समभ पाता था और म्‌झे ऐसा मालूम हुआ कि वक्‍ती बातों से फ़ायदा उठाने 
की या महज़ ताक़त के वल पर मक़सद हासिल करने की कोशिश से इसका 
ताल्लुक हैँ । लेकिन ऐसी सूरत पैदा होने के बावजूद, और बाथजूद इस बात के 
कि इब्विदाई इंसानी जज़बे के तोड़-मरोड़ की संभावना थी , इसमे मुझे शक 
नहीं रहा है कि सोवियत्‌ इन्क़लाब ने हमारे समाज को बल्लियों आगे बढ़ाया 
हूँ, और एक ऐसी वमकीली ज्योति पैदा की है जिसे कि दबाकर बुभाया नहीं 
जा सकता; और यह कि इसने एक 'नई तहजीब' की, जिसकी तरफ़ कि दुनिया 
का तरक्‍क़ो करना लाज़िमी हे, बुनियाद डाली है । में इस तरह का व्यक्तिवादी 
और शख्सी ग्राज़ादी में यक्रीन करने वाला श्रादमी हूं कि बहुत ज्यादा बंदिश्ें 
पसंद नहीं कर सकता | फिर भी म्‌भे यह जाहिर-सी बात जान पड़ी कि एक 
पेचीदा सामाजिक संगठत में शख्सी श्राज़ादी को मह॒दृद करना पड़ता है, और 
घायद सच्ची शखर्सी आज़ादी के हक़ में यह लाज़िमी हैँ कि समाज के दायरे 
में कुछ इस तरह की हदें बनाई जायं॑ । एक बड़ी आ्राज़ादी की खातिर छोटी 
ग्राज़ादियों पर श्रकसर रोक लगाने की ज़रूरत पड़ती हूँ । 

माक्संथाद के दाशं निक दृष्टिकोण में बहुत कुछ ऐसा हे जिसे म॑ बेर 
दिक्‍क़त के मान सकता हूं--उस में बताई गई जड़ श्रौर चेतन की एकता या 
ग्रद्दत को; जड़ की गतिशीलता को; विकास-क्रम से या सहसा उपस्थित होने 
वाले निरंतर परिवतेन के द्वंढ को; और क्रिया और प्रतिक्रिया, कारण और 
उत्पत्ति, प्रतिपत्ति, विरोध, और समन्वय के जरिये होने वाले दढ्वंद्”व को । फिर 
भी इससे मेरा पूरी तरह इतमीनान न हुआ । न इसने उन सब बातों का हल 
पेश किया जो मेरे दिमाग में थीं। और मेरे दिमाग़ में, एक अस्पष्ट भ्रादर्शवादी 
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रास्ता, मानो अनजान में, दिखाई पड़ने लगा। यह रास्ता कुछ वेदांत के मार्ग 
जैसा था। जड़ और चेतन के भेद का ही यह मसला न था, बल्कि कुछ ऐसी 
चीज थी जो दिमाग़ से परे थी । फिर एक नैतिक पृष्ठभूमि का भी सथाल 
था। मेने यह भी समझा कि इखलाक़ यानी नीति का रास्ता एक बदलता हुआा 
रास्ता है और यह विकास पाते हुए दिमाग़ और तरक्‍क़ी करती हुई सभ्यता पर 
निर्भर करता है । यह युग की मानसिक अवस्था का नतीजा है। लेकिन इसमे 
कुछ श्रौर बातें भी थी; यानी कुछ बुनियादी प्रेरणाए, जो कि दोनों के मुक़ाबले 
में उंधादा पायेदार थी । में कम्युनिस्टों और औरों के व्यवहार में, उनके कामों 
झ्ौर इन बुनियादी प्रेरणाओं या सिद्धांतों की बीच जो अलगाव देखता 
था, उसे पसंद नहीं करता था। इसलिए मेरे दिमाग़ में कुछ ऐसा गड्ढ-मडड 
हो गया कि में उसे बुद्धि द्वारा स्पष्ट या हल नही कर पाता था। एक आम 
प्रवृत्ति यह थी कि इन बुनियादी सवालों पर जो कि अपनी पहुँच के बाहर के 
जान पड़ते है सोचा-विचारा न जाय, बल्कि जिंदगी के उन प्रश्नों पर ध्यान दिया 
जाय जो कि हमारे सामने श्राते हें और उनके बारे मे क्या और किस तरह करना 
चाहिए यह सोचा जाय । आखिर श्रसलियत जो भी हो, भौर उसे पूरी तोर पर 
या कुछ अंशों में हम हासिल कर सकें या नही, यह ब्रात ते हैँ कि मनुष्य के 
ज्ञान को, चाहे वह आत्मगत ही क्‍यों न हो, बढ़ाने की और इंसानी रहन-सहन 
आर सामाजिक सगठन के सुधारने और उसे श्रागे बढ़ाने की बड़ी संभावना 
फिर भी रह जाती है । 

गुज़ रे ज़माने के लोगों में और किसी हद तक इस ज़माने के लोगो मे 
भी, विश्व की पहेली का उत्तर ढूँढ निकालने में लगे रहने की प्रवृत्ति रही हूँ । 
यह उन्हें श्राजकल के ज्ञाती और सामाजिक मसलों से भ्रलग ले जाती हैं । और 
जब वह इस पहेली का हल नही पाते तब वह मायूस हो जाते हैँ और था तो 
हाथ-पर-हाथ रखकर बैठ रहते हे, या बहुत छोटी-छोटी बातों म॑ श्रपना वक्‍त 
जाया करते है, या फिर किसी हठवादी मत में शरीक होकर अपनी तसकीन 
करते हे । सामाजिक बुराइयों को, जो ज़्यादातर निश्चय ही दूर की जा सकती 
है, पुराने पाप का नतीजा बताया जाता हूँ, या इस तरह कहा जाता हे कि 
इंसान की प्रकृति या समाज का संगठन ही ऐसे हे कि उन्हें बदला नही जा 
सकता, या (हिंदुस्तान में ) इन्हें पूव.ं जन्म के कर्मों पर मढ़ दिया जाता हूँ । इस 
तरह आदमी अल और वैज्ञानिक ढंग से विचार करने से दूर रहा,वह अविवेक, 
झंधविश्वास, बेजा हुठ और व्यवहार की शरण लेता हैँ । यह सही हे कि अक्ल 
प्रौर वैज्ञानिक विचार भी हमेशा वहां तक नही पहुँचाते जहां तक हम जाना 
चाहेंगे । घटनाओं के मूल में न जाने कितने कारण और संबंध हुआ करते हे, 
प्रौर उन सब को समझ पाना मुमकिन नही, फिर भी उनके पीछे जो खास-खास 
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ताक़तें काम करती हैं, उन्हें हम चुन सकते हे और वाहिरी भोतिक तथ्य पर 
गौर करके, और प्रयोग और व्यवहार के ज़रिये तजु्ब करते हुए और ग्रलती 
करते हुए, टटोल-टटोल कर ज्ञान और सचाई का रास्ता पा सकते हे । 

इस काम के लिए और इन हदों के भीतर साधारण माक्सेथादी रास्ता, 
चूँकि वह ग्राज के विज्ञान की जानकारी के अनुकल पड़ता था, मुझे बहुत 
सहायक जान पड़ा । लेकिन इस रास्ते को क़बूल करते हुए भी उससे जो नतीजे 
निकलते हूँ वह, और गुज़रे ज़माने की और हाल की घटनाओं की उसकी 
व्याख्या, हमेशा साफ़ न हो पाती । माक्सं का समाज का साधारण विश्लेषण 
अदुभूत रूप से सही जान पड़ता हूं, लेकिन बाद के विकास में जो सुरते उसने 
अख्तियार की वह वसी नहीं हें जेसा कि निकट भविष्य के लिए उसने अनुमान 
किया था । लेनिन ने माकक्‍स की प्रतिपत्ति को इन बाद के विकासों पर कामयाबी 
से लागू किया लेकिन तव से और भी परिवर्तन हुए हं--जंसे फ़ासिस्ट और 
नात्सी मतों का, श्रौर उनके साथ लगी हुई सभी बातों का, सामने आना । 
टेकनालजी या यंत्र-विज्ञान की तेज़ी से होने वाली तरक्की और विल्तार के 
साथ विज्ञान की नई जानकारी के प्रथ्रोग दुनिया का नक्णा ही बड़ी तेज़ी से 
बदल रहे हे, ओर इसके साथ नए मसले खड़े हो रहे हू । 

इस लिए ग्रगर्चे मेने समाजवादी सिद्धांत की बुनियादी बातों को क़बूल 
कर लिया, फिर भी में उसके अ्रनभधिनत भीतरी मुबाहसों के फेर मे नहीं पड़ा। 
हिंदुस्तान के शर्म दलों से,जो कि श्रपनी शक्तित का बहुत हिस्सा आपस के भगड़ों 
में, या वारीकियों को लेकर आपस के ब्रा-भला कहने मे सक़ करते हे, मेरी 
बिल्कुल न पट सकी | इन बातों में मेरी ज़रा भी दिलवस्पी नहीं है । जिंदगी 
इतनी जटिल हैँ, और जहां तक हम अपने मौजूदा ज्ञान के आधार पर समभ 
सकते हूँ इतनी तक-हीन है, कि हम उसे किसी बंधे हुए सिद्धात की क़द में 
नही ला सकते। 

मेरे सामने जो असली मसले रहे हे वह व्यक्तिगत श्रौर सामाजिक 
जीवन के हूँ -+किस तरह शांति के साथ रहा जाय, व्यक्ति की बाहरी और 
भीतरी जिदगी म॑ कैसे संतुलन हो, व्यक्तिथों और दलों के बीच के सबंध किस 
तरह स्थिर किये जायं, किस तरह निरंतर अ्रच्छी और ऊंँत्री स्थिति हासिल 
की जाय, किस तरह समाज का त्रिकास किया जाय और श्रादमी के साहसी 
जीवन के लिए मौक़ा दिया जाथ । इन मसलों के हल के लिए निरीक्षण, ठीक- 
ठीक ज्ञान, और विज्ञान के तरीक़ों के मृताबिक़ पूरी-पूरी दलील का सहारा 
लेना खाहिए । सत्य की खोज में यह तरीके मुमकिन हैँ कि हमेशा कारगर न 
हों, क्योंकि कविता और कला और कुछ आत्मिक श्रनुभव, यह ऐसे विषय हैं 
जो एक दूसरे ही वर्ग के हे और विज्ञान के तरीक़े से जो पदार्थों की जाँच पर 
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अ्रवलंबित हूँ, ग्रहण नही किये जा सकते । इसलिए सहज ज्ञान और सचाई और 
असलियत को खोजने के दूसरी तरीक़ों को अलग नहीं किया जा सकता । 
विज्ञान के मंदान में भी इनकी ज़रूरत पड़ती हँ; फिर भी हमें हमेशा पदार्थ- 
ज्ञान के लंगर को पकड़े रहना चाहिए, ऐसे ज्ञान के लंगर को जिसकी जाँच 
ब॒द्धि द्वारा और उससे भी बढ़कर ग्रनुभव श्रौर व्यवहार द्वारा हो चुकी हैं; 
श्रौर हमे होशियार इस बात से रहना चाहिए कि हम ऐसी बातों के मनन के 
समुंदर में न खोजायं जिनका कि ताललुक़ हमारी रोजमर्रा की जिदगी और उसके 
मसलों और इंसान की ज़रूरतों से नही हँ । एक जिंदा फ़िलसफ़े को ऐसा होना 
चाहिए कि यह आज के मसलों का हल पेश कर सके । 

यह हो सकता हूँ कि हम लोग जो इस जमाने के हैं, और जो अपने 
जमाने के कारनामों पर इतना नाज़ करते है अपने युग के उसी तरह से गुलाम 
हों जिस तरह कि पुराने और मध्ययुग के मर्द और औरत अपने युगों के गुलाम 
थे । हम अपने आपको इस बात का धोखा दे सकते हे, जिस तरह हमसे पहले 
के लोगों ने अपने को धोखा दे रखा था, कि दुनिया की बातों पर हमारा 
ही नज़रिया सही और सचाई तक पहुँचाने वाला नज़रिया हैँ । हम इस क़ौद से 
बच नहीं सकते, न इस माथ्रा-जाल से--भ्रगर इसे माया-जाल कहे--छूटकारा 
पा सकते ह । 

फिर भी मुझे यक्रीन हँ कि इतिहास के लंबे दौर में, और सब चीज़ों 
के म्‌काबले मं, विज्ञान के तरीक़ों और रास्ते ने, इंसानी जिंदगी में सबसे 
ज़्यादा इन्क़्रलाब पं दा किया है और झ्रादमी की तरक़क़ी के श्रौर भी बड़े-बड़े 
इन्क़लाब के रास्ते खोल दिये हें; यहां तक कि जिसे अज्ञात समभा जाता रहा है 
उसके दरवाज़े तक हम पहुँव गए हैँ । शिल्प और व्यवसाथ के क्षेत्र में विज्ञान 
के कारनामे काफ़ी तौर पर जाहिर हो चूके हैं; जहां क़हत की हालत थी वहां 
इसने उसे बहुतायत श्रौर खुशहाली में तब्दील कर दिया है, और अरब तो बहुत 
से उन मसलों पर तिज्ञान ने हमला करना शूरू कर दिया है, जो कि फ़िलसफ 
के मंदान के समभे जाते थे | देश-काल, और 'क्वांटम' सिद्धांत ने भौतिक जगत 
का नक्शा ही पूरे तोर पर बदल दिया है । एटम या परमाणु की बनावट, तत्त्वों 
के परिवर्तन, विद्युत्‌ और प्रकाश के एक-दूसरे मे बदले जाने ग्रादि बिषयों पर 
हाल की शोधों ने हमारी जानकारी को बहुत श्रागे बढ़ाया हैं। मनुष्य अब 
प्रकृति को अपने से जुदा और भिन्‍न रूप में नहीं देखता | मनुष्य का होनहार 
प्रकृति की लय-मयी शक्ति का एक अंग बन गया है । 

विज्ञान की तरक्क़ी के कारण, विचार-संबंधी इस उथल-पुथल ने वैज्ञा- 
निकों को एक ऐसे प्रदेश तक पहुँचा दिवा है जिसकी सीमाएं आधिभौतिक 
प्रदेश से मिली हुई हे । वे मुखतलिफ़ और अ्रकसर विरोधी परिमाणों पर पहुँचते 
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हू । कुछ को इस परिस्थिति में एक नई एकता दिखाई देती है, जो कि इस 
सिद्धांत के बिल्कुल बरखिलाफ़ पड़ती हैँ । कुछ और लोग हें, जंसे ब्रांड रसेल, 
जो कहते हे : “पामंनीडिस के समय से, एकेडेमिक वर्ग के फ़िलसफ़ो बराबर 
इस बात में यक्रीन रखते आये है कि दुनिया एकता के सिद्धांत पर बनी हैं; 
मेरे विश्वासों में से सबसे बुनियादी विश्वास यह हँ कि इस तरह खयाल करना 
महज बेवक़फ़ी है ।/ या फिर लीजिए : “आदमी उन कारणों की उपज है, 
जिन्हें कि इस बात का कोई पूर्व-ज्ञान नही कि वह किस अंत की ओर जा रहे 
हैं; उसकी उत्पत्ति और वृद्धि, उसको ग्राथाएं और उसके भय, उसके प्रेम और 
विश्वास परमाणुश्रों के श्राकस्मिक मेल का नतीजा हे ।” लेकिन भौतिक-दशास्त्र 
की नई से नई शोधों ने, बहुत हद तक प्रकृति की बुनियादी एकता साबित 
कर दी हूँ । “यह यकीन कि सभी वस्तुएं, एक ही पदार्थ से बनी हे बहुत पुराना 
हँ ओर तब का हू जब से आदमी ने विचार करना शुरू किया हू । लेकिम 
हमारी ही पीढ़ी एक ऐसी पीढ़ी हँ जिसने कि इतिहास में सब से पहले प्रकृति 
की एकता को देखा हं--एक बे-बुनियाद अ्क़ीदे या नामुमकिन-सी आरज्‌ की 
सूरत में नही, वल्कि थिज्ञान के एक सिद्धांत के रूप मं, जिसके सबत इतने 
साफ़ और ज़ाहिर हँ जितने कि किसी जानी हुई चीज़ के हो सकते*है ।”' 

इस तरह का विश्वास भ्रगच एशिया और यूरोप में बहुत पुराना है फिर 
भी विज्ञान के कुछ नये-से-नये नतीजों का उन बुनियादी विचारों से मृक़ाबला, 
जो कि श्रद्वत वेदांत की तह में हे, दिलचस्प होगा । वह विघार यह है कि 
विश्व एक ही द्रव्य से बना हूँ, जिसका रूप निरंतर बदलता रहता है श्रौर यह 
कि शक्तियों का कुल-जोड़ सदा एक समान बना रहता हैँ । यह भी कि ' वस्तुश्रों 
की व्याख्या उन्हीं को प्रकृति में निहित है, और इस विश्व में क्‍या हो रहा है, 
इसे समझाने के लिए बाहरी अस्तित्वों का सहारा लेना ज़रूरी नहीं, और इन 
विचारों का हासिल यह है कि विश्व स्वतः विकासशील हैं । 

यह अस्पष्ट मनन श्रादमी को किस नतीजे पर पहुँचाते हे, इसकी विज्ञान 
परवा नही करता । इस बीच में अपने खास प्रयोगात्मक ढंग से जाँच करते 
हुए, ज्ञान के नक्शे की ह॒दों को बढ़ाते हुए और इस तरह इंसानी ज़िंदगी की 
रविश को बदलते हुए, वह श्रागे बढ़ रहा है । हो सकता है कि वह मूल रहस्यों 
को ढूँढ निकालने के नज़दीक पहुँच गया हो, और यह भी हो सकता हैँ कि इन 
रहस्पों को वह न भी खोल पावे । फिर भी थह श्रपने निश्वित रास्ते पर श्रागे 
बढ़ता जायगा, क्योंकि इसकी यात्रा काअंत नहीं है । फ़िलसफ़े का प्रह्न है 
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क्यों ?' इसे वह नज़र अंदाज़ करके 'कसे ?” यह पूछता रहेगा, और ज्यों-ज्यों 
उस पर रहस्य का भेद खुलता रहेगा, उसके ज़रिये जिंदगी ज्यादा मुकम्मिल 
और पुर-मानी बनती जायगी और शायद “क्यों? , इस सवाल का जवाब देने में 
भी कुछ हद तक वह मददगार हो । 

या शायद हम इस दीवार को पार न कर सके और रहस्पमय रहस्परमय बना 
रह जाय, और जिंदगी अपनी तमाम तब्दीलियों के साथ, श्रच्छाई और बुराई 
का एक बंडल, संघर्षो का एक तॉता, और बेमेल और पररपर-बिरोधी प्रेरणाश्रों 
का एक ग्रजीव-व-ग़रीब मजम्‌ श्रा बनी रहे । 

या फिर मुमकिन हूँ कि विज्ञान की तरकक्‍क़ी ही, नतिकसंयमों को तोड़ 
कर, शक्ति और विनाश के उन भयानक साध नों को जिन्हे कि उसने तैयार 
किया है, बरे ओर स्थार्थी जोगों के हाथों में कंद्रित कर दें--एऐसे लोगों के 
हाथों जो दूसरों पर अधिकार करने की कोशिश में रहते हँ --और इस तरह 
अपने बड़े कारनामों का खुद खातमा कर दे । इस तरह की कुछ बात हम आज- 
कल घटित होती हुई देखते हैँ, और इस युद्ध के पीछे है मनृष्य की आत्मा का 
भीतरी संघर्ष । 

मनुष्य की आत्मा भी कसी अदभुत है । अभ्रनणिनित कमज़ोरियों के 
बावजूद आदमी ने, सभी यूगों में, अपने जीवन की और अ्रपनी सभी प्रिय 
वस्तुप्रों की, एक आदश्श के लिए, सत्य और विश्वासों के लिए, देश और इज्जत 
के लिए क़ रबानी की है । यह आदर्श वदल सकता हैँ लेकिन क़रबानी की यह 
भावना बनी हुई है और इसी की वजह से हम इंसात की बहुत-सी कमज़ोरियों 
को माफ़ कर सकते ह और उसकी तरफ़ से मायूस नहीं होते । आफ़तों का 
सामना करते हुए भी उसने अपनी शान निभाई हूं, जिन चीज़ों की वह क़ीमत 
करता रहा है उनमे श्रपना विश्वास कायम रखा हें । प्रकृति की महान्‌ शक्रितयों 
का कठपुतला, जिसकी हस्ती इस बड़े विश्व में धूल के एक कन से ज़्यादा नही, 
मनृष्य ने मौलिक शक्तियों को ललकारा है और अ्रपनी अ्रक्ल के जरिये, जो 
इन्क़लाव का पालना रहा हूं, उन्हें अभ्रपने व में करने की कोशिश की है । 
देवता लोग जंसे भी हों, मन्‌ ष्य में कोई बात देवता-ज॑ सी ज़रूर हँ, उसी तरह 
जिस तरह कि उसमें कुछ शंतान-जैसी भी बात हूं । 

भविष्य अंधेरा हूँ, श्रनिश्चित हैं । लेकिन उस तक पहुंचने वाले रास्ते 
का हम एक हिस्सा देख सकते हे ग्रौर यह याद रखते हुए कि चाहे जो बीते 
मनुष्य की ग्रात्मा, जिसने इतने संकटों को पार किया हूँ, दबाई नहीं जा सकती, 
हम उस पर साबित-क्ंदमी से चल सकते हें । हमें यह भी याद रखना हूँ कि 
जिदगी में चाहे जितनी ब्राइयां हों, श्रानंद और सौंदर्य भी है और हम सदा 
प्रकृति की मोहिनी वन-भूमि में सर कर सकते हें । 
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ज्ञान इसके सिवा क्‍या हैँ ? क्‍या हुँ मनुष्य का प्रयास, 
या ईवबर की अनुकंपा जो इतनी संदर शौर विज्ञाल हूं ? 
भय से मुक्त होकर खड़े रहना; साँस लेता और प्रतीक्षा करना; 
घ॒णा के विरुद्ध हाथ उठाये रहना : 
फिर क्या सौंदर्य सदा प्यार करने की वस्तु नहीं है ?' 
७३ गुज़र हुए ज़माने का बोझ 
मेरी कैद का इक्‍्कीसवां महीना चल रहा है; चाँद बढ़ता और घटता 
रहता ह श्रौर जल्द दो साल पूरे हो चुकंगे । और यह याद दिलान के लिए कि 
मेरी उम्र ढल रही है, एक नई सालगिरह आ जायगी। अपनी पिछली चार 
सालगि रहें मेने जेल में बिताई हे --यहां और देहरादून जेल में -और कई और 
इससे पहले की जेल की महतों में । उनका शुमार भूल गया हूं । 
इन सभी महीनों में भें बराबर कुछ लिखने का खयाल करता रहा हूं । 
इसके लिए तबियत का तक़ाज़ा भी रहा है और एक हिचक भी रही है। 
मेरे दोस्तों ने समझ लिया था कि ज॑सा म॑ पिछली क्रैद की मुहतों में करता 
रहा हूं, इस बार भी कोई नई किताब लिखूगा । गोया यह बात मेरी आदत में 
दाखिल हो गई है । 
फिर भी मंने कुछ लिखा नही । यह वात मुझे एक हद तक नापसंद 
थी कि कोई किताब बिना किसी ख़ास मक़सद के तेयार कर दी जाय । लिखना 
खुद कुछ दुश्वार न था, लेकिन एक ऐसी चीज़ पेश करना जिसका कुछ महत्त्व 
हो और जो मेरे जेल में रहते हुए ही बासी न पड़ जाय जब कि दुनिया ग्रागे बढ़ 
जाय, एक दूसरी ही बात थी । में श्राज के या कल के लिए न लिखूँगा बल्कि 
एक अनजाने भविष्य के लिए और संभवत: दूर भविष्प के लिए लिखूंगा । और 
कब के लिए ? शायद जो में लिखं वह कभी प्रकाशित न हो; क्योंकि जो साल 
में कैद में बिताऊ, वह ऐसे हो सकते हे कि उनमें दुनिया मे श्रौर भी खलबली 
और संघर्ष हो, वनिस्वत लड़ाई के उन सालों के जो प्रब बीत चुके हैं। मुमकिन है 
हिंदुस्तान खुद जंग का मैदान बने, या यहां खानाजंगी छिड़ जाय । 
ओऔर अगर हम इन सभी इमकानों से बच भी जाय॑ तो भी भविष्य की 
किसी तिथि के लिए लिखना एक जोखिम का काम होगा, क्योंकि ग्राज के मसले 
मुमकिन है उस वक्‍त तक खतम हो चुके हों और उनकी जगह नए ही मसले 
खड़े हो गए हों । सारी दुनिया में फैली हुई इस लड़ाई को में सिर्फ़ इस नज़ र से 
नही देख सकता था कि यह एक लड़ाई हैँ जो औरों से बड़ी और ज़्यादा दूर तक 
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फंली हुई है । जिस दिन से यह शूरू हुई, बल्कि उसके पहले से मुर्भे जान 
पड़ने लगा था कि बहुत बड़ी श्रौर उधल-पुथल मचा देने वाली तब्दीलियां श्राने- 
वाली है और उस वक्‍त मेरी नाथीज़ रचनाएं पुरानी पड़ चुकी होंगी ।और फिर 
वह किस काम आएंगी ? 

यह सब विचार म्‌ भे परेशान करते रहे और लिखने से रोकते रहे और 
इनके पीछे, मेरे दिमाग़ के छुपे हुए कोने में और गहरे सवाल भी समाये हुए थे, 
जिनका म्‌झे कोई सहज उत्तर नही मिल रहा था। 

इसी तरह के ख़बाल मर ऐसी ही दिक्‍क़ते मेरे सामने पिछली यानी 
अ्रक्तूबर १६४० से दिसंबर १६४१ तक की, क़ैद की महत में भी आई थीं, 
जिसे कि मंने देहरादून जेल की श्रपनी पुरानी कोठरी में, जहां छः साल पहले 
मेरी कहानी लिखना शुरू किया था, काटा था । यहां पर १० महीने तक, 
कुछ भी लिखने का मेरा जी न चाहा और अपना वक़्त मन पढ़ने या जमीन 
खोदकर मिट्टी श्रौर फूलों के साथ खिनवाड़ करने में बिताया। आखिरकार 
कुछ लिखा भी । जो कुछ लिखा वह 'मेरी कहानी का सिलसिला ही था। कुछ 
हफ्तों तक में तेज़ी से लगातार लिखता रहा । लेकिन मेरा काम पूरा न हुझ्ला था 
कि अपने जार साल की क़द की मुहत के ख़तम होने से बहुत पहले में रिहा 
कर दिया गया । 

यह अच्छी ही बात थी कि जो काम मेने शुरू किया था, उसे ख़तम 
नही कर पाया था, क्योंकि अगर में उसे खतम कर चुका होता, तो उसे किसी 
प्रकाशक को दे देने की इच्छा हुई होती । उसे ञ्रब देखता हूं तो अन्‌ भव करता 
हूं कि यह तीज कितने कम मूल्य की है; उसका बहुत-सा हिस्सा अरब कितना 
बासी और नीरस जान पड़ता हूँ । जिन घटनाओं का इसमें वयान है, उनका 
सारा महत्त्व जाता रहा हँ और अ्रब वह एक अ्रव-भूले श्रतीत के मलवे की तरह 
हूँ, जिस पर बाद के ज्वालामूखी के उफानों का लावा फला हुआा है । उनमें 
मेरी दिलचस्पी जाती रही है । जो चीजे कि मेरे दिमाग़ में बच रही हें वें 
है निजी तजूबं, जिनकी छाप म॒झ पर पड़ी हुई है, यानी हिंदुस्तान की जनता 
से --जो कि इतनी विविध हँ, फिर भी जिसमें इतनी अद्भुत एकता है -- 
बड़ी संख्या में संपर्क में श्राना; दिमाग की कुछ उड़ाने; दुख की कुछ लहरें 
और उन पर काबू पाने पर संतोष और खुशी; काम में सफ़े किये गए बव़त 
का आनंद । इनमें से ज़्यादातर बातें ऐसी हूँ कि उनके बारे में कुछ लिखा 
नहीं जा सकता | आदमी की भीतरी जिंदगी, भावों और विचारों के बारे 
में कुछ ऐसा अपनापन हूँ कि दूसरों तक उसका पहुँचाया जाना न वाजिब है 
श्ौर न मुमकिन । फिर भी इन निजी श्रौर ग्रर-निजी संपर्कों की बड़ी कीमत 
है । वह व्यक्ति पर असर डालते हूँ, बल्कि उसे ढालते हें और जिंदगी और 
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मुल्क और दूसरी कौमों के बारे में उसके खयालों में तब्दीली पैदा करते हे । 

जैसे में और जेलों में किया करता था, वैसे ही अहमदनगर के किले 
में भी मेने बाग़बानी शुरू की और रोज कई घंटे, यहां तक कि कड़ी धूप में 
भी, जमीन खोदकर क्यारियां तंयार किया करता था। जूमीन बड़ी खराब 
आर पथरीली थी और पिछली इमारतों के ईट-रोड़ों से भरी हुई थी। यहां 
पुरानी इमारतों के श्रवशेष भी थे, क्योंकि यह एक तारीखी मकाम हूँ जहां कि 
गुजिश्ता जमाने में बहुतेरी लड़ाइयां हुई हें, और महलों के षड्यंत्र चलते रहे 
हैं । श्रगर हिंदुस्तान के इतिहास का खयाल किया जाय तो यह इतिहास बहुत 
पुराना नहीं है, और व्यापक दृष्टि डाली जाय तो इतना महत्त्वपूर्ण भी नहीं है । 
लेकिन इससे संबंध रखने वाली एक घटना है जो कि मार्क की हे, और जिसकी 
अब भी याद की जाती है, और वह हूँ एक खूबसू रत औरत, चाँदबीबी, की वहा- 
दुरी, जिसने कि इस क़िले की रक्षा की थी और जिसने कि हाथ में तलवार 
लेकर अपने सिपाहयों के साथ अकबर की शाही फोज का सामना किया था। 
अपने ही आदमियों में से एक के हाथों उसकी मौत हुई थी । 

इस अ्भागी धरती को खोदते हुए हमें पुरानी दीवालों के हिस्से मिले 
है, और जमीन की सतह से बहुत नीचे दबी हुई इमारतों के गुबदों के ऊपरी 
हिस्से भी । हम इस काम में ज़्यादा आगे नहीं बढ़ सके क्योंकि अधिकारियों ने 
यह पसंद नहीं किग्रा कि गहरी खूदाई की जाय या पुरातत्त्व के बारे म॑ं खोज 
की जाय, और न हमारे पास इस काम के लिए ठीक साधन ही थे। एक बार 
हमे पत्थर म॑ खूदा हुआ एक कमल मिला जो कि किसी दीवाल के किनारे पर 
शायद किसी दरवाजे के ऊपर था । 

मुझे याद आई एक दूसरी और कम खुशगवार खोज की, जो कि मेने 
देहरादून जेल में की थी। तीन साल हुए, अपने छोटे से गअहाते में, जमीन 
खोदते हुए मुझे बीते हुए जमाने का एक अजीब निछश्ान मिला । जमीन की 
सतह से काफी गहराई पर, दो पुराने खंभों के बचे हुए हिस्से मिले, और हमने 
इन्हें किसी क़दर उत्तेजना के साथ देखा। वह पुरानी सूलियों के टुकड़े थे, जो 
कि वहां तीस-चालीस साल पहले काम में लाई जाती थीं। यह जेल श्रब बहुत 
दिनों से सूली चढ़ाने के काम में नहीं लाया जाता था, श्रौर पुरानी सूलियों के 
सब जाहिरा निशान हटा दिये गए थे । हमने उसकी जड़ को पा लिया था 
और उखाड़ डाला था, और मेरे सभी जेल के साथी, जिन्होंने इस काम में 
हाथ बंटाया था, इस बात से श्रुश थे कि हम लोगों ने शराखिरकार इस मनहस 
चीज को निकाल फेंका था । 

अरब मेने श्रपती कुदाल अलग रख दी है श्लौर कलम उठा लिया है। इस 
वक्‍त जो कुछ लिखूं उसका शायद वही हश्न हो जो कि मेरी देहरादून जेल की 


३० हिंदुस्तान की कहानी 


श्रध्री पांडलिपि का हुग्रा था। मौजूदा वक्‍त के बारे में, जब तक कि काम में 
लगकर उसका तजूर्बा हासिल करने के लिए ञ्राजाद नहीं हूं, में कुछ नहीं 
लिख सकता । यह तो मौजूदा वक्‍त में काम करने की जरूरत हें जो कि उसे 
सजीव ढंग से हमारे सामने लाती है । तब फिर उसके बारे में में सहज में और 
सुगमता के साथ लिख सकता हूं । जेल में रहते हुए यह वक्‍त कुछ धुंधला-सा, 
परछाई ज॑सा जान पड़ता है, उसे मजबती से पकड़ नहीं सकता, उसका ठीक 
ग्रनुभव नहीं कर पाता । सही मानों में वह मेरे लिए मौजूदा वक्‍त रह नहीं 
जाता, और न उसे हम गज्रे हुए जमाने जेंसा समझ सकते हें क्योंकि उसमें 
गुजरे हुए जमाने की गतिहीनता और मृत्तिमत्ता नहीं । 

न मेरे जिए यही म्‌मकिन है कि में पंग्ंबर का जामा पहन्‌ और भविष्य 
के बारे मे लिख । मेरा दिमाग़ कभी-कभी भविष्य के बारे में सोचता हे श्ौर 
उसका परदा फाड़ने की श्रौर उसे अ्रपनी पसंद के कपड़े गहनाने की कोछधिश 
करता है । लेकिन यह सब व्यर्थ की कल्पनाएं हे श्रौर भविष्य ग्रनिश्चित श्र 
अनजाना बना रहता हें और कोई नहीं कह सकता कि वह फिर हमारी 
उम्मीदों पर पानी न फेर देगा और इंसान के सपनों को भूठला न देगा। 

ग्रब ग्रतीत था बीता हुआ जमाना रह जाता है । लेकिन गुजरी हुई 
घटनाओं के बारे में मे शास्त्रीय ढंग से, ६तिहासकार या विद्वान्‌ की तरह नहीं 
लिख सकता । न म्‌झ में इसकी लियाक़त है, न मेरे पास इसके लिए साधन हे, 
श्रौर न ऐसी तालीम मिली है श्रौर न इस तरह क॑ धंधे मे लगने को इस वक्‍त 
जी बाहता है । गुजुरा हुआ जमाना मृझ पर भारी गजरता हे या जब कभी 
उसका मौजूदा वक़्त से लगाव हुआ तो मुभमें सरगर्मी पैदा करता हँ श्रौर इस 
जिंदा वक्‍त का एक पहल बन जाता है । अगर ऐसा न हो तो फिर वह एक 
ठंडी, बनजर, बेजान और गर-दिलचस्प चीज हू । उसके बारे में में महज उस 
हालत में लिख सकता हूं--ज सा मेने पहले भी किया हे--जब कि उसका 
ग्रपने मौजूदा कामों औ्रौर खयालों से ताललुक़ पैदा करा सकं; झर उस वक्‍त 
इतिहास लिखने का धंधा गूज्रे हुए जमाने के बोझ से कुछपनाह दिलाता हें। 
मे समझता हूं कि मनोविश्लेषण का यह भी एक तरीका है; फक़ इतना है कि 
यह व्यक्ति पर लागू न किया जाकर किसी जाति या मनुष्य मात्र पर लागू 
किया जाता हैं । 

गुज़रे हुए ज़माने का--उसकी श्रच्छाई और ब्‌राई दोनों का ही--बो भ 
एक दबा देने वाला और कभी-कभी दम घुटाने वाला बोकभ है, खासकर हम 
लोगों में से उनके लिए जो कि ऐसी पुरानी सभ्यता में पले हें जंसी कि चीन 
या हिंदुस्तान की है । जैसा कि नीट्शे ने कहा है : “न केवल सदियों का ज्ञान 
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बल्कि सदियों का पागलपन भी हममें फूट निकलता है । वारिस होना खतर- 
नाक हैं ।” 

मेरी विरासत क्या है ? में किस चीज का वारिस हूं ” उस सबका 
जिसे इंसान ने दसिथों हजार साल में हासिल किया हे; उस सबका जिस पर 
इसने विचार किया है, जिसका इसने अनुभव किया है या जिसे इसने सहा हैं 
या जिसमें इसने सूख पाया है; उसके विजय की धोषणाश्रों का और उसकी 
हारों की तीखी वेदना का; आदमी की उस अचरज-भरी जिंदगी का जो कि 
इतने पहले शरू हुई और श्रव भी चल रही हे और जो हमे अपनी तरफ इशारा 
करके बला रही है । इन सबके, बल्कि इनसे भी ज़्यादा के, सभी इंसान की 
शिरकत में, हम वारिस हे । लेकिन हम, हिंदुस्तानियों की एक खास विरासत 
या दाय है । वह ऐसी नहीं कि दूसरे उससे वंचित हों, क्योंकि सभी विरासते 
किसी एक जाति की न होकर सारी मनुष्य जाति की होती है । फिर भी वह 
ऐसी हैं जो हम पर खास तौर पर जागू है, जो हमारे मांस और रकक्‍त में और 
हड्डियों में समाई हुई है, भ्रौर जो कुछ हम हे या हो सकेंगे उसमे उसका हाथ हू । 

यह खास दाय क्‍या है और इसका मौजूदा वक्‍त से क्या लगाव है, इसके 
बारे मे म॑ बहुत दिनों से गौर करता रहा हूं और इसी के बारे म॑ में लिखना 
चाहगा, अ्ग्चों विषय इतना जटिल और कठिन है कि में उससे डर 
जाता हूं । इसके श्रलावा में महज उसकी सतह को छू सकता हूं, उसके साथ 
न्याय नहीं कर सकता । लेकिन इसके प्रयत्न में लगकर मे शायद श्रपने साथ 
न्याय कर सक्‌ और वह इस तरह कि श्रपने विचारों को सुलका सकूं श्र उसे 
विचार और काम की आने वाली मंजिलों के लिए तेयार कर सक्‌ । 

इस विषय को देखने का मेरा ढंग लाजिमी तौर पर अकसर एक निजी 
ढंग होगा; यानी किस तरह खयाल मेरे दिमाग में उपजा, क्‍या थणकलें उसने 
ग्रह्चितायार कीं, किस तरह उसने मुझ पर असर डाला और किस तरह उसने 
मेरे काम को प्रभावित किया । कुछ ऐसे ग्रनूभवों का बयान जरूरी होगा जो 
कि बिल्कुल निजी हें और जिनका कि ताल्लुक़ इस मजमून के विस्तृत पहलुश्रों 
से न होगा, बल्कि जो ऐसे हे जिनका मुभ; पर रंग पड़ा है श्लौर जिन्होंने इस 
सारे प्रइन पर जो मेरा रुख़ है उस पर असर डाला है । मुल्कों और लोगों के 
बारे में हमारी रायें कई बातों पर निर्भर करती हें श्रौर भ्रगर हमारे निजी 
संपक रहे हँ तो यह उन बातों में से ही हैं | श्रगर हम किसी मुल्क के लोगों 
को निजी तौर पर नहीं जानते तो हम श्रक्सर उनके बारे में श्रोर भी ग़लत 
रायें क्रायम कर लेते हें और उन्हें श्रपने से बिल्कुल जुदा और श्रजनबी समभने 
लगते हे । 

जहां तक अपने देश का संबंध है, हमारे निजी संपर्क अनगिनित हैं श्रौर 
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ऐसे संपर्कों के ज़रिये हमारे सामने अपने देशवासियों की बहुत-सी अलग-श्रलग 
तस्वीरें आती हे, या एक मिली-जुली तस्वीर हमारे दिमाग़ में बनती हें। इस 
तरह अपने दिमाग़ की चित्रशाला को हमने तस्वीरों से भरा है । उनमें से कुछ 
सरतें साफ़, जीती-जागती और ऐसी हें जो मानो ऊपर से मेरी तरफ़ भाँक रही 
हों और ज़िदगी के ऊँचे उहृश्यों की याद दिलाती हों ।फिर भी यह बहुत पुरानी- 
सी चीज़ें, किसी पढ़े हुए क़रिस्से जेसी जान पड़ती हैं। और बहुत-सी दूसरी 
तस्वीरें भी हें, जिनके गिर्द पुराने दिनों के साथ की और दोस्ती की ऐसी याद 
लगी हुई है, जो जिंदगी में मिठास पैदा करती है । और फिर जनता की श्रन- 
गिनित तस्‍वीरें हें-- हिंदुस्तान के मर्दों, औरतों श्रौर बच्चों की, जिनकी एक भीड़ 
लगी हुई है, और जो सभी मेरी तरफ़ देख रहे हैं और में इस बात के समभने 
की कोशिश में हूं कि उन हज़ारों आँखों के पीछे क्‍या हे । 

में इस कहानी का आरंभ एक ऐसे श्रध्याय से करूँगा जो कि बिल्कुल 
निजी हें, क्योंकि यह मेरी उस वक्‍त की मानसिक क़ैफ़ियत का पता देता हूँ जो 
मेरे आ्रात्म-चरित 'मेरी कहानी” के श्राखिर में दिये गए वक्‍त से बाद की हैं । 
लेकिन में एक दूसरी आत्म-कथा लिखने नहीं बैठा हूं, श्रगर्चे अंदेणा मुझे इस 
बात का हें कि इस बयान में जाती टुकड़े श्रक्सर मौजूद रहेंगे । 

संसार-व्यापी युद्ध घल रहा है । यहां अहमदनगर के क़िले में बेठा हुआ, 
कद की मजबरी के कारण, मे ऐसे वक्‍त में बेकार हुं जब कि एक भयानक सर- 
गर्मी सारी दुनिया को जला रही है । में कभी-कभी इस बेकारी से ऊब जाता 
हूं और उन बड़ी बातों और बहादुरी के बारे म॑ सोचता हूं जो कि मेरे दिमाग़ 
में बहुत दिनों से भर रही हे । में इस लड़ाई को एक अलहदगी के साथ देखने 
की कोशिश करता हूं, इस तरह, जैसे कोई कदरती आ्राफत को, किसी देवी दुर्घ- 
टना को, बड़े भूकंप या बाढ़ को देखता है । जाहिर है कि में अपने को बहुत 
ज़्यादा चोट या गस्से या बेक़रारी से बचाना चाहूं तो इसके अलावा दूसरा कोई 
उपाय नहीं । श्रौर बब्र और विनाश करने वाली प्रकृति की इस विभीषिका 
में मेरी श्रपती तकलीफ़ें नाचीज़ बन जाती हैं । 

मुझे गांधीजी के वे लफ्ज याद हैं जो कि उन्होंने ८५ अगस्त, १६४२ 
की भविष्य-धूचक शाम को कहे थे --'दुनिया की शँखें अगर्चे ग्राज खून से लाल 
हैं, फिर भी हमें दुनिया का सामना शांत और साफ़ नज़रों से करना चाहिए। 
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४ सितंबर, १६३५ को में अलमोड़ा के पहाड़ी जेल से यकायक रिहा 
कर दिया गया, क्योंकि समाघार झ्राप्रा था कि मेरी स्त्री की हालत नाजुक हूं 
वह बहुत दूर -जमंनी के ब्लैक फ़ॉरेस्ट में -बेडेनवाइलर के एक स्वास्थ्य- 
गृह में थी । मोटर और रेल के जरिये में फौरन इलाहाबाद के लिए रवाना 
हुआ, और वहां मे दूसरे दिन पहुँच गया ' उतनी दिन तीसरे पहर, हवाई जहाज 
मे, यूरोप के लिए चल पड़ा । हवाई जहाज ने मुर्के कराची, बग़दाद और काहिरा 
पहुँचाया और सिकंदरिया से एक सी-प्लेन मुझे ब्रिडिसी छे गया। ब्रिडिसी से 
में रेलगाड़ी से बैसले पहुंचा, जो स्विट्ज़रलेड में है । ६ सितम्बर की शाम 
को, यानी इलाहाबाद से चलने के ४ दिन और ग्ललमोडा से छूटने के ५ दिन 
बाद म॑ बेडेनवाइलर पहुंच गया। 

कमला के चेहरे पर मेने वही पुरानी साहस-भरी मुस्कराहट देखी। 
लेकिन वह बहुत कमज़ोर हो गई थी, ओर दर्द से उसे इतनी तकलीफ़ थी कि 
ज्यादा बात नहीं कर पाती थी । गायद मेरे पहुँच जाने से कुछ अंतर हुश्रा, 
क्योंकि दूसरे दिन वह कुछ श्रच्छी रही और यह सुधार कुछ दिनों तक जारी 
रहा | लेकिन संकट की हालत बनी रही और रफ़्ता-रफ्ता उसकी ताक़त घट 
रही थी | उसकी मौत का ख़याल जी में बैठ न पाता था श्रौर में खयाल करने 
तगा कि उसकी हालत सुधर रही है और श्रगर सामने श्राया हुआ संकट टल 
जाय तो वह अ्रच्छी हो जायगी | डाक्टर लोग, जैसा कि उनका क़ायदा हे, 
मुझे उम्मीद दिलाते रहे। उस वक्‍त संकट टलता दिखाई भी दिया शोर वह 
सेभली रही । पर इतनी भ्रच्छी तो कभी न जान पड़ी कि देर तक बातें कर सके । 
हम लोग थोड़ी-थोड़ी बातें करते, भ्रौर जब में देखता कि उसे थकान मालूम 
पड़ रही है तब में चूप हो जाया करता । कभी-कभी में उसे कोई किताब पढ़ 
कर सुनाता । उन किताबों प्रें से जो मैने उसे पढ़कर सुनाई, एक की याद हे, 
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प्रौर वह थी पलंबवक की दि गड श्रथ! ( धरती माता )। उसे मेरा इस तरह 
किताब पढ़ना अच्छा लगा, लेकिन हमारी रफ़्तार बहुत धीमी होती । 

इस छोटे से क़स्बे में, श्रपने पेंशन या ठहरने की जगह से, में सवेरे श्रौर 
तीसरे पहर पैदल ही स्वास्थ्य-गृह जाया करता था और उसके साथ चंद घंटे 
बिताया करता था । जी में न जाने कितनी बातें भरी हुई थीं, जिन्हें कि में 
उससे कहना चाहता था। लेकिन मुझे झ्पने को रोकना पड़ता। कभी-कभी 
हम पुराने दिनों की बातें करते-- पुरानी स्मृतियों की, और हिंदुस्तान के श्रापस 
के लोगों की । कभी-कभी, ज़रा लालसा से, श्राने वाले दिनों की, और उस 
वक्‍त हम लोग क्‍या करेंगे, यह सोचते । उसकी हालत नाजुक थी, लेकिन उसे 
जीने की आ्राशा बनी रही । उसकी झ्राँखों में वमक और ताक़त क़रायम थी और 
उसका चेहरा श्राम तौर पर खुश रहता। इक्के-दुवके मित्र, जो उससे मिलने 
श्राते, उन्हें कुछ ताज्जुब होता, क्योकि जेसा उन्होंने समझ रखा था, उससे 
वह अ्रच्छी दिखती । वह लोग उन चमकीली आँखों श्रौर मुसकराते हुए चेहरे 
से धोखे में आ जाते । 

शरद ऋतु की लंबी जामे में अपने पेंगन के कमरे में अकेले बंठ कर 
बिताता, या कभी-कभी खेतों से होता हुआ में जंगल की तरफ़ टहलने निकल 
जाता । एक-एक करके, कमला के स॑ कड़ों चित्र और उसके गहरे और श्रममोल 
ब्यक्तित्व के सं कड़ों पहलू मेरे दिमाग़ में फिरते रहते । हमारे ब्याह के लगभग 
२० वर्ष बीत चुके थे, फिर भी न जाने कितनी बार में उसके मन और आत्मा 
के नए रूपों को देखकर श्रचंभे में आया था । मेने उसे कितनी ही तरह से 
जाना था श्रौर बाद के दिनों में तो मेने उसे समझ पाने की पूरी कोशिश भी 
की थी । यह बात नहीं कि में उसे बिलकुल पहचान न सका हूँ । हां, मुभे 
ग्रकसर संदेह होता था कि मेने उसे पहचाना भी या नहीं । उसमें परियों-ज॑सी 
कुछ भंद भरी बात थी, जो सच्ची होते हुए भी ऐसी थी कि उसे ग्रहण नहीं 
किया जा सकता था । 

कुछ थोड़ी-सी स्कली तालीम के अलावा उसे क़ायदे से शिक्षा नहीं 
मिली थी। उसका दिमाग़ शिक्षा की पगडंडियों में से होकर नहीं गज़रा था। 
हमारे यहां वह एक भोली लड़की की तरह श्राई और ज़ाहिरा उसमें कोई ऐसी 
जटदिलताएं नहीं थीं जो श्राजकल श्राम तौर से मिलती हैँ । चेहरा तो उसका 
लड़कियों जेसा बराबर बना रहा, लेकिन जब वह सयानी होकर श्रौरत हुई 
तब उसकी आँखों में एक गहराई, एक ज्योति, श्रा गई श्ौर यह इस बात की 
सूचक थी कि इन शांत सरोवरों के पीछे तूफ़ान चल रहा हैं। वह नई रोशनी 
की लड़कियों ज॑सी न थी, न तो उसमें वह शप्रादतें थीं, न वह चंचलता थी । 
फिर भी नए तरीक़ों में वह काफ़ी आसानी से घुल-मिल जाती थीं। दर ग्रस्ल 
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वह एक हिंदुस्तानी और खासतौर पर कश्मीरी लडकी थी---चैतन्य और गर्वी नी, 
बच्चों जेसी और बड़ों जैसी, बेवक्फ श्रौर चतुर | भ्रजनवी लोगों से, और उनसे 
जिन्हें वह पसंद नहीं करती थी, वह संकोच करती; लेकिन जिन्हें वह जानती 
श्रौर पसंद करती थी उनसे वह जी खोलकर मिलती और उनके सामने उसकी 
खुशी फूटी पड़ती थी । चाहे जो शख्स हो, उसके बारे में वह भट श्रपनी राय कायम 
कर लेती । यह राय उसकी हमेशा सही न होती, और न हमेणा वह इंसाफ़ की 
नींव पर बनी होती, लेकिन श्रपनी इस सहज पसंदया विरोध पर वह दृढ़ रहती । 
उसमें कपट नाम को न था । भ्रगर बह किसी व्यक्ति को नापसंद करती और 
यह बात जाहिर हो जाती, तो वह उसे छिपाने की कोबिण न करती । कोशिश 
भी करती तो शायद वह इसमें कामयाब न होती । मुभे ऐसे इंसान कम मिले 
हैं, जिन्होंने मुझ पर श्रपनी साफ़-दिली का वैसा प्रभाव डाला हो जैसा कि 
उसने डाला था। | 


२; हमारा ब्याह ओर उसके बाद 


मेंने अपने ब्याह के शूरू के सालों का खयाल किया जब कि बावजूद 
इस बात के कि में उसे हद से ज़्यादा चाहता था, मे क़रीब-क़रीब उसे भूल 
गया था, और बहुत तरह से उसे उस संग से वंचित रखता था जिसका कि 
उसे हक़ था। क्योंकि उस वक्‍त मेरी हालत एक ऐसे शख्स की-सी थी जिस पर 
कि भूत सवार हो । में अपना सारा वक्त उस मकसद को पूरा करने में लगा 
रहा था जिसे कि मेने अपनाया था। अभ्रपनी एक अलग सपने की दुनिया में 
रहा करता था श्रौर अपने गिर्द के चलते-फिरते लोगों को ग्रसार छाया की तरह 
समभा करता था, अपनी शक्तिभर में काम में लगा रहता था; मेरा दिमाग़ उन 
बातों से लबरेज रहता जिनमें में लगा हुआ था। मेने उस मक़सद में अपनी 
सारी ताक़त लगा दी थी“औ्रौर उसके श्ललावा किसी श्रौर काम के लिए ताक़त 
घाकी न थी । 

लेकिन उसे भूलना बहुत दूर रहा, जब-जब और धंधों से निपट कर उसके 
पास आता तो मुभे ऐसा भ्रनूभव होता कि किसी सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच 
गया हूं । श्रगर घर से कई दिनों के लिए बाहर रहता तो उसका ध्यान करके 
भेरे मन को शांति मिलती श्लौर में बेचती के साथ घर लौटने की राह देखता । 
प्रगर वह मुझे ढाढ़स और शक्ति देने के लिए न होती श्ौर मेरे थके मन और 
शरीर को नया जीवन न देती रहती तो भला में कर ही क्‍या पाता ? 

वह जो कुछ म॒भे दे सकती थी उसे मेने उससे ले लिया था। इसके 
बदले में इन श्रू के दिनों में मेने उसे . क्या दिया ? जाहिर तौर पर में ना- 
कामयाब रहा, और मुमकिन है कि उत दिनों की गहरी छाप उस पर हमेशा 
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बनी रही हो । वह इतनी गर्वीली और संवेदनशील थी कि मुभसे मदद माँगना 
नहीं चाहती थी, अ्रगर्चे जो मदद में उसे दे सकता था वह दूसरा नहीं दे सकता 
था । वह क्रौमी लड़ाई में अ्रपना अलग हिस्सा लेना चाहती थी, महज़ दूसरे 
के आसरे रहकर या अपने पति की परछाईं बनकर वह नहीं रहना चाहती 
थी । वह चाहती थी कि दुनिया की निगाहों में ही नहीं,बल्कि श्रपनी निगाहों में 
वह खरी उतरे । मुझे इससे ज़्यादा किसी दूसरी बात से खुशी नहीं हो सकती 
थी, लेकिन में और कामों में इतना फैसा हुआ था कि सतह से नीचे देख ही 
नहीं पाता था, और जो वह चाहती थी, जिसकी उसे इतनी गहरी लालसा थी, 
उसकी तरफ़ से में अंधा था। और फिर मुझे इतनी बार जेल जाना 
पड़ा कि में उससे अलग भी रहा, या वह बीमार रही। रखींद्रनाथ 
ठाकुर के नाटक की चित्रा की तरह वह मुभसे यह कहती जान पड़ती 
थी : “मे चित्रा हू, देवी नहीं हुं कि मेरी पूजा की जाय । अगर तुम 
खतरे और साहस के रास्ते में मुके अपने साथ रखना मंजूर करते हो, 
श्रगर तुम श्रपनी ज़िंदगी के बड़े कामों में मे हिस्सा लेने की इजाज़त देते हो, 
तो तुम मेरे असली आत्मा को पहचानोगे ।” लेकिन उसने यह बात मभसे 
उब्दों में नहीं कही । धीरे-धीरे यह संदेसा में उसकी आँखों में पढ़ पाया । 

सन्‌ १६३० के शुरू के महीनों में मुझे 3उसकी इस इच्छा की लक मिली। 
फिर हम लोग साथ-साथ काम करते रहे और इस अनु भव में मुझे एक नया 
आनंद मिला । कुछ वक्‍त तक हम लोग मानों जिदगी की तेज़ धार पर साथ- 
साथ बहते रहे, लेकिन बादल मंडरा रहे थे और एक क़ौमी हंगामा सामने था। 
हमारे लिए यह सुख के महीने थे, लेकिन वह बहुत जल्द ख़तम हो गए और 
अप्रेल के शुरू में मुल्क असहयोग और फिर सरकारी दमन के चंगुल में पड़ 
गया और में फिर जेल चला गया । 

हम सब मर्द लोग ज़्यादातर जेल में थे। उस वक्‍त एक ह्रत-अंगेज 
घटना घटी । हमारी औरतें मंदान में श्राई श्रौर उन्होंने लड़ाई को सँभाला । 
यह सही हैँ कि कुछऔ्ौरतें सदा से इस काम में लगी रही हें, लेकिन श्रब तो उनके 
दल के दल उमड़ पड़े, जिसकी वजह से न सिफ़े भ्रंग्रेजी सरकार को, बल्कि खुद 
उनके मर्दों को श्रचरज हुआ । श्रौर हमारे सामने जो नज्जारा था वहयह थाकि 
ऊँचे श्रौर बीच के वर्ग की औरते जो अपने घरों में महफ़ूज़ जिदगियां बिता रही थीं, 
किसान श्रौरते, मजदूर झौरतें, श्रमीर औरतें, ग़रीब भौरतें, दसियों हज़ार की 
तादाद म॑ सरकारी हुक्म को तोड़ने श्रौर पुलिस की लाठियों का सामना करने 
के लिए तैयार थीं। साहस और बहादुरी का यह दिखावा भर नहीं था। इससे 
भी बड़ी जो बात थी वह यह थी कि उन्होंने संगठन की शक्ति दिखाई। 

जब यह ख़बरें हम तक नैनी जेल में पहुंचीं, उस वक्‍त हम में जो पुलक 
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पैदा हुई उसे में कभी भूल नही सकता । हमारे दिल, हिंदुस्तान की औरतों का 
खयाल करके, गर्व से भर गए। हम लोग इस घटना के बारे में आपस में 
मुश्किल से बातें कर पाते थे, क्योंकि हमारे दिल भरे हुए थे और हमारी आँखे 
आ्रॉसुओं से धुँधली हो रही थीं। 

मेरे पिता बाद में आकर नंनी जेल में हम लोगों मे शरीक हुए। उन्होंने 
बहुत-सी बातें बताई जिन्हें हम पहले से नहीं जानते थे। जेल से बाहर रहते 
हुए वह असहयोग आंदोलन के अगुआ थे, लेकिन सारे हिंदुस्तान में औरतों में 
जो आग भड़क उठी थी उसे उन्होंने उकसाया न था। सच वात यह हैं कि 
पुराने ढंग के बड़ों की तरह वह इस बात को पसंद नहीं करते थे कि नौजवान 
और बूढ़ी औरते गर्मी की धूप में सड़कों पर घूमती फिर और पुलिस से मोर्चा लें। 
लेकिन उन्होंने जनता का रुख देख लिया था और किसी के, यहां तक कि अपनी 
स्त्री, बेटियों और बहू के उत्साह को रोका नहीं । उनसे मालूम हुआ कि सारे 
मूल्क में हमारी औरतों ने जो उत्साह, हिम्मत और क़ाबिलियत दिखाई, उससे 
उन्हें कितनी खुशी और हँरत हुई। भ्रपने घर की लड़कियों के बारे में वह मुहब्बत 
भरे गर्व के साथ बातें करते थे । 

मेरे पिता के कहने से, २६ जनवरी १६३१ को, सारे हिंदुस्तान में 
श्राज़ादी के दिन की साल गिरह मनाई गई और हज़ारों भ्राम जलसों में 'यादगार' 
के प्रस्ताव पास हुए । इन जलसों पर पुलिस की रोक लगी हुई थी, और इनमें 
से बहुतों को बल-पूवंक तितर-बितर किया गया । पिताजी ने इन जलसों का 
संगठन अपनी बीमारी के बिस्तर से किया था और यह सचमृच संगठन की विजय 
थी । क्‍योंकि हम अ्रखबारों, या डाक या तार या टेलीफोन का इस्तेमाल नहीं कर 
सकते थे और न किसी क़ानूनी तौर पर क्रायम किये हुए छापेखाने का ही । 
फिर भी एक मुक़रंर किये गए दिन और वक्‍त पर इस बड़े मुल्क में, सब जगह, 
दूर-दूर के गांवों तक में, यह प्रस्ताव हर एक सूबे की भाषा में पढ़ा गया और 
मंजर किया गया। इस प्रस्ताव के मंजूर होने के १० दिन बाद मेरे पिता की 
मृत्यु हुई । । 

यह प्रस्ताव लंबा था, लेकिन उसका एक हिस्सा हिंदुस्तान की औरतों के 
बारे में था--'हम हिंदुस्तान की औरतों के प्रति अपनी श्रद्धा और तारीफ़ 
के गहरे भावों को जाहिर करते हें, जिन्होंने कि मातृभूमि के इस संकट के मौक़े 
पर अपने घरों की हिफ़ाज़्त को छोड़कर, भ्रचूक हिम्मत और बर्दाश्त की 
ताक़त दिखाई हैं और जो अपने मर्दों के साथ कंधे-से-कंधा लगाकर हिंदुस्तान की 
क़ौमी फ़ौज के सामने की क़तार में शामिल रही हें, और जिन्होंने जंग की कुर- 
बानियों और विजयों में उनके साथ हिस्सा बेटाया हे'** 

इस उथल-पुथल में, कमला मे भी, हिम्मत के साथ एक खास हिस्सा 


८ हिंदुस्तान कौ कहानी 


लिया और उसके ना-तजुबंकार कंघों पर, इलाहाबाद में, हमारे काम के संगठन 
की ज़िम्मदारी उस वक्त आई, जब कि हरएक जानाहुआ काम करने वाला 
जेल में था। तजूबं की कमी को उसने अपने जोश और उत्साह से पूरा किया 
श्रोर कुछ ही महीनों के भीतर वह इलाहाबाद के गव॑ की चीज़ बन गई । 

मेरे पिता की आखिरी बीमारी और मौत की छाया में हम फिर मिले। 
यह मुलाक़ात दोस्ती और श्रापप की समझदारी के एक नए ही आधार पर 
थी । कुछ महीनों बाद, अपनी बेटी के साथ जब हम लोग कुछ दिनों के लिए 
लंका, अपनी पहली सेर के लिए गए, --और यह श्राखिरी भी थी--तो ऐसा 
जान पड़ता था कि हमने एक-दूसरे को एक नए रूप में देखा है । ऐसा जान 
पड़ता था कि हमने जितने पिछले साल साथ मे बिताये थे, वह इस नए और 
गहरे सब्रंध की तैयारी में बिताए थे। 

हम लोग जल्द ही लौट आए, और में काम में लग गया, और बाद में 
जेल चला गया । साथ-साथ छुट्टी मनाने का और मिलकर काम करने का यहां 
तक कि मिलकर रहने का भी मौक़ा न हासिल हुआ, सिवाय इसके कि दो लंबी 
क़दो की मुहत के बीच के वक़्त में मुलाक़ात हो गई। दूसरी क़ैद की मुद्ृत 
खतम न होने पाई थी कि कमला मौत की बीमारी से बिस्तर पर लग गई थी। 

जब मे फरवरी सन्‌ १६४३ मे, कलकत्ते के एक वारंट पर गिरफ्तार 
किया गया, उस वक़्त कमला घर मे मेरे कुछ कपड़े लाने के लिए गई। में भी 
उससे रुख़सत होने के खयाल से उसके पीछे हो लिया । यकायक वह मभसे 
लिपट गई और ग़श खाकर गिर पड़ी । उसके लिए यह ग़र-मामली बात थी 
क्योंकि हम लोगों ने अपने को एक तरह से तालीम दे रखी थी कि जेल खणशी 

ती और हलके दिल से जाना चाहिए और इसके बारे म॑ जहा तक ममकिन 

हो कोई गुल न होने देना चाहिए । क्‍या उसके दिल ने उसे पहले से बता विया 
था कि हमारी साधारण मुलाकात का यह आखिरी मौक़ा हूँ ? 

दो-दो साल की दो लबी जेलों की मुहृतों ने हम लोगों को एक-दूसरे से 
उस वक्‍त जुदा रखा था जब कि हमे एक-दूसरे की सबसे ज्यादा ज़रूरत थी। 
में जेल के लंबे दिनों में इस पर ग्रौर करता रहा, लेकिन में उम्मीद करता रहा 
कि वह वक़्त ज़रूर आवेगा जब कि हम दोनों एक साथ होंगे । इन सालों में 
उस पर क्या गुज़री ? भ इसका अनुमान कर सकता हू, भ्रगर्चे में भी इसे ठीक- 
ठीक नही जानता । क्योंकि जेल की और जेल से बाहर थोड़े वक्‍त की मला- 
क्रातों में ऐसी परिस्थिति नही थी कि इसका सहज में अंदाज़ हो सके । हम लोगों 
को हमेशा अपने को सँभाले रखना पड़ता था, जिस में ग्रपनी तकलीफ़ को जाहिर 
करके हम एक-दूसरे को तकलीफ़ न पहुचाबे । लेकिन यह साफ था कि 
बहुतेरी बातों की वजह से वह बहुत परेशान और दुखी थी और उसका मन 
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शांत न था। में उसकी कुछ मदद कर सकता, लेकिन जेल मे रहते हुए यह 
मुमकिन न था । 


३ ; इन्सानोी रिश्तों का सवाल 

यह सब श्रौर बहुत से और ख़थाल, मेरे दिमाग में, बेडेनवाइलर के 
तनहाई के लंबे घंटों में श्राते । में जेल का वातावरण सहज में दूर न कर पाता 
था । बहुत दिनों से में इसका आदी हो गया था, और इस नई फिज़ा ने कुछ 
ज्यादा तबदीली न पैदा की । नात्सी इलाक़ में, उसकी तमाम श्रनोखी घटनाओं 
के बीच, जिसे कि में बेहद मापसंद करता था, में रह रहा था। लेकिन नात्तियों 
ने मुभसे छेड़ न की। ब्लंक फॉरेस्ट के एक कोने के इस छोटे-से गाँव में 
नात्सी-पन के कोई चिन्ह नहीं मिलते थे । 

पर शायद ऐसा हो कि मेरे दिमाग़ में और ही बाते भर रही थीं । मेरे 
सामने अपनी बीती हुई ज़िंदगी की तस्वीरे फिर रही थीं, और उनमें हमेशा कमला 
साथ दिखाई देती थी । मेरे लिए वह हिंदुस्तान की महिलाओं, बल्कि स्त्री-मात्र 
की प्रतीक बन गई । कभी-कभी हिंदुस्तान के बारे में मेरी कल्पना मे वह एक 
ग्रजीब तरह से मिल-जूल जाती, उस हिंदुस्तान की कल्पना में जो कि अपनी 
सब कमज़ोरियों के वावजूद हमारा प्यारा देश हे, और जो इतना रहस्यमय 
प्रौर भेद-भरा हू । कमला क्‍या थी ? क्‍या मे उसे जान सका था, उसकी 
असली आत्मा को पहचान सका था ? क्या उसने मुभे पहचाना और समभा 
था ? क्‍योंकि में भी एक अनोखा श्रादमी रहा हूं श्रोर मुझमें भी ऐसा रहस्य 
रहा है, ऐसी गहराइयां रही हे जिनकी थाह में खुद नहीं लगा सका हूं । कभी- 
कभी मेने ख़थाल किया हूँ कि वह मुभसे इसी वजह से ज़रा सहमी रहती था। 
शादी के मामले में में खातिर-खाह श्रादमी न रहा हूं न उस वक्त था। कमला 
और में, एक-दूसरे से कुछ बातों में बिल्कुल जुदा थे, और फिर भी कुछ बातों 
में हम एक-ज से थे । हम एक-दूसरे की कमियों को पूरा नही करते थे । हमारी 
जुदा-जुदा ताक़त ही आपस के व्यवहार में कमजोरी बन गई। या तो श्रापस में 
पूरा समझौता हो, विचारों का पूरा मेल हो, नहीं तो कठिनाइयां होंगी ही । 
हम में कोई भी साधारण गुहस्थी की ज़िंदगी, ज॑से भी गुजरे उसे कबूल करते 
हुए, नहीं बिता सकते थे । 

हिंदुस्तान के बाजारों में जो बहुत सी तस्वीरे देखने में श्रातीं, उनमे 
एक ऐसी थी जिसमें कमला की और मेरी तस्वीरें साथ-साथ लगाई गई 
थीं और जिसके ऊपर लिखा हुआ था : 'आ्रादर्श जोड़ी. । बहुत से लोग इसी 
रूप में हमारी कल्पना करते रहे हें, लेकिन आदर्श को पा लेना और उसे पकड़े 
रहना बड़ा कठिन हूँ | फिर भी मुझे याद हे कि अपने लंका के सफर में में 
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कमला से यह कहा करता था कि बहुत दिक्कतों और आ्रापस के भेदों के रहते 
हुए, और जिंदगी ने हमारे साथ जो चालें चली हे उनके बावजूद, हम कितने 
खुशक्रिस्मत हे । ब्याह एक अनोखी घटना होती है और अगच्चे ब्याह का हमे 
हजारों साल का तजुर्बा हासिल हैँ, यह बात श्राज भी उतनी ही सच है । हमने 
अपने गिदे बहुत-सी शादियों की बरबादी देखी, या जिसे हम इससे बेहतर न 
कहेंगे, यह देखा कि जो चीज सुनहली और आ्राबदार थी वह मंद और फीकी 
पड़ गई है । मे उससे कहा करता कि हम लोग कितने ख़शक़िस्मत हे, और 
इसे वह क़बूल करती । क्योंकि आ्रापस में हम लड़े भले ही हों, एक-दूसरे से 
नाराज भले ही हुए हों, फिर भी हमने उस जिदा ज्योति को बुभने न दिया, 
और जिंदगी हम दोनों को नए-नए करिश्मे दिखाती रही और एक-दूसरे की नई 
भलक देती रही । 

इंसानी रिश्तों का मसला कितना बुनियादी है, फिर भी राजनीति और 
ग्रथे-शास्त्र की बहसों में पड़कर हम उसे कितना नज्र-अंदाज कर देते हे । 
चीन और हिदुस्तान की पुरानी और अक्लमंद तहजीबों मे इसे नज्र-अंदाज 
नहीं किया गया था । वहां सामाजिक व्यवहार के आादर्शों का विकास हुआ था, 
जिसमें श्रौर जो भी ख़ामियां रही हों, यह खूबी थी कि व्यक्ति को एक संतु- 
लन, एक हम-वज़नी हासिल होती थी | यह संतुलन आज हिदुस्तान में नहीं 
दिखाई पड़ रहा हूँ, लेकिन पश्ष्चम के देशों में ही, जहां और दिशाझ्रों में इतनी 
तरकक़ी हुई हे, यह कहां दिखाई पड़ता हे ? या यह संतुलन ही दरसभस्ल 
गतिहीनता हें और उन्‍नतिशील तब्दीली का विरोधी हूं ? क्‍या एक का दूसरे 
के लिए बलिदान करना ज़रूरी हैँ 0 यक्रीनी तौर पर इसे ममकिन होना चाहिए 
कि भीतरी संतुलन का बाहरी तरकक़ी से, पुराने जमाने के ज्ञान का नए ज़माने 
फी शक्ति और विज्ञान से मेल क्रायम हो । सच देखा जाय तो हम लोग दुनिया 
के इतिहास की एक एसी मंजिल पर पहुँच गए हे कि अगर यह मेल न क़ायम 
हो सका तो दोनों ही का अंत और नाश रखा हुआा है । 


४६४ १६३४ का बड़ा दिन 


कमला की हालत कुछ सुधरी । सुधार कुछ बहुत ज़ाहिर तो नहीं था, 
लेकिन पिछले हफ्तों की चिता के बाद हम लोगों ने कुछ श्रराम महसूस किया । 
वह अपना नाजुक वक्‍त पार कर ले गई थी, और उसकी हालत ठहरी हुई 
थी । यह खुद एक फ़ायदा था । उसकी यह हालत एक महीने तक जारी रही, 
प्रौर इससे लाभ उठा कर, श्रपनी बेटी इंदिरा के साथ में कुछ दिनों के लिए 
इंग्लिस्तान हो आाया। वहां में आठ साल से नहीं गया था और कई दोस्तों 
का इसरार था कि में उनसे मिल । 
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में बेडेनवाइलर वापस आ्राया श्रौर पुरानी दिनचर्या फिर से शूरू हुई। 
जाड़ा आगया था। ज़मीन बफ़ से ढंककर सफ़ेद हो रही थी । ज्यों ही बड़ा दिन 
करीब श्राया कमला की हालत साफ़ तौर पर गिरने लगी | ऐसा जान पड़ता था 
कि नाजुक वक्‍त लौट आया है और उसकी जिंदगी एक धागे से लटक रही हूँ । 
१६३४५ के उन अंतिम दिनों में में बफ़ और बर्फ़नी कीचड़ के बीच रास्ता काटता 
रहा, श्रौर यह नहीं जानता था कि वह कितने दिन या घंटों की मेहमान हें। 
जाड़े का शांत दृश्य, जिस पर बफ़ की सफ़ेद चादर पड़ी हुई थी मुर्भे ठंडी मौत 
की शांति जैसा लगा और में श्रपना पिछला आशावाद खो बेठा । 

लेकिन कमला इस संकट-काल से भी लड़ी और गचरज-भरी शक्ति से 
उसे पार कर ले गई । वह अच्छी होने लगी श्रौर ज्यादा ख़ुण दिखाई देती। 
उसने चाहा कि हम लोग उसे बेडेनवाइलर से हटाकर दूसरी जगह ले चलें। 
वह उस जगह से ऊब गई थी । एक दूसरी वजह जिससे उसे श्रब वह जगह 
अच्छी नहीं लगती थी यह थी कि स्वास्थ्य-गृह का एक दूसरा मरीज जाता 
रहा । वह कमला के पास कभी-कभी फूल भेज दिया करता था और उससे 
मिलने भी आया करता था। यह मरीज, जो एक श्राइरिश लड़का था, कमला के 
मुकाबले में कहीं अच्छी हालत में था; यहां तक कि उसे टहलने की इज़ाजत 
मिल गई थी । उसकी अ्रचानक मौत की ख़बर मं ने कमला तक पहुँचने से रोकनी 
चाही, लेकिन इसमें हम कामयाब न रहे । मरीजों को, खासकर उन्हें जिन्हें कि 
स्वास्थ्य-गहों में ठहरने का दुर्भाग्य होता हूं, जान पड़ता हैं एक गैबी जान- 
कारी हासिल हो जाती हैँ, और यह उन्हें बहुत-कुछ वह बाते जता देती हें जो 
कि उनसे छिपाई जाती है । 

जनवरी में में कुछ दिनों के लिए पेरिस गया और थोड़े वक्‍त के लिए 
लंदन भी हो श्राया । जिदगी मु्भे अपनी तरफ़ फिर खीच रही थी और लंदन 
में मुझे खबर मिली कि में हमारी कांग्रेस का दूसरी बार सभापति चुना 
गया हूं और यह कांग्रेस श्रप्नेल में होने वाली हूँ। दोस्तों ने मुझे पहले से 
ग्रागाह कर दिया था, इस लिए यह फ़ेसला एक तरह से जाना हुआ था और 
इसके बारे में मेने कमला से बातचीत की थी। मेरे सामने एक दुविधा आकर 
खड़ी हो गई : उसे इस हालत में छोड़ कर जाऊ या सभापति के पद से इस्तीफा 
दे दूं। वह नहीं चाहती थी कि में इस्तीफ़ा दूं। उसकी हालत ज़रा सुधरी हुई थी 
और लोगो ने समझा कि में बाद में फिर उसके पास भ्रा सकता हूं । 

१६३६ की जनवरी के अंत में कमला ने बेडेनवाइलर छोड़ा और स्विद्‌- 
ज॒ रलेड में,लोज़ान के स्वास्थ्य-गृह मे वह पहुँचाई गई। 
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हम दोनों ने ही स्विट्ज़ रलेड में आने से जो तब्दीली हुई,उसे,पसंद किया। 
कमला अब ज़्यादा खुश रहती श्रौर स्विट्ज़ रलेड क इस हिस्से से पहले से अ्रच्छी 
तरह परिघित होने के कारण मेने यहां अपने को उतना भ्रजनबी न महसूस 
किया । उसकी हालत में कोई जाहिरा तब्दीली न पैदा हुई थी ओर ऐसा 
मालूम देता था कि कोई संकट सामने नही हैँ । शायद सुधार की रफ्तार धीमी 
होती, लेकिन जान पड़ता था कि काफी वक़्त तक यह हालत रहेगी । 

इस बीच में हिंदुस्तान का बुलावा बराबर झा रहा था और वहां मित्र- 
लोग मुझे लौटने के लिए ज़ोर दे रहे थे । मेरा जी बेचेन रहने लगा और हिदु- 
स्तान के मसलों में उलभझा रहने लगा । कुछ सालों से, जेल मे रहने की वजह 
से या और वजहों से, सावंजनिक कामों में में सरगर्मी से हिस्सा न ले सका था 
ग्रौर श्रब म॑ बागडोर तुड़ा रहा था। लंदन और पेरिस के मेरे सफ़र ने और 
हिंदुस्तान से आने वाली खबरों ने मुझे जगाया और ग्रब चुपचाव रहना 
म्‌मकिन न था । 

मेने कमला के साथ इसके बारे में विचार किया और डाक्टर से भी 
सलाह ली । दोनों इस बात पर राज़ी हुए कि मुभे हिंदुस्तान लौटना ऋहिए 
ग,और मेने डच के० एल्‌ू०एम० कंपनी के हवाई जहाज़ से लौटने क॑ लिए जगह 
पक्की कर ली । २८ फ़रवरी को मे लोजान छोड़ने वाला था | यह सब ते हो 
चुकने के बाद मेने देखा कि कमला को मेरे उसे छोड़ने का विचार पसंद न 
ग्राया । फिर भी वह मुभसे श्रपना कार्यक्रम बदलने के लिए कहना न चाहती 
थी। मेने तो उससे कहा कि हिंदुस्तान मे ज़्यादा दिन न ठहरूँगा। दो-तीन 
महीनों में लौट झाने की उम्मीद करता हूं। वह चाहे तो में पहले भी झा सकता 
हु; तार से ख़बर मिलने के एक हफ्ते के भीतर में वापस आ सकूँगा । 

चलने की तारीख़ के चार-पाँच दिन रह गए थे । इंदिरा, जो कि पास 
के ही एक जयह, बेक्स, के स्कूल में, भरती हो गई थी, यह आखिरी दिन हम 
लोगों क॑ साथ बिताने के लिए झ्राने वाली थी। डाक्टर मेरे पास आए और 
उन्होंने सलाह दी कि में अभ्रपना जाना हफ़्ता दस दिन के लिए मल्तवी कर द॑ । 
इससे ज्यादा वह कहना नहीं चाहते थे । में फ़ौरन राज़ी हो गया और बाद में 
चलने वाले एक के० एल० एम० हवाई जहाज़ में जगह ठीक कर ली । 

ज्यों-ज्यों यह आखिरी दिन बीतने लगे कमला में प्रचानक तब्दीली 
ग्राती जान पड़ी । उसके जिस्म की हालत, जहां तक हम देख सकते थे वैसी ही 
थी, लेकिन उसका दिमाग अपने इदं-गिर्द की चीज़ों पर कम ठहरता। वह मभसे 

कहती कि कोई उसे बुला रहा है या यह कि उसने किसी शक्ल या आदमी को 
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कमरे में आते देखा, जब कि में कुछ न देख पाता था । 

२८ फ़रवरी को, बहुत सवेरे उसने अपनी आखिरी साँस ली । इंदिरा 
वहां मौजूद थी, और हमारे सच्चे दोस्त और इन महीनों के निरंतर साथी 
डाक्टर अटल भी मौजूद थे । 

कुछ और मित्र स्विट्जरलेंड के पास के शहरों से श्रा पहुँचे और हम 
उसे लोज़ान के दाह-घर में ले गए। चन्द मिनटों में वह सुन्दर शरीर और 
प्यारा मुखड़ा जिस पर अक्सर म्सकराहट छाई रहती थी, जलकर खाक हो 
गया। और अब हमारे पास सिर्फ एक बरतन रहा जिसमें उस सतेज, आबदार 
झौर जीवन से लहलहाते व्यक्ति की अस्थियां हमने भर ली थी । 


६ $ मुसोलिनी $ वापसी 


जिस लगाव ने मुर्भ लोज़ान श्रौर यूरोप में रोक रखा था, वह टूट 
गया और ग्रब वहां ज्यादा ठहरने की ज़रूरत न थी । दर असल मेरे भीतर की 
कोई और चीज़ भी टूट गई थी, जिसका ज्ञान मुझे धीरे-धीरे हुप्रा, क्योंकि वह 
मेरे श्रैँधियाले दिन थे और मेरी बुद्धि ठीक-ठीक काम नहीं कर रही थी। कुछ 
समय एकांत में बिताने के लिए में इंदिरा के साथ मांटु चला गया । 

जिन दिनों मे मांट में ठहरा हुआ था, लोजॉन में रहने वाला इटली 
का सफीर म्‌भसे आकर मिला। यह सिन्योर मुसोलिनी की तरफ़ से,ख्रास तौर 
पर मेरे दुःख में सहानभूति प्रकट करने आया था। मुझे जरा ताज्जुब हुप्रा, 
क्योंकि में सिन्‍्योर मुसोलिनी से कभी मिला न था, और न मुभसे उसका किसी 
और ही तरह से संपर्क था। मंतर सफ़ीर से कहा कि वह मसोलिनी को बता 
दे कि इस सहानुभूति के लिए में उनका एहसानमंद हूं । 

कुछ हफ्ते पहले, रोम से एक मित्र ने मुझे लिखा था कि सिनन्‍्योर 
मुसोलिनी मुभसे मिलना चाहेगे। उस वक्‍त मेरे रोम जाने का कोई सवाल न 
था और म॑ंने उन्हें यह लिख दिया था। बाद में, हवाई रास्ते से, हिंदुस्तान 
लौटने की जब में सोच रहा था, उप्त वक्त संदेशा दुहराया गया श्रौर इसमे 
खास तौर पर इसरार श्रौर उत्सुकता थी। में इस मुलाक़ात से बचना चाहता 
था; साथ ही रुखाई दिखाने की भी मेरी कोई इच्छा न थी । आम तौर पर में 
मुलाक़ात से बचने की इस खाहिश पर काबू पा जाता, क्योंकि मुझे भी यह 
जानने का कुतृहल था कि मृसोलिनी किस तरह का श्रादमी है । लेकिन उस 
वक्‍त अबीसीनिया की मुहिम चल रही थी, और मेरे उससे मिलने पर, हो न 
हो, तरह-तरह के नतीर्ज निकाले जाते और इस म्‌लाक़ात का इस्तेमाल फ़ासिस्टों 
के प्रचार के लिए किया जाता। मेरी इनकारी का जझुथादा असर न पड़ता । 
हाल की कई मिसाल मेरे सामने थीं । हिंदुस्तानी विद्यार्थी और दूसरे लोग जो 
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इटली सर के लिए गये थे, उनसे उनकी इच्छा के खिलाफ़ और कभी-कभी 
बिना उनकी जानकारी के, इस प्रचार के काम में फ़ायदा उठाया गया और 
फिर १६३१ में, जायनेंल डि इटाली' में गांधीजी से मुलाक़ात का जो गढ़ा 
हुआ हाल छपा था, उसका भी सबक़ भूला न था। 

मेने अपने दोस्त से अफ़सोस ज़ाहिर किया श्रौर इस ख़याल से किसी 
तरह की ग़लत-फ़हमी बाक़ी न रहे, मेने दुबारा ख़त डाला और टेलीफ़ोन से भी 
सूचना दे दी। यह सब बाते कमला की मृत्यु से पहले की हें । उसकी मृत्यु के 
बाद मेने दूसरा संदेशा भेजा और दूसरी वजहों के साथ यह वजह भी दी कि 
इस वक्‍त किसी से भी मुलाक़ात करने के लिए जी नही रह गया हैं । 

मेरी तरफ़ से इतने इसरार की यों ज़रूरत हुई कि मे जिस के० एल० 
एम० हवाई जहाज़ से सफ़र करने वाला था उसे रोम में होकर जाना था और 
मुझे एक शाम और रात वहीं वितानी थी। इस सफर और थोड़े वक्‍त के 
क्रयाम से में बच नहीं सकता था । 

कुछ दिन मांट में रहकर में जिनेवा और मार्साई गया और वहां मने 

प्रब जाने वाले के० एल० एम० हवाई जहाज़ को पकड़ा ! तीसरे पहर के 
खतम होते-होते में रोम पहुँचा । वहां पहुँचने पर मुभसे एक बड़ा अफ़सर आकर 
मिला और उसने मुझे सिन्योर मुसोलिनी के “वीफ़ श्रॉफ केबिनट' का एक खत 
दिया । इसमें लिखा था; डूचे मुभसे मिलकर खुश होंगे और उन्होंने छः बजे 
का वक्‍त मुजाक़ात के लिए मुक़रंर किया हैँ । म॒र्भ ताज्जुब हुआ और मेने उससे 
श्रपने पहले के संदेशों का हवाला दिया । लेकिन उसने ज्ञोर दिया कि सब कुछ 
ते हो चुका है और यह इंतजाम बदला नहीं जा सकता | उसने बताया कि सच 
तो यह है कि अगर मुलाक़ात न हो पाई तो इसका पूरा अंदेशा है कि वह अपने 
पद से बर्खास्त कर दिया जाय। मुर्भ इस बात का इतमीनान दिलाया गया कि 
अखबारों में इसके बारे में कुछ न निकलेगा और इचे से कुछ मिनटों के लिए 
मिल लेना काफ़ी होगा। वह महज़ मुभसे हाथ मिलाना और मेरी स्त्री की 
मृत्यू पर अफ़मोस जाहिर करना चाहते थे | इस तरह हम में श्रापस में एक घंटे 
तक बहस चलती रही । दोनों तरफ से विनय का पूरा दिखावा थ। लेकिन साथ 
ही बढ़ता हुआ खिचाव भी था । यह घंटा मेरे लिए हढ दर्ज का थकाने वाला 
घंटा था और शायद दूसरे फ़रीक के हक़ में यह और भी भारी गज़रा हो। 
मुलाक़ात के लिए मुक़रंर किया हुआ वक्‍त अ्राखिरकार आ पहुँचा, और मे 
ग्रपनी वाली करके रहा । डचे के महल में टेलीफ़ोन से इत्तिला भेज दी गई कि 
में न आ सकेगा । 

उसी दिन शाम को मेने सिन्‍्योर मुसोलिनी के पास ख़त भेजा, जिसमें 
मेंने इस बात का अभ्रफ्सोस जाहिर किया कि में उनके न्योंते का फ़ायदा च उठा 


बेडेनवाइलर : लोजान ५ 


सका और मेने उनके सहानुभूति के संदेसे के लिए धन्यवाद दिया । 

प्रपता धफ़र मेंने जारी रखा। काहिरा में कुछ पुराने मित्र मुभसे 
मिलने श्राये और इसके बाद और पूरब आने पर पच्छिमी एशिया का रेगिस्तान 
मिला । बहुतेरी घटनाश्रों के कारण श्रोर सफ़र के इंतज्ञाम में लगे रहने की 
वजह से ग्रभी तक मेरा दिमाग़ किसी न किसी काम में लगा हुआ था । लेकिन 
क्राहिरा छोड़ते के बाद, इस सुनप्तान रेगिस्तान प्रदेश के ऊपर से उड़ते हुए, 
मुझ पर एक भयानक अकेलापन छा गया। मैने ऐसा महसूस किया कि मुभमें 
कुछ रह नहीं गया हे श्रौर में बिना किसी मकसद का हो गया हूं । में श्रपने घर 
की तरफ़ ग्रकेला लौट रहा था, उस घर की तरफ़ जो अरब घर नहीं रह गया 
था, और मेरे साथ एक टोकरी थी जिसमें राख का एक बत॑न था । कमजा का 
जो कुछ बच रहा था यही था। और हमारे सब सुख के सपने मर चुके थे और 
राख हो चुके थे। वह ग्रव नही रही, कमला श्रब नहीं रही--मेरा दिमाग यद्दी 
दृहराता रहा । 

मेने अपने आत्म-चरिति' ग्रपनी जिंदगी की कहानी, का विचार किया, 
जिसके बारे में मेने उससे भवानी के स्वास्थ्य-गृह में सलाह की थी । जब में 
उसे लिख रहा था तब कभी एक-दो भ्ध्याय उसे पढ़कर सुनाता भी था । उसने 
इसका सिर्फ़ एक हिस्सा देखा या सुना था। वह अब वाक़ी हिस्सा न देख पावेगी 
और न भ्रव हम लोग मिलकर जिंदगी की किताब में कुछ श्रौर श्रध्याय लिखने 
पावेंगे । 

बग़दाद पहुँच कर मेने श्रपने प्रकाशकों के पास जो कि लंदन से मेरा 
'आत्म-चरित' निकालने जा रहे थे एक तार भेजा और उसमें मेने किताब के 
'समपंण' का निर्देश किया --'कमला को, जो भ्रव नहीं रही । 

कराची श्राया और परिचित चेहरों के भुंड के भुंड दिखाई दिए । इसके 
बाद इलाहाबाद श्राया और हम लोगों ने राख के उस बेन को वेग से बहने वाली 
गंगा तक पहुँचाया श्लौर फिर इस पवित्र नदी की गोद में उसे प्रवाहित कर दिया । 
हमारे कितने पुरखों को उसने इस तरह समुंदर तक पहुंचाया हैँ; हमारे बाद 
प्राते वाले कितने श्रपनी अंतिम यात्रा इसके जल के आलिगन के साथ करेंगे । 


१ मेरी कहानी के नाम से यह सस्ता साहित्य मंडल से प्रकाशित 
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इन वर्षों में, जब कि में विचार श्रौर काम में लगा था, भेरे दिमाग में 
हिंदुस्तान समाया हुआ था, और में बराबर उसे समझ पाने की कोषिष में 
लगा था; साथ ही उसकी तरफ़ श्रपनी निजी प्रतिक्रिया की जाँच भी कर रहा 
था । मेने अपने बचपन के दिनों का ध्यान किया और यह याद करने की कोशिश 
की कि उस वक़्त मेरे क्या भाव थे, इसके खयाल ने उस वक्‍त मेरे दिमाग में 
कसी श्रस्पष्ट शकलें पैदा की थीं, और नए अनुभवों ने उनमें क्या तब्दी- 
लियां की थीं। इसका खयाल कभी-कभी दिमाग के पिछले हिस्से में चला 
जाता, लेकिन यह मौजूद हमेशा रहता । यह धीरे-धीरे बदलता रहा श्रौर पुराने 
क़िस्से-कहानियों ने और मौजूदा जमाने की अ्रसलियत ने मिलकर इसे एक भ्रजीब 
घोल बना दिया था। इसने मुझ में गव॑ भी पैदा किया और लज्जा भी, 
क्योंकि अपने गिदे जो कुछ देखता था--यानी अ्रंधविश्वास, दकृयानूसी विचार 
श्रौर सबसे बढ़कर अ्रपनी ग़लामी और ग्ररीबी की हालत-उससे मुभे दर्म 
ग्राती थी । 

ज्यों-ज्यों में बड़ा हुआ प्रौर उन कामों में लगा जिनसे हिंदुस्तान की 
ग्राज़ादी की उम्मीद की जा सकती थी, में हिंदुस्तान के खयाल में खोया रहने 
लगा । यह हिंदुस्तान क्या है, जो मुझ पर छाया हुआ है और मुझे बराबर भ्रपनी 
तरफ़ बुला रहा है, और श्रपने दिल की किसी श्रस्पष्ट ओर गहराई के साथ 
प्रनुभव की हुई इच्छा को हासिल करने के लिए काम करने का उत्साह दिला 
रहा है । में खयाल करता हूं कि श्रू में यह प्रेरणा ज्ञाती भ्ौर क़ोमी गवं 
के कारण पैदा हुई,, और ऐसी खाहिए का नतीजा थी जो कि सब लोगों में 
होती हैं कि दूसरों की हुकूमत का सामना किया जाय श्रौर श्रपनी पसंद के 
अनुसार जिदगी बिताने की आज़ादी हासिल की जाय । यह बात मुभे बड़ी 
भीषण जान पड़ी कि हिंदुस्तान जैसा बड़ा मुल्क, जिसका इतना पुराना श्लौर 
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शानदार इतिहास है, हाथ-पैर से जकड़ा हुआ, एक दूर-देश टापू के बस में हो 
ग्रौर वह उस पर श्रपनी मनमानी कर रहा हो । इससे भी ज़्यादा भीषण यह 
बात थी कि इस ज़बद॑स्ती के मेल का नतीजा हमारी ग़रीबी श्रौर गिरी हुईं 
हालत हो । यह काफ़ी वजह थी कि में श्रौर दूसरे लोग काम में लगें। 

लेकिन जो सवाल मेरे मन में उठ रहे थे उनकी तसकीन के लिए 
इतना काफ़ी न था। अगर हम उसके भौतिक और भौगोलिक पहलुभ्रों को 
छोड़ दें तो आखिर यह हिंदुस्तान है क्या ? गज़रे हुए ज़माने में इसके सामने 
क्या मक़सद थे; कौन-सी ऐसी चीज थी जिससे इसे ताक़त हासिल होती थी ? 
किस तरह वह अपनी पुरानी ताक़त खो बंठा ? श्रौर क्या उसने यह ताक़त 
पूरी तौर पर खो दी है ? श्ौर अश्रलावा इसके कि बहुत बड़ी शूमार में लोग 
यहां बसते हें, क्या कोई ऐसी जिंदा चीज़ है जिसकी वह नमाइंदिगी करता 
हैं ? आज की दुनिया में उसकी ठीक जगह क्या हे ? 

ज्यों-ज्यों मेने इस बात का अनुभव किया कि हिंदुस्तान का और मुल्कों 
से श्रलग-थलग होकर रहना ना-म्‌ुगासिब हे श्रौर गर-मुमकिन भी, मेरा ध्यान 
इस मासले के अंतर्जातीय पहल की श्रोर बरावर जाता रहा भ्राने वाले जमाने 
की जो शक्ल मेरे सामने बनती वह ऐसी होती जिसमे हिंदुस्तान श्रौर दूसरे मुत्कों 
के बीच राजनीति, व्यवसाय श्रौर संरक्षति का गहरा मेल श्नौर रिश्ता होता । 
लेकिन आने वाले ज़माने की बात तो बाद में उठती थी, पहले तो हमारे 
सामने मौजूदा जमाना था, और इस मौजूदा ज़माने के पीछे एक लंबा और 
उलमा हुआ अतीत था, जिसने कि मौजूदा ज़माने की रू परेखा बनाई थी। 
इसलिए, बातों को समभ पाने की ग़रज़ से मेने श्रतीत का सहारा लिया । 

हिंदुस्तान मेरे खून में समाया हुआ था श्रौर उसमें बहुत कुछ ऐसी 
बात थी जो स्वभाव से म॒झे उकसाती थी | फिर भी, मौजूदा ज़माने की श्रौर 
पुराने ज़माने की बहुत सी बची हुई चीज़ों को नफ़रत की निगाह से 
देखता हुआ, में एक विदेशी नक्ताचीन की हैसियत से उस तक पहुँचा। श्रगर कहा 
जाय कि पच्छिम के रास्ते में उस तक पहुँचा, और उसे मेने इस तरह देखा 
जिस तरह कि कोई पच्छिम वाला दोस्त देखता है तो बेजा न होगा। में इस 
बात के लिए उत्सुक और फिक्रमंद था कि उसके नजरिये को श्रौर उकी 
रूपरेखा को बदल दूं श्नौर उसे हाल के जमाने का जामा पहनाऊं। फिर भी जी 
में संदेह उठते थे। में जो उसके श्रतीत की देन को मिटाने का साहस करने जा 
रहा था, क्या में हिंदुस्तान को ठीक-ठीक समझ सका था ? यह सही हैं कि हमारे 
सामने बहुत कुछ ऐसा था जिसे कि मिटा देना ही मुनासिब था, लेकिन अगर 
हिंदुस्तान में कोई ऐसी चीज न होती जो कि कायम रहने के काबिल और ज़िदा थी, 
भ्रौर जिसकी सचमृच क़ीमत थी, तो यह यक्कीनी है कि हजारों साल तक वह 
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प्रपनी तहजीब श्रौर वजूद को क्रायम न रख सकता था। यह चीज क्‍या थी ! 

उत्तर पच्छिमी हिंदुस्तान की सिध-घाटी में, मोहेनजोदड़ो के एक टीले 
पर में खड़ा हुआ । मेरे गिदे इस क़दीम छझहर के मकान थे श्रौर गलियां 
थीं । कहा जाता है कि यह शहर पाँच हजार साल पहले मौजूद था श्रोौर उस 
वक्‍त भी यहां एक पुरानी और विकसित सभ्यता कायम थी। प्रोफ़ेसर चाइल्‍ड 
लिखते हे:--''सिध सभ्यता, एक खास वातावरण में श्रादगी की जिंदगी का 
पूरा संगठन जाहिर करती है, और यह सालहा-साल की कोशिशों का ही नतीजा 
हो सकती है । यह एक टिकाऊ सभ्यता थी; उस वक्‍त भी उस पर हिदुस्तान 
की अपनी छाप पड़ चुकी थी और यह आज की हिदुस्तानी संस्कृति का आधार 
है । यह एक बड़े ग्रवरज की बात ह कि किसी भी तहजीब का, इस तरह 
पाँच या छः हजार बरसों का श्रट्ट सिलसिला बना हो और वह भी इस रूप 
में नहीं कि वह स्थिर और गतिहीन हो, क्योंकि हिंदुस्तान बराबर बदलता और 
तरक्की करता रहा है । ईरानियों, मिस्त्रियों, यूमानियों चीनियों, भ्ररबों, मध्य- 
एशियायियों और भूमध्यसागर के लोगों से इसका गहरा ताललुक़ रहा हैं । 
लेकिन बावजूद इस बात के कि उसने इन पर असर डाला और इनसे अ्रसर 
लिया, उसकी तहजीबी बुनियाद इतनी मजबूत थी कि क़ायम रह सकी । 
इस मजबूती का रहस्य क्‍या है ? यह आई कहां से ? 

मेंने हिंदुस्तान का इतिहास पढ़ा श्रौर उसके विशाल प्राचीन साहित्य 
का एक अंश भी देखा । उस थिचार-शक्ति का, साफ़-युथरी भाषा का, और 
ऊचे दिमाग़ का, जो कि इस साहित्य के पीछे था, मुझ पर बड़ा गहरा असर 
हुआ । चीन के और पश्चिमी और मध्य एशिया के उन महान्‌ यात्रियों के साथ 
जो बहुत प्राने जमाने में यहां आये और जिन्होंने अपने सफरनामे लिखें हें, 
मेने हिन्दुस्तान की सैर की । पूर्वी एशिया, अंकोर, बोरोबुदुर और बहुत सी 
जगहों में हिन्दुस्तान ने जो कर दिखाया था उस पर मेने ग़ोर किया; में 
हिमालय में भी घूमा, जिसका कि हमारी उन पुरानी कथाओं और उपाख्यानों 
से संबंध रहा हे जिन्होंने कि हमारे विचार और साहित्य पर इतना प्रभाव डाला 
दे । पहाड़ों की मुहब्बत और काइ्मीर से अपने संबंध ने मुझे ख़ास तौर पर 
पहाड़ों की तरफ़ खींचा और वहां मेने न महज़ आज की ज़िंदगी श्रौर उसकी 
शक्ति और सौंदय्य को देखा, बल्कि गृज़रे हुए यूगों की यादगारे भी देखीं। 
उन पुर-ज़ोर तदियों ने, जो कि इस पहाड़ी सिलसिले से निकलकर हिंदुस्तान 
के मंदानों में बहती हैं, मुझे भ्रपनी तरफ़ खींचा श्रौर श्रपने इतिहास 
के भ्रनगिनित पहल श्रों की याद दिलाई; सिंधु, जिससे कि हमारे देश का नाम 
हिंदुस्तान पड़ा, और जिसे पार करके हजारों बरसों से न जाने कितनी जातियां 
फ्रिक़े, क़ाफ़िले भ्रौर फ़ौजे श्राती रही हैं; ब्रह्मपुत्रा, जो कि इतिहास की धारा 
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से ज़रा भश्रलग रही है, लेकिन जो पुरानी कथाझ्रों में जीवित है और पूर्वित्तर 
पहाड़ों के गहरे दरारों के बीव से रास्ता बनाकर हिंदुस्तान में श्राती हैं श्ौर 
फिर शांति-पूवंक और मनोहारी प्रयाह के साथ पहाड़ों श्रौर जंगलों के 
बीव के भाग से बहती हं; जमुना, जिसके नाम के साथ रास-नृत्य और कीड़ा 
की अ्रनेक दंत-कथायें जुड़ी हुई हे; भ्रौर गंगा जिससे बढ़कर कि हिंदुस्तान की 
कोई दूसरी नदी नहीं; जिसने हिंदुस्तान के हृदय को मोह लिया हे, और जो 
इतिहास के आरंभ से न जाने कितने करोड़ लोगों को अपने तट पर बुला 
च्‌की हूँ । गंगा की, उसके उद्गम से लेकर सागर में मिलने तक की कहानी, 
पुराने ज़माने से लेकर श्राज तक की हिंदुस्तान की संस्कृति श्रीर तहज्ञीब की, 
साम्राज्यों के उठने और नाश होने की, विशाल और शानदार नगरों की, श्रादमी 
के साहस और साधना की, ज़िदगी की पूर्णता की और साथ-ही-साथ त्याग और 
वैराग्य की, भ्रच्छे भ्रौर ब्रे दिनों की,विकास और ह्वास की जीवन और मृत्यु की 
कहानी है। 


मेने श्रजंता, एलोरा, एलिफंटा और और जगहों के स्मारकों, खंडहरों, 
पुरानी मूतियों श्रीर दीवारों पर बनी चित्रकारी को देखा, शौर श्रागरा और 
दिल्‍ली की, बाद के ज्ञामाने की, इमारतें भी देखीं, जिनके एक-एक पत्थर 
हिंदुस्तान के गुज़रे हुए वक्त की कहानी कहते हें । 

ग्रपने ही शहर, इलाहाबाद में, या हश्द्वार के स्‍्नानों में, या कुंभ मेले 
में में जाता श्रौर देखता कि वहां लाखों आदमी गंगा में नहाने के लिए ग्ाते 
है, उसी तरह, जिम तरह कि उनके पुरखे सारे हिंदुस्तान से हज़ारों बरस पहले 
से आते रहे है । चीनी यात्रियों के और औरों के, तेरह सौ साल पहले के, इन 
मेलों के वृत्तांतों की याद करता । उस समय भी यह मेले बड़े प्राचीन माने 
जाते थे श्रौर कब से इनका आरंभ हुआ यह कहा नहीं जा सकता मेने सोचा, 
यह भी कितना गहरा विश्वास है, जो हमारे देश के लोगों को भ्रतगिनत पीढ़ियों 
से इस मशहूर नदी की श्रोर खींचता रहा हैं । 

मेरी इन यात्राओं ने, और नके साथ वह सभी बातें थीं, जिन्हें कि मंने 
पढ़ रखा था, मुझे बीते हुए युग की भाँकी दिखाई | भ्रब तक जो एक कोरी 
दिमागी जानकारी थी, उसमें दिली कद्गर-दानी शामिल हुई श्रौर रफ़्ता-रफ़्ता 
हिंदुस्तान की मेरी दिमागी तस्वीर में अस्लियत की जान पड़ने लगी और मुभे 
प्पने पुरखों की भूमि जीते-जागते लोगों से बसी हुई दिखाई पड़ी,ऐसे लोगों से 
बसी हुई, जो हँसते भी थे और रोते भी, जो मुहब्बत करना जानते थे श्रौर 
दुःख सहना भी; शौर उनमें ऐसे थे जो कि ज़िंदगी का भ्रनुभव रखने 
धाले, और उसे समभने वाले थे, और उन्होंने श्रपनी बुद्धि के ज़रिये एक ऐसी 
इमारत तैयार की थी जिसने कि हिंदुस्तान को एक तहज़ीबी पायदारी दी और 


घ्‌ू० हिंदुस्तान की कहानी 


वह हजारों साल तक क़ायम रही । इस गज़रे हुए जमाने की सकड़ों जीती- 
जागती तस्वीरे मेरे दिमाग़ में फिर रही थीं और जब में किसी ख़ास जगह 
जाता, जिससे कि उनका ताललुक़ होता तो वह मेरे सामने आ जातीं । बनारस 
के पास, सारनाथ मे, मे बुद्ध को अश्रपना पहला उपदेश देते हुए क़रीब-क़रीब 
देख सका, और उनके वह शब्द जो कि लिखे जा चुके हें, ढाई हजार साल 
बाद, एक दूर की बाज़गदढ्त की तरह सुनाई दिए । ग्रशोक की लाटें, जिन पर 
लेख खदे हुए है, श्रपनी शानदार भाषा में, एक ऐसे श्रादमी का हाल बताती 
हैं जो कि, श्रगच वह बादशाह था, फिर भी किसी भी राजा या बादशाह से 
ऊँची हँसियत रखता था । फ़तहपुर-सीकरी में, श्रकबर, अ्रपनी सल्‍्तनत की 
धान को भूल कर, सभी मजहबों के आलिमों से कुछ नई बात सीखने और 
इंसान की हमेझा-हमेशा की पहेली का हल पाने की ग़रज़ से बहस करने बेठता । 

इस तरह रफ्ता-रफ्ता, हिंदुस्तान के इतिहास का शानदार नज्ज़ारा सामने 
श्राता था, और इसमें श्रच्छे दिन और बुरे दिन, जीत और हार दोनों ही दिखाई 
देते थे । पाँच हज्जार साल के इतिहास, हमलों श्रौर उथल-पुधल के बीच क्रायम रहने 
वाली इस संस्कृति की परंपरा में मुभे कुछअनोखापन जान पड़ा--उस पर- 
परा में जो कि आम लोगों में फैली हुई थी और उन पर गहरा असर डाल 
रही थी । सिर्फ़ चीन ऐसा मुल्क है जहां कि ऐसी अ्रटूट परंपरा श्रौर तहज़ीबी 
जिदगी दिखाई देती हैँ । फिर गुजरे हुए ज़माने की यह विशाल तस्वीर धीरे- 
धीरे मौजूदा ज़माने की बदनसीबी में बदल जाती है, जब कि हिंदुस्तान श्रपने 
बीते दिनों के बड़प्पन के बावजूद एक गलाम मुल्क है, श्रौर इंग्लिस्तान का 
पुछलल्‍ला बना हुआ है, और सारी दुनिया एक भयानक और विध्वंसकारी लड़ाई 
के शिकंजे में हे, और इंसान को वहशी बनाए हुए है । लेकिन पाँच हजार वर्षों 
की इस कल्पना ने म्‌ृझे एक नई निगाह दी श्रौर हाल के ज़माने का बोभ कुछ 
हल्का जान पड़ने लगा। प्ंग्रेज्ञी सरकार की एक सो अस्सी साल की हुकूमत 
हिंदुस्तान की लंघी कहानी की महज़ एक दुःखदायी घटना जान पड़ी । वह फिर 
संभलने लगा है, इस अध्याय के आ्रिखिरी सफ़े का लिखा जाना शुरू हो गया है। 
दुनिया भी इस दहशतनाक हालत को पार करेगी और एक नई नींव पर अपना 
निर्माण करेगी । 


२ ; जातीयता और अंतर्जांतीयता 


इस तरह हिदुस्तान के प्रति मेरी प्रतिक्रिया ग्रक्सर एक भावुक प्रति* 
क्रिया थी, और इसके साथ भी बहुत सी छार्ते श्रौर सीमाएं थीं । यह 
एक ऐसी प्रतिक्रिया थी जो जातीयता की शक्ल श्रख्तियार करती है, श्रगर्चे 
जहां तक ्रोर लोगों का वास्ता था, यह पाबंद करने वाली शर्तें भौर सीमाएं 


खोज ५१ 


गैर-हाजिर थीं। भेरे ज़माने में, हिंदुस्तान में, जातीयता की भावना का होना 
एक ला-मुहाला चीज थी, और है । क्योंकि हर एक गुलाम मुल्क के लिए श्राज़ादी 
की ख्वाहिश पहली और सबसे बड़ी ख्वाहिश होती है; और हिदुस्तान में, जहां 
कि श्रपनी विशेषता और गुज़रे हुए बड़प्पन पर लोगों को इतना नाज़ है, यह 
बात दुगनी सही हे । 

सारी दुनिया में होने वाली हाल की घटनाओं ने इसे साबित कर 
दिया है कि यह खयाल ग़लत है कि श्र॑तर्जातीयता श्रौर जनता के आंदोलनों के 
भ्रागे जातीयता ख़तम हो रही है । प्च यह हैँ कि जातीयता की भावना लोगों में 
शभ्रव भी एक जोरदार भावना है और इसके साथ परंपरा, मिल-जूलकर रहने 
भर बाहमी मक़सद की भावनाएं जुड़ी हुई हें । जब कि बीच के वर्ग के विचार- 
शील लोग, रफ्ता-रफ़्ता जातीयता की भावना से श्रलग हट रहे हैं, या कम-से- 
कम समभते हें कि हट रहे हैं, मज़दूर पेणा लोगों के श्रौर जनता के श्रांदोलन, 
जो कि जान-बूककर अंतर्जातीयता की नींव पर क़ायम हुए थे, श्रव जातीयता 
की तरक्‌ भूकते झा रहे हें । और इस युद्ध के जारी होने ने तो सब जगह श्रौर 
सभी को जातीयता के जाल में ढकेल दिया है । जातीयता की इस श्रचरज-भरी 
उठान ने, या यों कहिए कि एक नई ही शकल में उसे देखने और उसकी शअ्रह- 
मियत को जान लेने के कारण ने, नए-नए मसले खड़े कर दिये < या पुराने मसलों 
की शक्ल बदल दी है । पुरानी और जमी हुई परंपराएं श्रासानी से हटाई या 
मिटाई नहीं जा सकतीं, नाजुक वक्‍तों में वह उठ खड़ी होती हैं, और लोगों के 
दिमाग़ों पर छा जाती हैं । और भ्रकसर, जैसा कि हमने देखा है, जान-बूककर 
इस बात की कोशिश होती है कि उनके ज़रिये लोगों को काम में लगाने के लिए या 
क रबानियों के लिए उकसाया जाय । पुरानी परंपराओं को बहुत हद तक कबूल 
करना पड़ता है और उन्हें नए विचारों और नई हालतों के मुताबिक़ लाने के 
लिए उनमें हेर-फेर करना पड़ता है | साथ ही नई परंपराश्रों का कायम करना 
भी जरूरी है । जातीयता का श्रादर्श एक गहरा श्रौर मज़बूत ग्रादर्श हैं श्रोर यह 
बात नहीं कि इसका जमाना बीत घुका हो और आगे के लिए इसका महत्त्व न 
रह गया हो। लेकिन और भी आदर्श, जैसे भ्रंतजातीयता श्रौर श्र मजीवी वर_7 के ग्रादर्श, 
जो कि मौजूदा जमाने की श्रस्लियतों की बुनियाद पर ज़्यादा क्रायम हूँ, उठ 
खड़े हुए हैं, और भ्रगर हम दुनिया की कशमकश को बंद कर श्रमन कायम करना 
चाहते हैं तो हमें इन जुदा-जु दा श्रादर्शों के बीच एक समभौता क़ायम करना होगा, 
श्रादमी की श्रात्मा के लिए जातीयता का जी प्राकर्षण है, इसका लिहाज़ करना 
पड़ेगा, चाहे उसके दायरे को कुछ महदूद ही करना पड़े । 

प्रगर उन देशों में भी, जहां कि नए विचारों झ्ौर अंतर्जातीय ताक़तों 
का जोरदार श्रसर पड़ा है, जातीयता की भावना इतनी श्राम है तो हिंदुस्तान के 
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लोगों के दिमाग़ों पर उसका कितना ज्यादा असर होना लाज़िमी हैं । कभी- 
कभी हमसे कहा जाता हँ कि हमारी जातीयता इस बात की निशानी हे कि 
हम लोग पिछड़े हुए लोग हे और हमारे दिल संकुचित हे । जो लोग हमसे इस 
नरह की बातें करते हें, शायद उनका खयाल हैं कि अ्रगर हम अंग्रेजी सल्तनत 
या कामनवेल्थ के भीतर एक छोटे हिस्सेदार की हे सियत क़ुबूल कर ले तो सच्ची 
अतर्जातीयता की भावना की जीत होगी । वह यह समभते नहीं दिखाई पड़ते 
कि इस खास क्रिस्म की, श्र महज़ नाम की श्रंतर्जातीयता, एक संकुचित अंग्रेज़ी 
जातीयता का फेलाव भर है, और श्रगर हमने हिदुस्तान मे अग्रेजी राज्य के वह 
नतीजे न भी देखे होते, जो कि हमने देख लिये हे, तो भी यह हमे पसंद नही 
आरा भकती थी । फिर भी, यहां जातीयता की भावना चाहे जितनी गहरी हो, 
सच्ची अंतर्जातीयता को क़बल करने में, और संसार-व्यापी संगठन श्रोर राष्ट्रीपर 
संगठन के बीच मेल कराने, बल्कि राष्ट्रीय संगठन को संसार-व्यापी संगठन के 
म।तहत रखने के मामले में, हिंदुस्तान बहुत-सी और क्रीमों के मुक़ाबले में 
आगे बढ़ गया है । 


३ ; हिंदुस्तान की ताकत और कमज़ोरी 


हिंदुस्तान की ताक़त और उसके ह्ास या ज़वाल के कारणों की खोज 
एक लंबी श्रौर टेढ़ी खोज हैं । फिर भी इस ज़वाल के कारण काफ़ी ज़ाहिर हैं । 
यंत्र-कला की दौड़ में वह पीछे पड़ गधा, और यूरोप, जो कि बहुत ज्ञमाने से कई 
बातों में पिछड़ा हुआ था, यंत्रों की तरकक़ी में नेता बन बंठा । यंत्रों की इस 
तरकक़ी के पीछे विज्ञान की भावना थी और थी एक खुदबदाती हुई जिदगी, 
जिसने श्रपने को बहुत से क्षेत्रों में और खोज की साहसी यात्राश्रों मे जाहिर 
किया था। नए-नए यंत्रों की जानकारी ने यूरोप के देशों की फ़ौजी ताक़त 
को बहुत बढ़ाया और उनके लिए यह म्‌ृमकिन हो गया कि पूरब में फंलकर 
वह, वहां के मुल्कों पर क़ब्जा कर सकें । यह सिफ़ हिंदुस्तान की नहीं बल्कि 
सारे एशिया की कहानी है । 

ऐसा हुआ कैसे, इसका बता सकना ज़रा मुश्किल है, क्‍योंकि दिमागी 
फुर्ती में श्ौर यंत्रों के हुनर में, पुराने ज़माने में, हिंदुस्तानी पिछड़े न थे। ज्यों- 
ज्यों सदियां गुजरती हे हम इस हुनर का रफ़्ता-रफ्ता ज्ञवाल देखसे हैँ । ज्ञिदगी 
श्रौर बड़े-बड़े कारनामों के लिए उमंग घट जाती है; रचनात्मक शक्ति का 
लोप होता है श्रौर उसकी जगह पर नकक्‍क़ाली आजाती है । जहां कि विजयी श्रौर 
इन्क़लाबी विघारों ने क़दरत श्रौर जहान के राज्ञों को भेदने की कोशिशें की थीं, 
वहां श्रब लफ़्फ़ाज टीकाकार श्रपनी टीकाग्रों श्रौर शरहों को लेकर श्राते हैं । शानदार 
कला श्रौर मूियों की ज़गह पर प्रब हमें मिलते दें पेचीदा खुदाई के काम जिनमें 
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विस्तार तो बहुत है लेकिन कल्पना या दस्तकारी की शान नहीं दिखाई देती है । 
भाषा की शक्ति, संपन्‍नता, श्रौर पुर-जोर सादगी जाती रहती हैँ श्र 
उनकी जगह बहुत सँवारी हुई और जटिल साहित्यिक रचनाएं ले लेती हैं। तरह 
जोशीली ज़िंदगी और साहस के लिए उमग, जिसके बूते पर लोग दूर-दराज्ञ के 
मुल्कों में हिंदुस्तानी संस्कृति के कायम करने की योजना किया करते थे, एक 
संकीर्ण कट्टरता बनकर रह जाती है जो कि समुंदर की यात्रा तक की मनाही 
कर देती है। जिजासा की तक॑-पूृर्णं भावना, जिसे हम पुराने ज्ञामाने में बराधर 
पाते हे, और जिसकी वजह से विज्ञान की और भी तरकक्‍क़ी हो सकती थी, तके- 
हीनता और अंब-विश्वास में बदल जाती हँ । हिंदुस्तानी ज्िदगी की धार मद 
पड़ जाती है, मुर्दा सदियों के बोक को जैस-तैसे ढोते हुए लोग मानों गुजरे हुए 
जमाने में ही रहते हे । गज़रे हुए ज़माने का भारी बोफ उसे कुचल देता हूं 
और उस पर एक तरह की बेढहोणी छा जाती है । मानसिक मूढ़ता और शारी- 
रिक थकान की ऐसी हालत में हिंदुस्तान का जवाल हुआ, यह कोई श्रचरज 
की बात नहीं | और इस तरह वह जहां-का-तहां रह गया, जब कि दुनिया के 
और हिस्से आगे बढ़ गए । 

फिर भी गह मुकम्मल या सोलह आने सच्चा नक्शा नहीं हू । अगर 
वीच में कोई ऐसा लंबा जमाना आया होता जब कि घोर जड़ता या गतिहीनता 
छा गई होती, तो बहुत मुमकिन हँ कि इसका नतीजा यह होता कि गुजरे हुए 
ज़माने से हमारा ताललुक़ बिलकुल टूट गया होता, एक युग का अंत होजाता 
और उसके खडहरों पर कोई नई चीज्ञ तामीर होगई हो ती। इस तरह का विल- 
गाव कभी नहीं हुआ और यक़ीनी तौर पर एक सिलसिल। जारी हूं । साथ ही 
समग-समथ पर पुनर्जागृति की कौथें उठी हे और इनमें से कुछ बड़ी चमकदार 
और देर नक बनी रहने वाली रही हूं | सदा इस वात की कोशिश दिखाई दी हूं 
कि नए का समन्वय पुराने से किया जाय, कम-से-कम पुराने के उन हिस्सों से जो 
कि इस लायक है कि उनकी हिफ़ाशत की जाय । म्रकसर वह जो प्राना दिखता 
है महज बाहरी रूपरेखा में पुराना हू, एक तरह का प्रतीक हैं, और भीतरी 
वस्तु बदल गई है । लेकिन कोई शक्तिशाली और जिंदा चीज ऐसी ह जो 
कायम रही है, कोई प्रेरणा ऐसी बनी रही हे जो कि लोगों को ऐसी वस्तु के 
पीछे ले जाती रही है, जिसे कि हासिल करना बाकी है और जो हमेशा नए झौर 
पुराने के बीघ समन्वय क़ाथम करने की कोशिश में रही हैं । यही प्रेरण। ओर 
ख्वाहिश थी, जो उन्हें श्रागे बढ़ाती रही, और उन्हें इस काबिल बनाती रही कि 
पुराने विधारों को न छोड़ते हुए भी नए विचारोंको भ्रपना सकें। जीते-जागते और 
ज्िदशी से भरे-पूरे, या कभी-कभी परेशान नींद की बड़बड़ाहट ज॑ से, इन युगों मे, 
क्याकोई ऐसी चीज़ रही हू जिसे हिंदुस्तान का स्वप्न कहा जा सके, में नहीं जानता। 
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हर एक जाति और हर एक क़ौम के लोगों का अपने होनहार के मुताल्लिक 
कोई विश्वास या कल्पना रही हूँ, और शायद हर-एक में यह विश्वास कुछ हृद 
तक उसके हक में सच्चा भी है। हिंदुस्तानी होने के नाते खुद मुझ पर इस 
कल्पना या असलियत का प्रभाव रहा हे कि हिंदुस्तान को किसी एक मकसद 
को पूरा करना है । में समझता हूं कि जिस वस्तु में सकड़ों पीढ़ियों को निरं- 
तर ढालने की शक्ति रही है, उसने अपनी यह क़ायम रहने वाली शक्ति, 
शक्ति के किसी गहरे कुएं से हासिल की होगी और उसमें यह सामर्थ्य होगी कि 
इसे हर युग में नई कर ले । 

क्या शक्ति का कोई ऐसा कुआं हैँ ? और अगर है, तो क्या वह सूख 
चुका है, यो उसमें ऐसे छिपे हुए सोते हें जिनसे वह अपने को बराबर भरता 
रहता ह ? आज का क्‍या हाल हुँ ? क्‍या कोई सोते अ्रब भी जारी हें जिनसे 
अपने को तरो-ताज़ा किया जा सके और नई ताकत हासिल की जा सके ? 
हमारी क़ौम एक पुरानी क़ौम है, या यों कहिये कि बहुत-सी क़ौमों का एक 
भ्रजीब मजमुआ है और हमारी क़ौमी यादें हमें उस ज्ञामाने तक पहुँचाती हैं 
जब कि इतिहास का आरंभ हुआ था। क्या हमारा वक्‍त पूरा हो चुका और हम 
शभ्रपने वजुद की शाम तक पहुँच गए हैं और किसी तरह चैन और नींद हासिल 
हो इस ख्वाहिश में बुड्डढों, श्रपाहिजों और रचना-शक्ति हीन लोगों की तरह वक्‍त 
टेरते जा रहे हूँ ? 

कोई क़ौम, कोई जाति ऐसी नहीं जो तब्दील न होती रहती हो। 
बराबर वह औरों में घुलती-मिलती और बदलती रहती है । ऐसा हो सकता 
हूँ कि वह क़रीब-क़रीब मुर्दा दिखाई दे और फिर इस तरह उठ खड़ी हो जसे 
कि कोई नई जाति, या पुरानी का नया रूप हो । पुराने और नए लोगों में 
बिलकुल ताललुक़ टूट सकता हूँ या यह भी हो सकता हैँ कि धिधार और आदशों 
की नई और मजूबूत कड़ियां उन्हें जोड़ती रहें । 

इतिहास में न जाने कितनी एसी मिसाले हे कि पुरानी और अच्छी 
तरह से कायम तहजीबें रफ़्ता-रफ़्ता या यकायक मिट गई हें, श्रौर उनकी 
जगह नई और शक्तिशाली संस्कृतियों ने ले ली है । या यह कोई जीवनी-शक्ति 
हैँ, ताक़त का कोई भीतरी सोता हूँ, जो किसी तहजीब या क़ौम को जिंदगी 
देता रहता है, श्रौर जिसके बग्रेर सारी कोशिशें बेकार हें और ऐसी हूँ जसे 
कि कोई बुड्डा आदमी किसी युवक का अ्रभिनय कर रहा हो ? 

आ्राज की दुतिया के लोगों में, मेने तीन में इस जीवनी शक्ति का अ्रनु- 
मान किया हें“--अ्मरीकन, रूसी और चीनी लोगों में, और इनका एक अजीब 
मेल हैं । अमरीका के लोग, बावजूद इसके कि उनकी जड़ें पुरानी दुनिया में 
मिलती हूँ, नए लोग हे और उनकी नई क़ौम है, और इसमें शक नहीं कि वे 
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पुरानी क़ौमों के बोझों और जटिल विचारों से बचे हुए हैं श्रोर उनका हद दर्जे 
का उत्साह आसानी से समझ में आ जाता है। कनाडा, आस्ट्रेलिया और न्यूज़ी- 
लैंड के लोगों की यही दशा हूँ । यह सभी बहुत कुछ पुरानी दुनिया से अलग- 
थलग हें और एक नई ज़िंदगी उनके सामने है । 

रूसी नए लांग नहीं हें, फिर भी उन्होंने बीते हुए युग से पूरी तरह 
से अ्रपना नाता तोड़ लिया है, उम्त तरह से ज॑से कि मौत नाता तोड़ देती है। 
उनका नया जन्म हुआ्रा हू--इस रूप में कि उसकी इतिहास में कोई मिसाल 
नहीं । वह फिर जवान हां गए हैं, और उनमें एक ग्रदुभुत शक्ति और स्फूर्ति 
आर गई है । वह अपनी कुछ पुरानी जड़ों को खोजने लगे हूँ, लेकिन व्यव- 
हार की दृष्टि से वह नए लोग हैँ और उनको एक नई क़ौम और नई 
तहजीब हूँ । 

रूस की मिसाल यह दिखाती हे कि श्रगर कोई क़ौम पूरी-पूरी क़ीमत 
चुकाने के लिए और जनता की दबी हुईं ताक़त को उकसाने के लिए 
तेयार हो, तो वह किस तरह फिर से अपने में नई शक्ति पैदा कर सकती है । 
बावजूद उसकी भयानकता और डरावनेपन के, शायद इस युद्ध का यह नतीजा 
हो कि जो जातियां विनाश से बच सकें, वह नई जिदगी हासिल कर लें । 

चीनी लोग इन सबसे भ्रलग हे । उनकी कोई नई क़ौम नहीं, न उन्हें 
ऊपर से लेकर नीचे तक परिवतंन का धक्का सहना पड़ा है। यह सही है कि 
सात साल की खूंखार लड़ाई ने उन्हें बदल दिया है । कहां तक यह इस युद्ध 
का नतीजा हे या दूसरे स्थायी कारणों का या दोनों का मिला-जुला हुआ, में 
नहीं जानता । लेकिन चीनी लोगों की जीवनी-शवित मुभे हेरत में डाल देती 
है । में इस बात की कल्पना नहीं कर सकता कि कोई क़ौम, जिसकी नींव इतनी 
मज़बूत हो, मर सकती हूँ । 

जो जीवनी-शक्ति मेने चीन में देखी वेसी ही कुछ मंत्रे कभी-कभी 
हिंदुस्तान के लोगों में महसूस की है । ऐसा हमेशा नहीं हुआ हूँ; भर हर 
हालत में मेरे लिए तटस्थ होकर विचार करना मुहिकल हैँं। शायद मेरी 
ख्वाहिश मेरे विधारों को टेढ़ी-मंढ़ी शक्ल दे देती हें, लेकिन हिंदुस्तान के लोगों 
के बीच घूृमते-फिरते हुए, में बराबर इस चीज़ की तलाश में रहा हूं । भ्रगर 
हिंदुस्तानियों में यह जीवनी-शक्ति हे तो उनका कुछ नहीं बिगड़ा हूँ; वह 
श्रपना काम पूरा करके रहेंगे । भ्रगर उनमें इसकी कमी हैँ तो हमारी सारी 
राजनेतिक कोशिशें और हंगामे महज अपने को भुलावे में डालने वाली चीछ्ञें हें, 
और यह हमें बहुत दूर न ले जा सकेंगी। मेरी दिलचस्पी इस बात में नहीं है 
कि हम कोई ऐसी राजनैतिक व्यवस्था पैदा करें जिससे कि हम लोग श्रपना 
काम कमोबेश पहले जैसा, महज्ञ कुछ ज़्यादा अ्रच्छी तरह चला सकें । मेंने 
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श्रनुभव किया हैँ कि हमारे लोगों में एक दबी हुई शक्ति और योग्यता का बड़ा 
भंडार है, और में चाहता हूं कि यह खुल जाबे और हिंदुस्तानी अपने मे नए 
जोश और नई फुर्ती का अनुभव करे । हिंदुस्तान ऐसा मुल्क हैं कि वह 
दुनिया में दूसरे दर्ज का काम नहीं कर सकता । या तो वह बहुत बड़ा काम 
करेगा था उसकी कोई पूछ न होगी। बीच की कोई हालत मेरे लिए 
कोशिश नही रखती । न म॑ यही समभता हूं कि बीच की कोई हालत गअ्रमली 
सूरत रख सकती हूँ । 

हिंदुस्तान की आ्राज्ादी के लिए पिछली चौथाई सदी को लड़ाई और 
अंग्रेज़ी सरकार से मोर्चा लेने मे, मेरे मन मे, और बहुत से और लोगों के मन 
में जो र्शहिश रही हैं, वह इसकी जीवनी-शक्ति को फिर से जगाने की ख्वाहिश 
रही है । हमने समझा कि कोशिशों और खुशी-खुशी उठाई गई तकलीफ़ों और 
करबानियों के ज्ारिये, ख़तरे शौर जोखिम का सामना करते हुए, जिस बात को 
हम बरी श्रौर बेजा श्षमभते हे उसे बर्दाश्त करने से इन्कार करके, हम हिंदुस्तान 
में उत्साह पैदा करेगे श्र उसे लंबी नींद से जगाएगे। अभ्रगच हम हिंदुस्तान की 
ग्रंश्रेगी हुकमत से बराबर मोर्घा लेते रहे, हमारी श्राॉखे हमेशा अपने लोगों की 
तरफ़ रही हे । सियासी नफ़े की क़ीमत इससे ज़्यादा न थी कि वह हमारे इस 
ख़ास मक़सद को पूरा करे | चूंकि यह मक़सद हमारे सामने रहा, हम श्रकसर 
सियासी मेंदान में इस तरह पेश आते रहे, जिस तरह कि कोई भी कूटनीति 
तक अपने को महदृद रखने वाला राजनीतिज्ञ पेश नही आ सकता । और विदेशी 
ग्रौर हिंदुस्तानी नुक्तांचीन हमारी जिद और हमारे बेवक़ुफ़ी के तरीक़ों पर 
ताज्जुब करते रहे । हम लोगों ने बेवक़्फ़ी की था नही, यह तो आगे का इति- 
हास ही बता सकेगा । हमने अपने मक़श्दों को ऊँचा रखा और हमारी निगाह 
दूर की चीज़ों पर बनी रही । अगर मोौक़ से फ़ायदा उठाने वाली क्टनीति की 
नज़र से देखा जाय तो गायद हमने अ्रकसर बेवक़्फ़ियां कीं, लेकिन हमने अ्रपन्ती 
ग्रांखों के आगे से अपने खास मक़सद को ओभल न होने दिया ग्रौर हमारा वह 
मक़सद सारे हिंदुस्तान के लोगों को उनकी चेतना और आत्मा को, जगाना था 
प्रौर थक्रीनी तौर पर उन्हें अपनी गुलामी और ग़रीबी की हालत से ग्रागाह 
करना था। दरगअस्ल हमारा मक़सद उनमे एक अंदरूनी ताक़त पंदा करना था-- 
यह जानते हुए कि और बातें खुद-ब-खद आ जायंगी । हमें पीढ़ियों की गुलामी 
और एक मग़रूर विदेशी ताक़त की अधीनता को मिटा देना था । 
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अग्चे किताब और पुराने स्मारकों और गुजरे हुए ज़माने के सांस्कृतिक 
कारनामों ने हिंदुस्तान को कुछ जानकारी मुभमें पेदा की, फिर भी उनसे 
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मेरा संतोष न हुआ और जिस बात की मुझे तलाश थी उसका पता न खला। 
और उनसे मिल भी कैसे सकता था, क्योंकि उनका ताल्लुक़ गुज़रे हुए ज़माने 
से था श्रौर में यह जानने की कोशिश में था कि आया उस गुज़रे हुए ज़माने का 
हाल के ज़माने से कोई सच्चा ताललुक़ हैँ भी या नहीं । मेरे लिए और मेरे जैसे 
बहुतों के लिए जमाना हाल कुछ ऐसा था, जिसमें मध्य युग की बातों का, हृद 
दर्जे की ग़रीबी और दुःख का भ्रौर बीच के वर्गों की कुछ हद तक सतही आधु- 
निकता की एक अ्रजीब खिड़ी थी । में अपने ज॑से या श्रथने वर्ग के लोगों का 
सराहने वाला नहीं था, लेकिन मुझे उम्मीद थी कि हो-न-हो वही हिदुस्तान के 
हिफ़ाजत की लड़ाई में श्रागे आवगे । बीच का वर्ग अपने को क़द श्रौर जकड़ा 
हुआ पाता था । श्रौर खुद बढ़ना और तरक़क़ी करना वाहता था, और चूँकि 
भ्रेंग्रेज़ी हुकूमत के चौखटे ने गिरफ्तार रहते हुए उसके लिए ऐसा मुमकिन न 
था, इस हुकूमत के ख़िलाफ़ उसमें एक बग्मावत का जज्बा पैदा हो गया। फिर 
भी यह जज़बा उस ढड़ढे के खिलाफ़ नहीं था जो कि हमें पीसे डाल रहा था । 
दरअसल यह महज अंग्रेजी बागडोर को बदलकर, उसे क्रायम रखना घाहता 
था । यह बीच का वर्ग खूद इस ढाँचे की पैदावार था और इस वर्ग के लिए यह 
मुमकिन न था कि उसे ललकारे और उखाड़कर फेंक दे । 

नई शक्तियों ने सिर उठाया और इन्होंने हमें गाँवों की जनता की तरफ़ 
ढकेला और पहली बार हमारे नौजवान पढ़े-लिखों के सामने, एक नए और 
दूसरे ही हिंदुस्तान की तस्वीर श्राई, जिसके वजूद को वह क़रीब-क़रीब भुला 
चुके थे, या जिसे वह ज़्यादा अहमियत नहीं देते थे । यह एक परेथान कर देने 
वाला नज्जारा था, न महज़ इस खयाल से कि हमें हद दर्ज की ग़रीजी और उसके 
मसलों का बहुत बड़े पैमाने पर सामना करना था, बल्कि इसलिए भी उसने 
हमारे भूल्यांकन को और उन नतीजों को, जिन पर हम अब तक पहुँचे थे, बिल्कुल 
पलट दिया था | इस तरह हमारे लिए असली हिंदुस्तान की खोज शूरू हुई, और 
इसने जहां एक तरफ़ हमें बहुत-सी जानकारी हासिल कराई, दूसरी तरफ़ हमारे 
अंदर एक कशमकश भी पैदा कर दी। अपनी पुरानी रहन-सहन और तजुर्बों के 
मृताबिक़ हमारी प्रतिक्रियाएं जुदा-जुदा थी। कुछ लोग तो गाँवों की इस बड़ी 
जनता से पहले से काफ़ी परिचित थे, इसलिए उनमें कोई नई सनसनी नहीं पैदा 
हुई, उन्होंने जेसी भी हालत थी पहले से ही मान रकखी थी । लेकिन मेरे लिए 
यह सचमृच एक खोज की यात्रा साबित हुई, और जहां में अपने लोगों की 
कमियों श्रौर कमज़ोरियों को दुख के साथ समभता था, वहीं मुझे हिंदुस्तान के 
गाँवों में रहने वालों में कुछ ऐसी विशेषता मिली, जिसका लफ््जों में बताना 
कठिन था, और जिसने म्‌झे अपनी तरफ़ खींचा। यह विशेषता ऐसी थी जिसका 
मेंने श्रपने यहां के बीच के वर्ग में बिल्कुल श्रभाव पाया था । 
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आ्राम जनता की में भ्रादशंवादी कल्पना नहीं करता हूं, और जहां तक 
हां सकता है अमू्त रूप में उसका ख़याल करने से बचता हूं । हिदुस्तान की 
जनता इतनी विविध और बिद्ञाल होते हुए भी मेरे लिए बड़ी वास्तविक है । 
में उसका ख़याल भस्पष्ट गद्टों की शकल में नहीं बल्कि व्यक्तियों के रूप में करना 
चाहता हूं । यह हो सकता हे कि चूँकि उनसे में बड़ी उम्मीदें नहीं रखता था 
इसलिए मुझे कोई मायूसी नहीं हुई । जितनी मेने श्राशा कर रखी थी, उससे 
मेने उन्हें बढ़कर पाया । मुझे ऐसा जान पड़ा कि उनमें जो मज़बूती और अंद- 
रूनी ताकत हूँ उसकी वजह यह हैं कि वह अ्रपनी पुरानी परंपरा अब भी अप- 
नाए हुए हे । पिछले दो सौ वर्षो में उन्होंने जो घोटें खाई हुँ उसमें इस परंपरा 
का बहुत कुछ तो जा चुका हें; फिर भी कुछ बच रहा है, जिसकी क़ीमत हैं; 
साथ ही बहुत कुछ ऐसा हे जो कि ब्रा और निकम्मा हूँ । 

उन्‍नीस सौ बीस के बाद के कुछ सालों में मेरा काम ज़्यादातर अपने 
ही सूब तक मह॒दुद रहा, और मेने संयुकक्‍त-प्रांत (यू०पी० ) के ४८ ज़िलों 
में-गाँवों श्रोर शहरों में-लंबी यात्राएं कीं, और में काफ़ी घूमा । यह सूबा बहुल 
ज़माने से हिंदुस्तान का दिल समझा जाता रहा हैं और क़दीम और बीच के, 
दोनों ही जमानों की तहज़ीबों का मरकज़ रहा ढ । यहां कितनी ही संस्कृतियां 
और क़ौमें श्रापस में मिली-जूली हैं । यह वह खित्ता हैँ जहां कि १८५७ में बग्ा- 
वत को आ्राग भड़की थी और जिसका कि बाद में बड़ी बेरहमी से दमन हुश्रा 
था । रफ़्ता-रफ़्ता मेरा परिचय उत्तरी और पच्छिमी जिलों के जाटों से हुझ्ना 
जो कि धरती के सच्चे बेटे हे, जो बहादुर और श्राज़ाद दिखाई देते हें और औरों 
के मुकाबले में खुशहाल हे । राजपूत किसानों और छोटे ज़मींदारों से मेरी जान- 
पहचान हुई और मेने जाना कि उन्हें श्रब भी श्रपनी जाति का और पुरखों का 
गुमान हे--उन्हें भी जिन्होंने कि इस्लाम मज़हब अ्रख्तियार कर लिया हैं। मेंने 
गूनी कारीगरों और घरेलू धंधों में लगे हुए लोगों से, हिंदुओं और मुसलमानों 
से परिचय किया, और बड़ी तादाद में जानकारी हासिल की उन गरीब रियाया 
और किसानों से, खासकर श्रवध में और पूर्वी जिलों में, जो कि पीढ़ियों के 
जुल्म और ग़रीबी से पिस रहे थे और जिन्हें यह उम्मीद करने की हिम्मत नहीं 
होती थी कि उनके दिन फिरेंगें, लेकिन किर भी जो श्राशा लगाए बैठे थे और 
जिनके मन में विश्वास था । 

उन्‍नीध सौ तीस के बाद के कई सालों में, जब-जब मे जेल से बाहर 
रहा शोर खास तौर से १६३६-३७ के चुनाव के दौरे में में हिंदुस्तान में और 
भी दूर-दूर के हिस्सों में, शहरों, क़स्बों और गाँवों में घूमा । बंगाल के देहातों 
को छोड़कर, जहां बदक़िस्मती से मुझे जाने का बहुत कम मौक़ा मिला, मेने 
हर-एक सूबे का दौरा किया और में गांवों में पैठा । राजनैतिक और श्राथिक 
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गमलों के मृताल्लिक़ में बोलता और मेरी तक़रीरों को देखा जाय तो उनमें 
ह और चुनाव की बातें भरी हुई हैं । लेकिन मेरे दिमाग़ के किस्ली कोने में 
:छ दूसरी ही गहरी और अहम बातें थीं औ्रोर उनका चुनाव और दूसरी वक्‍ती 
[रगर्मियों से ताल्लुक़ न था | एक दूसरी ही और इससे बड़ी, बेक़रारी म्‌भमें 
'दा हो गई थी, और हिदुस्तान की ज़मीन और उसके लोग मेरे सामने फे ले हुए 
, और में एक बड़ी खोज की यात्रा पर था। हिदुस्तान, जिसमें इतनी विवि- 
ता और मोहिनी शक्ति है, मूझ पर एक धुन की तरह सवार था, और यह 
इन बढ़ती ही गई । जितना ही में उसे देखता था उतना ही मुझे इस बात का 
प्रनभव होता था कि मेरे लिए या किसी के लिए भी, जिन विचारों का वह 
प्रतीक था, उन्हें समभ पाना कितना कठिन था। उसके बड़े विस्तार से या 
उसकी विविधता से में नहीं घबड़ाता था, लेकिन उसकी आत्मा की गहराई 
ऐसी थी जिसकी थाह में न पा सकता था--प्रगर्चोे कभी-कभी उसकी भलक 
पुरे मिल जाती थी । यह किसी क़दीम ताल-पत्र जेसा था, जिस पर विचार श्रौर 
चितन की तहें, एक-पर-एक जमी हुई थीं, और फिर भी किसी बाद की तह ने 
पहले से आँके हुए लेख को पूरी तरह से मिटाया न था| उनका हमें भान हो चाहे 
न हो, यह सब एक साथ हमारे चेतन और अचेतन दिमाग़ में मौजूद हें और 
थह सतत मिलकर हिदुस्तान के पेवीदा और भेद-भरे व्यक्तित्व का निर्माण करती 
है । वह स्फिक्स ज॑सा चेहरा, भ्रपनी भेद-भरी और कभी-कभी व्यंगभरी मुस- 
कराहट के स्षाथ सारे हिंदुस्तान में दिखाई देता था । अग्चे ऊपरी ढंग से हमारे 
देश के लोगों में विविधता और विभिन्नता दिखाई देती थी, लेकिन सभी 
जगह वह समानता और एकरूपता भी, मिलती थी जिसने कि हमारे दिन चाहे 
जसे बीते हों, हमें एक साथ रखा। हिंदुस्तान की एकता, मेरे लिए अ्रब एक 
खयाली बात न रह गई । यह एक अंदरूनी एहसास था और में इसके बस में 
भ्रा गया । यह एकता ऐसी मज़बूत थी कि किसी राजनतिक बिलगाव ने, किसी 
संकट या आफ़त ने, इस में फ़क़ न आने दिया । 
हिंदुस्तान या किसी भी मुल्क का खयाल आदमी के रूप में करना एक 
फ़िजू ल-सी बात थी। मेने ऐसा नहीं किया | में यह भी जानता था कि हिदु- 
सस्‍्तान की ज़िदगी में कितनी विविधता है, श्रौर उस में कितने वर्ग, 
क्रौमें, धर्म श्रौर वंश हें, और सांस्कृतिक विकास की कितनी शअ्रलग-ग्रलग 
सीढ़ियां हें। फिर भी में समझता हूं किसी देश में जिसके पीछे इतना लंबा 
इतिहास हो, और जिंदगी की जुनिब जहां एकआ्राम नज़रिया हो, वहां एक ऐसी 
भावना पंदा हो जाती हैँ जो और भेदों के रहते हुए भी समान रूप से वहां 
रहने वालों पर अपनी छाप जगा देती हे । इस तरह की बात क्या चीन में 
किसी से छिप सकती है, वह्‌ चाहे किसी दक़यानूसी कंडारिन से मिले वाहे एक 
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कम्यनिस्ट से, जिसने कि गज़रे ज़माने से अपना ताललक़ तोड़ रकक्‍्खा 
हिंदुस्तान की इस आत्मा की खोज में में लगा रहा--कुतूहलवश नहीं, श्रगच 
कुतृहल यक्रीनी तौर पर मौजूद था--बल्कि इसलिए कि में समझता था कि 
इसके ज़रिये मुझे श्रयने मुल्क और मुल्क के लोगों को समभने की कोई कुंजी 
मिल जायगी और विचार और काम के लिए कोई धागा हाथ लग जायगा। राज- 
नीति और चुनाव की रोज़मर्रा की बाते ऐसी हूँ जिनमें हम जरा-जरा से 
मामलों पर उत्तेजित हो जाते है। लेकिन श्रगर हम हिंदुस्तान के भविष्य 
की इमारत तैयार करना चाहते हैं, जो मज़बूत और बबसूरत हो, तो हमें गहरी 
नींव खोदनी पड़ेगी । 


३ ; भारतमाता 


ग्रकसर जब में एक जलसे से दूसरे जलसे में जाने मे लगा होता श्रौर इस 
तरह चक्कर काटता रहता, तो इन जलसों में में अपने सुनने वालों से श्रपने इस 
हिंदुस्तान या भारत क्री चर्चा करता। भारत एक संस्कृत शब्द हैं श्लोर इस जाति 
के परंपरागत संस्थापक के नाम से निकला हुआ हे | म॑ शहरों में एंसा बहुत 
कम करता क्योंकि वहां के सुनने वाले कुछ ज़्यादा सयाने थे श्रौर उन्हें दूसरे ही 
क्रिस्म की शिजा की ज़रूरत थी। लेकिन किसानों से, जिनका कि नज़रिप्रा 
महदूद था, में इस बड़े देश की चर्चा करता, जिसकी आज़ादी के लिए हम लोग 
कोशिश कर रहे थे, और बताता कि किस तरह देश का एक हिस्सा दूसरे से जुदा 
होते हुए भी हिंदुस्तान एक था। में उन मसलों का ज़िक्र करता जो कि उत्तर 
से लेकर दक्खिन तक, श्रौर पूरब से लकर पच्छिम तक किसानों के लिए यकर्साँ 
थे, और स्वराज्य का भी जिक्र करता जो थोड़े लोगों के लिए नहीं बल्कि 
सभी के फ़ायदे के लिए हो सकता था। में उत्तरपच्छिम में ख़ेबर के दरे से 
लेकर धर दक्खिन में कन्याकुमारी तक की अ्रपनी यात्रा का हाल बताता और 
पह कहता कि सभी जगह किसान मुभसे एक-से सवाल करते, क्योंकि उनकी 
तकलीफ़े एक-सी थी--यानी गरीबी, कर्ज, पूंजीवादियों के शिकंजे, ज़मींदार, 
महाजन, कड़े लगाम और सूद, पुलिप्त के जुल्म, और यह सभी बातें गुंथी हुई 
थीं उस ढड़ढे के साथ जिसे कि एक विदेशी सरकार ने हम पर लाद रखा 
था, और इनसे छुटकारा भी सभी को हासिल करना था। मंने इल बात 
की कोशिश की कि लोग भारे हिंदुस्तान के बारे में सोचे श्रौर कुछ ह्‌द तक इस 
बड़ी दुनिया के बारे में भी जिसके कि हम एक जूज़ हूँ । में अपनी बातचीत में 
चीन, स्पेन, एबीसीनिया, मध्य यूरोप, मित्र और पच्छिमी एशिया में होने वाली 
कहमकशों का जिक्र भी ले आता। में उन्हें सोवियत यूनियन में होने वाली 
ग्रवरज-भरी तब्दीलियों का हाल भी बताता और कहता कि श्रमरीका ने 
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कैसी तरक्क़ी की हैं। यह काम आसान न था, लेकिन ज॑सा मेंने समझ रखा 
था वैसा मुश्किल भी न था| इस की वजह यह थी कि हमारे पुरानें महाकाब्यों 
ने और पुराणों की कथा-कहानियों ने जिन्हें कि वह खूब जानते थे, उन्हें इस 
देश की कल्पना करा दी थी, और हमेशा कुछ लोग ऐसे मिल जाते थे जिन्होंने 
हमारे बड़े-बड़े तीर्थों की यात्रा कर रकक्‍्खी थी, जो कि हिंदुस्तान के चारों कोनों 
पर है । या हमें पुराने सिपाही मिल जाते जिन्होंने कि पिछली बड़ी अंग में या 
औ्ौर धावों के सिलसिले में विदेशों में नौकरियां की थी | सन्‌ तीस के बाद जो 
आध्िक मंदी पैदा हुई थी उसकी वजह से दूसरे मुल्कों के बारे में मेरे हवाले 
उनकी सम में आ जाते थे । 

कभी ऐसा भी होता कि जब में किसी जलसे में पहुँवता तो मेरा स्वागत 
“भारतमाता की जय ! ” इस ज़ोर के नारे से किया जाता। म॑ लोगों से 
प्रवानक पूछ बैठता कि इस नारे से उनका क्‍या मतलब हूँ, यह भारतमाता 
कौन हैँ जिसकी वह जय चाहते हूं ? मेरे सवाल से उन्हें कुतृहल श्रौर ताज्जुब 
होता और फिर कुछ जवाब न बन पड़ने पर वह एक-दूसरे की तरफ़ या मेरी 
तरफ़ देखने लग जाते। में सवाल करता ही रहता । आखिर एक हट्टे-कट्टे जाट 
ने, जो कि अनगिनत पीढ़ियों से किसानी करता आया था, जवाब दिया कि 
भारतमाता से उनका मतलब धरती से है । कोन सी धरती ? ख़ास उनके गाँव 
की धरती, या जिले की, या सूबे की, या सारे हिंदुस्तान की धरती से उनका 
मतलब हैं ? इस तरह सवाल-जवाब 'वलते रहते, यहां तक कि वह ऊब कर 
मुभसे कहने लगते कि में ही बताऊं । म॑ इसकी कोशिश करता, श्र बताता 
कि हिंदुस्तान वह सब कुछ हूँ जिसे कि उन्होंने समभ रखा ४, लेकिन वह 
इससे भी बहुत ज्यादा हे । हिंदुस्तान के नदी और पहाड़, जंगल श्रौर खेत जो 
हमें अन्न देते हैं, यह सभी हमे प्रजीज़ हें । लेकिन श्राख़िरिकार जिनकी गिनती 
हँ वह हें हिंदुस्तान के लोग, उनके श्रौर मेरे जंसे लोग, जो कि इस सारे देश 
में फैले हुए हे । भारत माता दर-अस्ल यही करोड़ों लोग हूँ, श्रोर “भारतमाता 
की जय ! ” से मतलब हुथ्ना इन लोगों की जय का। में उनसे कहता, कि तुम इस 
भारत माता के अंश हो, एक तरह से तुम ही भारत माता हो, और जसे-जसे 
यह विचार उनके मन मे बंठते, उनकी आ॥राँखों में बमक श्रा जाती, इस तरह 
मानो उन्होंने कोई बड़ी खोज कर ली हो । 


६ $; हिंदुस्तान की विविधता और एकता 
हदुस्तान में श्रपार विविधता है; यह जाहिर-सी चीज़ है; यह इस 
तरह सतह पर हैँ कि कोई भी इसे देख सकता हूँ। इसका ताल्लुक़ उन भौतिक 
लीज़ों से भी हे जिन्हें हम ऊपर-ऊपर देखते हें श्लोर कुछ दिमाग़ी आदतों झौर 
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स्वभाव से भी है। बाहरी ढंग से देखें तो उत्तरपच्छिम के पठान में और धुर 
दव्खिन के तमिल में बहुत कम ऐसी बातें हैं जो श्रापस में समान कही जायेंगी। 
नस्ल के लिहांज़ से यह जुदा जदा हें, श्रगर्चे हो सकता है कि दोनों के दरम्यान 
कुछ ऐसे धागे हों जो एक-दूसरे को जोड़ रहे हों; सूरत-शक्ल में, खाने-पीने 
श्रौर पोशाक में यह जुदा-जू दा हें श्ौर भाषा में तो हें ही । उत्तरपच्छिम के 
सरहदी सूबे में मध्य एशिया की हवा पहुँची हुई है भ्रौर यहां के रीति-रिवाज 
हमें हिमालय के परली तरफ के मुल्कों की याद दिलाते हेँ। पठानों के देहाती 
नाचों में और रूस के कज्ज़ाकों के नाथों में प्रदभुत समानता है। लेकिन इन 
भेदों के रहते हुए भी इस बात में शक नहीं हो सकता कि पठान पर हिंदुस्तान 
की छाप है, उसी तरह जिस तरह कि हम तमिल पर यह छाप साफ़ तौर पर 
देखते हैं । इसमें अ्रवरज की कोई बात नहीं, क्योंकि यह सरहदी देस और सच 
पूछिए तो अफगानिस्तान भी, हजारों बरस तक हिंदुस्तान से मिले रहे 
हैं। श्रफ़ग़ानिस्तान में बसने वाली पुरानी तुर्की क़ौमें, इस्लाम के गाने से 
पहले ज़्यादातर बौद्ध थीं, और उससे भी क़ब्ल रामायण और महाभारत के 
ज़माने में हिंद थीं। सरहदी प्रदेश पुरानी हिंदुस्तानी तहजीब का एक मरकज़ 
था और आज भी न जाने कितने मठों और इमारतों के खंडहर हमें वहां दिखाई 
देते हें, खास तौर से तक्षशिला के विश्व-विद्यालय के, जो कि दो हज़ार बरस 
पहले मशहूर होचुका था और जहां कि हिंदुस्तान भर से और मध्य एशिया से 
भी विद्यार्थी पढ़ने आते थे । धर्म की तब्दीली ने फ़र्के ज़रूर पैदा किया था, लेकिन 
उस हिस्से के लोगों की जो मानसिक पृष्ठभूमि त॑ंयार हो चुकी थी, उसे बदलने 
में यह नाकामयाब रही । 

पठान और तमिल, दो झ्लग-अभ्रलग सिरों की मिसालें हें; और लोग 
इनके बीच में आते हें। सभी के रूप जुदा हैं, लेकिन जो बात सबसे बढ़कर है वह 
यह है कि सभी पर हिंदुस्तान की अपनी छाप है । यह एक दिलचस्प बात हूँ कि 
बंगाली, मराठा, गुजराती, तमिल, श्रांध्र, उड़िया, भ्रसमी, कन्‍्तड, मलयाली, 
सिंधी, पंजाबी, पठान, कश्मीरी, राजपूत श्रौर बीच के लोगों का एक बड़ा टुकड़ा 
जो कि हिंदुस्तानी भाषा बोलता है--इन सबने, सैकड़ों वर्षों से, अपनी खासियतें 
कायम रकक्‍्खी हें, और श्रव भी उनमें वही गण या दोष मिलते हें जिनका कि पता 
परंपरा और पुराने लेखों से चलता है। फिर भी इन यूगों में वह बराबर 
हिंदुस्तानी बने रहे हैं, कौमी बपौती के रूप में उन्हें जो कुछ हासिल है श्ौर 
उनके श्राचार-विचार के श्रादर्श एक-से हें । इस बपौती में कुछ ऐसी जीती- 
जागती बात है, जिसका पता हमें ज्िदगी के मसलों की तरफ़ उनके 
फ़िलसफ़े से लगता है । पुराने चीत की तरह, पुराना हिंदुस्तान, एक अलग 
दुनिया थी, पहां की संस्कृति भ्रौर तहज़ीब हर चीज़ को एक ख़ास शकल दे देती 
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थी । विदेशी प्रभाव श्राते भौर अ्रकसर इस तह॒ज़ीब पर अपना ग्रसर डालते थे, 
आर बाद म उसी में समा जाते थे । जहां फूट की प्रवृत्तियां दिखाई दीं वहां 
समन्वय की कोशिश होने लगती थी। सभ्यता के उषा-काल से लेकर झ्ाज तक, 
हिंदुस्तान के दिमाग़ में, एकता का एक स्वप्न बराबर रहा हूँ । इस एकता की 
कल्पना इस तरह से नहीं की गई कि मानो वह बाहर से लागू की गई चीज़ हो, 
या बाहरी बातों या विश्वासों तक में एक-रूपता आजाय । यह कुछ और ही 
गहरी चीज थी ;--इसके दायरे के भीतर रीति-रिवाजों और विश्वासों की तरफ़ 
ज्यादा-से-ज्यादा सहिष्णुता बरती गई है और उनके सभी अ्रलग-अलग रूपों को 
क्रबूल किया गया है और उन्हें बढ़ावा दिया गया है । 

एक क़ौम के लोगों के अंदर भी, वह ग्रापस में चाहे जितने नज़दीक क्‍यों 
न हों, छोटे या बड़े भेद हमेशा देखने को मिल सकते ह। किसी गिरोह की 
एकता का अंदाज़ तब होता है जब हम उसका मुकाबला दूसरे क़ौमी गिरोह 
से करते है । अ्रगर दो गिरोह पास-पास के देशों के हुए तो सरहदी हिस्सों में 
उनके भेद-भाव कम और नहीं के बराबर मालूम देते हे | यों भी इस जमाने में, 
क़ौमियत का यह खयाल जिससे हम परिचित हें, मौजूद न था । जागीरदारी 
धर्म, जाति और संस्कृति के रिश्तों को ज्यादा महत्त्व दिया जाता था। किर भी 
में समभता हूं कि हिंदुस्तान के किसी भी जमाने में, जिसका कि इतिहास क़लम- 
बंद हो चुका है, एक हिंदुस्तानी अपने को हिंदुस्तान के किसी भी हिस्से में ग्रज 
नबी न समभता, श्रौर वही हिंदुस्तानी किसी भी दूसरे मुल्क में अपने को श्रजनबी 
ओ्रौर विदेशी महसूस करता, हां, यक्रीनी तौर पर वह अपने को उन मुल्कों में 
कम श्रजनबी पाता, जिन्होंने कि उसकी तहज़ीब और धर्म को अपना लिया था । 
हिंदुस्तान से बाहर के मुल्कों में शुरू होने वाले मज़हबों के पैरो, हिंदुस्तान में 
आने और यहां पर बसने के कुछ ही पीढ़ियों के भीतर साफ़ तौर पर हिंदुस्तानी 
बन जाते थे, जैसे ईसाई, यहुदी, पारसी श्र मुसलमान। ऐसे हिदुस्तानी, जिन्होंने 
इनमें से किसी एक मज़हब को क़बूल कर लिया, एक क्षण के लिए भी इस धमे- 
परिवत्तन के कारण गर-हिंदुस्तानी न हो गए । दूसरे मल्कों में इन्हें हिंदुस्तानी 
ध्रौर विदेशी समभा जाता रहा, चाहे इनका|धमं वही रहा हो जो कि इन दूसरे 
मुल्क वालों का था । 

भ्राज भी, जब कि क़ौमियत का खयाल बहुत बदल गया और तरक्की 
कर गया हूं, धिदेशों में हिदुस्तानियों का गिरोह एक अश्रलग गिरोह समभा जाता 
है, भौर अपने भीतरी भेदों के बावजूद उन्हें एक गिता जाता है। हिंदुस्तानी 
ईसाई चाहे जहां जाय हिंदुस्तानी ही समझा जाता है, श्र हिंदुस्तानी मुसलमान 
चाहे टर्की में हो, चाहे ईरान और भ्ररब में, सभी मुसलमानी मुल्कों में वह 
हृदुस्तानी ही समभा जाता हूँ । 
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में समझता हूं कि हम में से सभी ने, अपनी जन्मभूमि की श्रलग-अलग 
तस्वीर बना रखी होगी, श्रौर कोई दो आदमी एक-सा विचार न रखते होंगे । 
जब में हिंदुस्तान के बारे में सोचता हूं तो कई बातों का ध्यान आता है--दूर 
तक फंले हुए मंदानों का, जिन पर अनगिनित छोटे-छोटे गाँव बसे हुए हें; उन 
शहरों और कस्बों का, जहां में हो श्राया हूं; बरसात के मौसम के जादू का, जो 
कि सूखे और जले हुए मंदानों में ज़िदगी बिखेरता है भ्रौर उन्हें श्रवालक हरि- 
याली और सौदये का श्रौर बड़ी, और ज़ोर-शोर से बहने वाली नदियों का प्रदेश 
बना देता हे; ख़ेबर के सुनसान दरें का; हिंदुस्तान के दक्खिनी छोर का; और 
सब से बढ़कर, बफ़ से ढेंके हुए हिमालय का; या कश्मीर में, बसंत रितु में, 
किसी पहाड़ी घाटी का, जिसमें कि नए-नए फूल फूल रहे हें, और जिसमें पानी 
के सोते फूटकर गृनगुना रहे हे । हम लोग अपने पसंद की तस्‍वीरें बनातें हैं 
श्रोर उनकी हिफ़ाज़त करते हैं । इसलिए बजाय गर्म मैदानी हिस्सों के जो 
उयादा आम हैं, मेने पहाड़ी मंजर पसंद किया है। दोनों तस्वीरें ठीक है, क्योंकि 
हिंदुस्तान उष्ण-कटि-बन्ध से लेकर सम-शीतोष्ण कटि-बन्ध तक और भूमध्य-रेखा 
से लेकर एशिया के ठंडे प्रदेश तक फैला है । 
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सन्‌ १६३६ के आख़िर और १६३७ के शुरू के महीनों में, मेरी यात्रा 
की गति बढ़ी ही नहीं, बल्कि प्रचंड हो गई । इस बड़े मुल्क में, रात-दिन सफ़र 
करते हुए, मैने तूफान की तरह वकक्‍क्रर लगाया । बराबर चलता ही रहता था; 
मुश्किल से कही ठहरता, मुश्किल से दम मारता । सभी तर+ से ज़रूरी बुलावे 
थे, और वक्‍त थोड़ा था, क्योंकि श्राम चुनाव के दिन मिर पर थे और मेँ 
दूपरों के चुनावों को जिता देने वाला खयाल किया जाता था। मेने ज़्यादातर 
मोटर से और कभी-कभी हवाई जहाज़ और रेल से सफ़र किया । कभी-कभी 
थोड़ा रास्ता ते करने के लिए मेने हाथी, ऊँट, या घोड़े की भी स्वारी की, 
या अगिनबोट, नाव या डोंगी की मदद ली या बाइप्िकिल पर वार हुप्रा 
या पैदल भी चल पड़ा। यात्रा के यह जुदा-जुदा श्रौर अनोखे साधन, बड़े यात्रा- 
मार्गों से हटकर, देश में पैठने के लिए श्रकसर ज़रूरी हो जाते हैँ। में माइक्रो- 
फोन श्रौर लाउड-स्पीकर, इन यंत्रों के दोहरे सेट साथ में रखता था। उनके 
बिना बड़-बड़े मजमों में बोलना, या श्रपनी श्रावाज् की हिक्राज़त कर सकना 
गर-मुमकिन हो जाता। यह माइक्रोफ़ोन मेरे साथ-साथ न जाने कितनी 
श्रनोखी जगहों में घूमे हें---तिब्बत की सीमा से लेकर बलूचिध्तान की सीमा 
तक--जहां कि इस तरह की कोई। चीज़ इससे पहले देखी या सुनी नहीं 
गई थी । 
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सवेरे से लेकर रात में देर तक, एक जगह से दूसरी जगह तक, मेरी 
यात्रा का सिलसिला चलता रहता श्र बड़े-वड़े मजमे मेरे इंतज़ार में इकट्ठा 
होते, और इन मजमों के बीच में भी मुझे रुकना पड़ता, क्योंकि मेरा स्वागत 
करने के लिए किसान लोग देर से आसरा लगाए खड़े होते थे। चूंकि मूभे 
इनकी पहले से ख़बर न होती, इसलिए मरा सारा प्रोग्राम अ्स्त-व्यस्त हो 
जाता, श्रौर बाद को, जहां सभाओं का निश्चय हुआ होता वहां में देर से पहुँच 
पाता । फिर भी यह मेरे लिए कैसे मुमकिन था कि इन गरीबों की परवा न 
करके मे श्रागे बढ़ जाऊं ? देर पर देर होती रहती । खूले मंदानों में जो 
मभाएं होतीं, उनमें वीच तक पहुँचने में कई मिनट लग जाया करते | एक-एक 
मिनट की गिनती करना ज़रूरी था, और यह मिनट इकट्ठा होकर घंटों ले 
लेते। इस तरह जब शाम होने को आती तो मे घंटों पिछड़ा हुआ होता। 
लेकिन भीड़ मत्र के साथ इंतजार करती होती, गोकि जाड़े के दिन थे और 
बिना काफ़ी कपड़ों के, जोग खले मैदानों में इंतज़ार करते हुए कप जाते थे। 
इय तरह से हमारा दिन का प्रोग्राम कभी-कभी १८ घंटों का हो जाता, 
ग्रौर दिन का सफर ग्रकमर आधी रात या इसके बाद ख़तम होता। 
एक तार कर्नाटक में, बीच फरवरी में यह हालत अपने हद को पार कर गई । 
हमने अपना रेकाई तोड दिया। दिन का प्रोग्राम भारी था, और हमें एक बड़े 
रमणीक पहाड़ी जंगल से हो कर ग्‌जरना था । वहां की सड़के बहुत ग्रच्छी न 
थी, और उन पर तेजी से सफर कर सकना मुमकिन न था। आधी दर्जन तो 
बड़ी-बड़ी सभाझ्रों में जाना था ओर बहुतेरी छोटी-छोटी सभाएं थीं। श्राठ 
बर्ज सबेरे से हमारा कार्यक्रम शुरू हुआ। हमारी आखिरी सभा चार बजे 
भवेरे हो पाई । इसे सात घंटे पहले खतम हो जाना चाहिए था और इसके 
बाद हमें ७० मील की यात्रा कर के उस जगह पहुँचना था जहां कि हमारे 
प्राराम करने का इंतजाम था । हम ७ बजे वहां पहुँच पाए। रात-दिन में, न 
जाने कितनी सभाएं करने के अलावा हमने ४१५ मील ते किए थे। दिन के 
काम में २३ घंटे लग गए । एक घंटे के बाद दूसरे दिन का कार्यक्रम शुरू कर 
देना था। 

किसी ने यह श्रंदाज़ लगाने की तकलीफ़ की थी कि इन महीनों में कोई 
एक करोड़ झ्रादमी उन जजसों में आए, जिनमें मेने व्याख्यान दिए, श्रौर सड़कों 
से गुजरते हुए श्रौर कई लाख आ्रादमी म्‌ृझभसे किसी-न-किसी रूप में संपक्क में 
प्राए । सब से बड़े मजमों में एक लाख श्रादमी तक मौजूद होते । बीस-बीस 
हजार के जलसे तो काफी श्राम थे । कभी-कभी छोटे क़स्बों से होकर गुजरते 
हुए देखता, और यह देखकर ताज्जुब होता कि सारी दुकानें बंद हें श्रौर क़स्बा 
करीब-क़रीब सुनसान है । इसका भेद तब खुलता जब में खुली सभा मे पहुंचता, 
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जहां कि कस्बे की सारी आबादी, मदद, औरतें, बच्चे तक, सभी मौजूद होते भ्रौर 
मेरे पहुंचने का इंतज़ार करते होते । 

प्रपने जिस्म को क़ायम रखते हुए में यह सब कैसे कर पाया, यह श्रब 
समझ में नहीं श्राता । जिस्म की बर्दाइत करने की ताक़त की यह गैर-मामूली 
मिसाल थी। में समभता हूं कि रफ़्ता-रफ़्ता जिस्म इस सलानी जिंदगी का 
ग्रादी हो गया था । दो सभाओं के बीच के वक्‍त में में चलती मोटर में ऐसी 
गहरी नींद में सो जाता कि जगाना मुश्किल होता, लेकिन मुभे उठना ही पड़ता 
श्रौर एक बड़े, स्वागत करते हुए, मजमे का सामना करना पड़ता | मेंने श्रपना 
खाना घटाकर, कम-से-कम जितना हो सकता था कर दिया था। कभी-कभी 
एक वक्‍त का खाना टाल ही जाता था--शख्लासकर शाम का, श्रौर इसकी वजह 
से तबियत हल्की रहती थी । लेकिन जिस बात ने मु क्रायम रक्खा और शक्ति 
दी, वह थी वह म्‌हब्बत और उमंग जिसे मेने सब जगह पाया । में इसका श्रादी 
हो गया था, फिर भी पूरी तरह आदी न हो पाता, क्‍योंकि रोज़ किसी-न-किसी 
नई अचरज की बात का अनुभव होता था। 

८४ आम चुनाव 

मेरी यात्रा खास तौर पर उस आम चुनाव के सिलसिले में थी जो सारे 
हिंदुस्तान में होने वाला था और जिसका वक़्त नज़दीक़ आ रहा था । लेकिन 
चनावों के साथ-साथ ग्राम तौर पर चलने वाले तरीकों और हथकंडों को में 
नहीं पसंद करता था। जन-सत्ता वाली या जमहूरी हुकूमत के लिए चुनाव 
जरूरी और लाजिमी होता है, इसलिए इससे बचत नहीं हो सकती । फिर भी 
चुनाव बहुत अ्रकसर इंसान के ब्रे पहल को सामने लाते हे भ्रौर यह बात नहीं 
कि हमेशा ज़्यादा श्रच्छे उम्मीदवार की जीत होती हो । संवेदनशील लोग और वह 
लोग जो श्रपने को आगे बढ़ाने के लिए बहुत से रायज हथकंडे नहीं अख्तियार कर 
सकते, घाटे में रहते हें; इसलिए वह इस भगड़े से बचना घाहते हैं । तो क्या 
प्रजा-सत्ता या जमहूरियत उन्हीं का मैदान हुँ जिनकी जिल्दें मोटी और आवाज़ें 
ऊंची होती हें श्रोर जिनका ईमान लचीला होता है ? 

चुनाव की यह ब्राइयां ख़ास तौर पर वहां ज़्यादा फैली होती हें, जहां 
कि निर्वाचकों का दल छोटा होता है । जहां निर्वाचक दल बड़ा हुआ, इनमें से 
बहुत-सी बुराइयां दूर हो जाती हैं, या कम-से-कम उतनी ज़ाहिर नहीं होतीं । 
किसी ग़लत बात को उठाकर या धमं के नाम पर (जैसा हमने बाद में देखा) 
बड़े-से-बड़े निर्धाचक दल के बहक जाने की संभावना होती है; छेकिन बड़े 
निर्वाचन-क्षेत्र में बहुत-सी संतुलन करने वाली बातें होती हें, जिनकी वजह से 
भद्दे ढंग की बुराइयां कम हो जाती हे । मेरे तजबें ने मेरे इस यकीन को मज़- 
बूत कर दिया हु कि निर्वाघन-क्षेत्र बड़ा-से-बड़ा होना भ्रच्छा होता है । इस 
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बड़े निर्वाचक दल में, मेरा उस मह॒दृद निर्वाचक-दल के मुक़ाबले में ज्यादा 
यकीन है, जो कि हैसियत या शिक्षा की बनियाद पर तैयार किया जाता हूँ । 
हैसियत का आ्राधार हर हालत में ब्रा है । जहां तक तालीम का आधार हैं, 
यह ज़ाहिर है कि तालीम अच्छी और ज़रूरी चीज़ है । लेकिन हरूफ पहिचान 
लेने वाले या थोड़े पढ़े आदमी में मेने कोई ऐसी बात नहीं पाई हँ जिससे उसकी 
राय को, एक अनपढ़ मगर ग्राम समझ रखने वाले किसान की राय पर तरजीह 
दी जाय । हर हालत में, जब कि खास सवाल किसानों से ताल्‍ल॒क रखते हैं 
तब उसकी राय ज्यादा महत्त्व की होगी । मेरा यकीन हूँ कि सभी बालिगों को, 
वह मर्द हों या औरत, चुनने के श्रख्तियार होंने चाहिएं श्रौर अगर में समझता 
हूं कि इस रास्ते में दिक्कतें हें, फिर भी मुझे यकीन है कि इसके खिलाफ हिंदु- 
स्तान में जो श्रावाज बुलंद की जाती है, उसमें ज्यादा दम नहीं और इसके पीछे 
उन लोगों का खौफ है जिन्हें कि खास हक हासिल ह । 

१६३७ का, सूबे की असेम्बलियों के लिए चुनाव, इस महदूद निर्वाचन- 
क्षेत्र की बिना पर हुआ था भ्रौर आम जनता के कुल १२ फीसदी लोगों को 
चुनाव का अधिकार मिला था । लेकिन इसे भी पिछले चुनावों के मुकाबले में 
बड़ी तरक्की समभना चाहिए और रियासतों को भ्रलग कर दिया जाय, तो ३ 
करोड़ लोगों को मत देने का हक हासिल था। इन चुनावों का क्षेत्र बहुत बड़ा 
था और रियासतों को छोड़कर सारे हिंदुस्तान में फला था | हर एक सूबे 
को शअ्रपनी असेम्बली या धारा-सभा के लिए चुनाव करना था और ज्यादातर 
सूबों में दो धारा-सभाएं थीं, इसलिए दोहरे चुनाव होते थे । उम्मीदवारों की 
तादाद कई हथार तक पहुंच गई थी । 

इन चुनावों की तरफ मेरा और कुछ हद तक ज्यादातर कांग्रेस वालों 
का नजरिया आराम नज्रिये से जुदा था। में शरूसी तौर पर उम्मीदवारों की 
फिक्र नहीं करता था, बल्कि सारे मुल्क में ऐसी फिजा करना चाहता थाजों 
कि हमारे भ्राज़ादी के इस कौमी आंदोलन के माफिक हो, जिसकी कि कांग्रेस 
प्रतिनिधि थी और उस कार्यक्रम की तरफद्ारी में हो जिसको कि हमारे चुनाव 
के ऐलानों में बताया गया था । मैने भ्रनुभव किया कि श्रगर हम इस काम में 
कामयाब हुए तो सभी घातें खुद-ब-खुद ठीक होकर रहेंगी ओर अगर नाकामयाब 
हुए तो इससे कुछ ख़ास फर्क नहीं पैदा होता कि कोई ख़ास उम्मीदवार हारा 
या जीता । 

मेरा मकसद लोंगों में एक खास तरह के विचार पैदा करना था। 
उम्मीदवारों का में शायद ही चर्चा करता रहा हूं, सिब्ाय इस रूप में कि वह 
हमारे उहदेश्यों के भलमबरदार हैं । उनमें से में बहुतों को जानता था, लेकिन 
बहुतों को मे जाती तौर पर बिलकुल नहीं जानता था श्ौर इसकी जरूरत नहीं 
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समभता था अपने दिमाग पर हजारों नामों का बोक डाला जाय। में कांग्रेस 
के नाम पर, हिन्दुस्तान की आजादी के नाम पर और श्राज़ादी की लड़ाई के 
नाम पर बोट मागता था । में कोई वादे नहीं करता था, सिवाय इसके कि जब 
तक श्रा जादी न हासिल हो जायगी तब तक लड़ाई बराबर जारी रहेगी । में 
लोगों से कहता था कि हमारे लिए उसी हालत में वोट दो, जब कि तुम हमारे 
मकसद और प्रोग्राम को समझ लो, और उसके मृताबिक श्रमल करने को 
तयार हो, नही तो हमें बोट न दो । हमें झूठे वोटों की जरूरत नही थी और न 
महज इस वजह से किसी के लिए वोट चाहते थे कि जनता उन्‍हों पसंद करती 
हैँ । वोट शोर चुनाव के बल पर हम बहुत शागे न बढ़ सकेंगे । एक लम्बी 
यात्रा के यह केवल छोटे-छोट्ट डग थे और हमने बताया कि बिना समभे-बूभे 
श्रौर बोट का महत्त्व जाने हुए और बांद को भी काम के लिए तंथार हुए, 
वोट देना हमें धोखा देना होगा और मुल्क की जानिब एक भूठा अभ्रमल करना 
होगा। अ्गर्चे हम चाहते थे कि अ्रच्छे और सच्चे लोग हमारे नुमाइंदे बने, फिर 
भी व्यक्तियों का खास मह्वत््व न था; महत्त्व था हमारे मकसद का, उस संग- 
ठन का जिसने कि इस मकसद को अपनाया था और उस कौम का जिसकी 
भ्राजादी का हमने बीड़ा उठाया था। में इसा आजादी की व्याख्या करता और 
वताता कि मुल्क के करोड़ों लोगों पर इसका क्या श्रसर होगा। हम गोरे 
रग दे; मालिकों की जगह पर गेहुआं रंग के मालिकों को नहीं लाकर विठाना 
चाहते थे। हम जनता की सच्ची हुकूमत चाहते थे, ऐसी जो जनता द्वारा और 
जनता के हक़ में हो और जिससे हमारी गरीबी और मसीवते दूर हो जाय॑ । 

मेरे व्याख्यानों की यही टेक होती थी, इसी गर-छशख्सी तरीके पर में 
अपने को चुनाव के दौरे में ठीक-ठीक विठा पाता था। खास उम्मीदवारों की 
हार-जीत की मुझे ज्यादा फिक्न न थी। मुझे तो इप़से बड़े मामलों की फ़िक्र 
थी । सच बात तो यह हैं कि यह तरीक़ा खास उम्मीदवारों की कामयाबी के 
महदूद नजरिये से भी ज़्यादा कारगर था । क्योंकि इस तरह उनके चुनाव का 
मसला मुल्क की श्राजादी की लड़ाई की ऊँची सतह तक उठकर शञ्रा जाता 
था, उस लड़ाई की सतह पर जिसमें कि करोड़ों गरीबी के मारे हुए लोग 
श्रपती युग-युग की ग्रीबी का शाप मिटाने की कोशिण में लगे थे। यह 
विचार बीसियों कांग्रेस वालों ने प्रकट किए और यह आम लोगों तक इस 
तरह पहुँचे जसे कि समुंदर की जोरदार हवा प्राकर हममें ताजगी पैदा 
करती हैँ। इन विघारों ने न जाने कितने चुनाव के गोरखधंधों को उखाड़कर 
फेंक दिया । मेने श्रपने देशवासियों को पहचाना, मुभे वह भले मालम दिए, 
श्रौर लाखों निगाहों ने मिलकर मूके जनता की मनोवृत्ति बताई। 

में रोज ही चुनाव के बारे में तक़रीर करता था, लेकिन दरअसल 
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चुनाव की बातें मेरे दिमाग में शायद ही जगह पाती रही हों। वह ऊपर- 
ऊपर मतह॑ पर तरती रहती थीं । न मेरा खयाल सिर्फ वोट देने वालों तक 
ही सीमित था । में तो उससे कही बड़ी चीज के यानी करोड़ों की तादाद में 
हिन्दुस्तान के लोगों के संपक में श्रा रहा था । मेरे पास देने के लिए जो 
संदेशा था, वह क्या मद या औरत या बच्चा सभी के लिए था--चाहे वह 
मत-दाता हों चाहे न हों | बहुत बड़ी मंख्या में जनता से जो शारीरिक और 
भावों का संपक हो रहा था, उस अनुभव का जोश मूक पर ग़ालिब था। यह 
भावना नहीं होती थी कि हम मानो भीड़ सें जा पड़े हें, बहुत लोगों के बीच 
में अकेले हैं, या भीड़ के जज्यों के बस में है | मेरी आखें इन हजारों श्रांखों 
से मिजती थी। हम एक-दूसरे को इस तरह नही देखते थे मानों अ्रजनबी हों 
ग्रोर पटली बार मिल रहे हों । हम एक दूसरे को पहचान रहे थे, अगर्चे में 
कह नहीं सकता कि यह पहचान किस बात की थी । जब में नमस्कार बरता 
था और सेरे सामने मेरी दो हथेलियां जुटती तो हाथों का एक जगल-सा 
नमस्कार की क्रिया मे उठ खड़ा होता था और निजी मित्रता की मुस्कराहट 
उनके बेहरों पर खेल जाती थी और एकत्रित जनता के कण्ठ से गप्रभिवादन का 
एक स्वर उठकर मानो मुझे भात्र॒कता से अपने गले लगा लेता था। मे॑ उनसे 
बाते करता था । मेरी आवाज़ उन तक थह संदेशा पहुँचाती थी जो मे उनके 
लिए लाया था। म्‌झे यह जानने का कुतूहल होता था कि मेरे लफ़्जों और 


कं 


उनके पीछे जो खयाल हैं उन्हें बह कहां तक समर सके हे। में नहीं कह 
सकता कि जो कुछ म॑ कहता था उसे बह समभते थे कि नहीं; लेकिन उनकी 
गँखों में एक गहरी सम्रकदारी का प्रकाश होता था, जो मुह से कहे गए 
शब्दों पे कही बढ़कर था। 
&£ ; जनता को संस्क्रति 

इस तरह भ॑ आज की हिंदुस्तान की जनता का मामिक नाटक देखता 
था, और अक्सर में उन थागों का पता लगा पाता था जो कि उनको 
(जिन्दगी पते गुज़रे हुए जमाने से जोड़ रहे थे, जब कि उनकी निगाहे ब्ाने 
वाले द्धमान वो तरफ लगी हुई थी । में पाता था कि तहजीब की एक पृष्य- 
भूमि है जो उनकी जिन्दगी पर गहरा असर डाजन रही हूँ। यह पृष्ठभूमि 
साधारण फ़िलसफ़ं, परपरा, इतिहास, पुराण की श्रौर कल्पित कथाओं के मेल- 
जोल से तैथार हुई थी और इन विविध अभ्र्गों को एक दूसरे स अलग नहीं 
किया जा सकता था । जो लोग बिजकुल अनपढ़ ओर श्रशिक्षित थे, उनकी भी 
यही पृष्ठभूमि थी । अपने पुराने महा।काव्यो, रामायण और महाभारत से, 
ग्रौर दूसरी कितावों से, सुभम अ्रनुवादों या संक्षपों के जरिये जनता अ्रच्छी 
तरह परिचित थी । एक-एक घटना और उपदेश उनके मन में टके हुए थे 
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ग्लौर इस तरह उनके दिमाग़ भरे-पूरे थे । अनपढ़ देहातिथों को भी से कड़ों 
पद्म जबानी याद थे और उनकी बातचीत में इनके या किसी प्राचीन कथा 
या उपदेश के हवाले श्राते रहते थे । मुझे इस बात पर अचरज होता था कि 
गांव के लोग आजकल की साधारण बातों को साहित्यिक पैराया दे देते थे। 
श्रगर मेरे दिमाग में लिखे हुए इतिहास और कमोबेश जाने हुए वाक्यों के 
चित्र भरे हुए थे, तो मेने अनुभव किया कि भ्रनपढ़ किसान के दिमाग्न में भी एक 
चित्र-शाला थी; हां, इसका आधार परंपरा, पुराण की कथाएं, और महा- 
काव्य के नाथकों और नाथिकाग्रों के चरित्र थे । इबमें इतिहास कम था, फिर 
भी चित्र काफ़ी सजीव थे । 

में उनके जिस्मों श्रौर उनकी सूरतों की तरफ देखता और उनके 
रहने-सहने के ढंग पर गौर करता । उनमे बहुत-सी सूरतें एंसी थी जो बातों 
का जल्द असर लेने वाली थीं, उनमें हट्टे-कट्टे, सीधे और साफ अंग वाले लोग 
मिलते, और औरतों में श्रदा और लोच तथा शान और सम-तौल होती और 
बहुत भ्रकसर उनके चेहरों पर उदासी दिखाई पड़ती । श्राम तोर पर ऊँची 
जात के लोगों में, जिनकी माली हालत दूसरों के मुकाबले में कुछ श्रच्छी होती, 
ग्रच्छे शरीर वाले मिलते । कमी-क्रभी जब में किसी देहाती सड़क या गांव से 
होकर गुज़ रता तो मुझे किसी अच्छे बदन के श्रादमी को देखकर या रूप वाली 
स्त्री को देखकर अ्रचरज होता श्रौर मुझे पुराने ज़माने के दीवाल पर बने चित्रों 
की याद हो आती । यूगों की कुलफत और मुसीबत के बाद भी हिदुस्तान में 
आज ऐसे नमूने किस तरह मिल जाते हूँ, इस बात पर मुझे हेरत होती। अ्रच्छी 
हालत में, और अच्छे अवसर मिलने पर यह लोग क्या न कर सकते थे ? 

गरीबी और ग़रीबी से उपजी हुई ग्रनगिनित बाते सभी जगह दिखाई 
पड़ती थी, और इसके हँवानी पंजे के निशान हर एक माथे पर लगे हुए थे। 
ज़िंदगी इस तरह कुचल और मरोड़ दी गई थी कि एक पाप वन गई थी, और 
दमन और गर-हिफाजत की हालत ने बहुतेरी ब्‌राइयाँ पंदा कर दी थीं। यह 
बातें, देखने में खुशगवार नहीं हो सकती थीं फिर भी हिंदुस्तान में बुनियादी 
हकीकत यही थी । लोग ज़रूरत से ज्यादा भाग्य पर भरोसा करते थे और जेसी 
भी घीतती उसे कुब॒ल करते थे. । साथ ही उनमें एक नर्मी और भलमनसी थी, 
जो कि हजारों साल की तहजीब का नतीजा थी, झ्रौर जिसे सख्त-से-सख्त बद- 
किरमती भी नहीं मिटा पाई थी । 

१० ; दो जीवन 
इस तरह और दूसरे तरीकों से से भी, मेने कदीम और ञ्राज के हिंदुस्तान 

के तलाश की कोशिश की । जिंदा और गुजरी हुईं हस्तियां मुझ में ख़बाल और 
जज्बे की लहरें पैदा करतीं । उनसे में अपने को श्रसर लेने देता । इस न खंतम 
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होने वाले जुलूस में मिलकर उससे एक हो जाने की मेने कोशिश की, गोया 
कुछ वक्‍त के लिए में भी इस जुलूस के बिलकुल पीछे हो लिया । श्रौर उसके 
साथ-साथ चलता रहा । इसके बाद में अपने को ग्रलग कर लेता श्रौर जिस 
तरह कि कोई पहाड़ की चोटी पर खड़ा होकर तलहटी की तरफ भांकता हैं, 
उस तरह अलग-पग्रलग होकर में इसे देखता । 

इस लम्बी यात्रा का मकसद क्या है ? यह न खतम होने वाला जुलूस 
ग्राख़िर हमें कहां तक पहुंचावेगा । कभी-कभी मुझ पर थकान छा जाती श्र 
मोह का जादू दूर-सा हो जाता। तब म॑ अ्रपने में एक अभ्रलहदगी पंदा करके 
प्रपनी बचत करता । रफ्ता-रफ्ता मेने अपने को इसके लिए तैयार कर लिया 
था श्र जो भी अपने ऊपर बीते उसे अहमियत देना छोड़ दिया था। या कम- 
से-कम मेने ऐसी कोशिग की, और कुछ ह॒द तक उसमें कामयाब भी रहा--गो 
कि मुझे ज्यादा कामयाबी नहीं मिली । क्योंकि मेरे अन्दर जो एक ज्वालामुखी 
है, वह सचम्‌च म॒के अलहदा रहने नहीं दे सकता । अ्रचानक मेरे सब रोक-थाम 
टूट जाते और मेरी अभ्लहदगी ख़तम हो जाती । 

लेकिन जो अधूरी कामयाबी भी म्‌ भे मिली वह बड़ी मददगार साबित 
हुई | काम में लगे रहते हुए, बीच-बीच में में श्रपने को उससे अलग करके उस 
पर गौर करता । कभी-कभी में घंटा-दो-घंटा वक्‍त चुराकर ओर अपने धंधों 
को भूलकर दिमागी चुप्पी हासिल करता श्रौर एक क्षण के लिए दूसरी ही 
जिन्दगी बिताने लगता । और इस तरह, एक ढंग से, यह दो जिन्दगियां 
साथ-साथ चलतीं, एक दूसरे से जुड़ी हुई और अलग भी । 
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१ ; सिंघ घाटी को सभ्यता 

हिंदुस्तान के गूजरे हुए ज़माने की सबसे पहली तस्वीर हमे सिंध घाटी 
की सभ्यता मे मिलती है, जिसके पुर-अ्सर खँडहर सिंध में, मोहन-जो-दड़ो में श्रौर 
पच्छिमी पंजाब मे हड़प्पा में मिले हें | यहां पर जो खुदा इयां हुई है. उन्होंने प्राचीन 
इतिहास के बारे में, हमारे खयालों में इन्क़रलाब पैदा कर दिया हूँ । बदक़िस्मती 
से इन जगहों में खुदाई का काम शुरू होने के चंद साल बाद ही, वह बंद कर 
दिया गया और पिछले १३-१४ सालों से यहां कोई माक का काम नहीं हुआ । 
काम बंद किए जाने की वजह छूरू में तो यह थी कि सन्‌ ३० के बाद के कुछ 
सालों में बड़ी आरथिक मंदी फैल गई थी । बताया गया कि पैसे की कमी है 
ग्रगर्चे सलतनत की शान-शौकत और दिखावे में कभी इस कमी ने रुकावट न 
डाली । दूसरे लोक-व्यापी युद्ध वे सारा काम ही बंद कर दिया, यहां तक कि 
जो खुदाई होचुकी थी उसकी ठीक-ठीक हिफ़ाजत का भी ध्यान न रखा गया। 
में मोहन-जो-डड़ो दो बार गया हूँ --१६३१ में सौर १६३६ में। अपनी दूसरी यात्रा 
ने मेने देखा कि बरसात ने और खदक रेगिस्तानी हवा ने, बहुत-मी इमारतों 
को, जिनको कि खुदाई हो चुकी हुं, अभी ही नुकसान पहुंचा दिया है । बालू 
ओर मिट्टी के अ्रन्दर पाँच हजार बरसों तक हिफ़ाजत से पड़े रहने के बाद, खुली 
हवा के भ्रसर से वह बड़ी तेजी से जाया हो रही थी, श्रोग कदीम जमाने के इन 
मल्यवान खेंडटरों के बचाने की कोई कोशिण नही हो रही थी ! पुरातत्त्व 
विभाग के अ्फ़सर ने, जिसके सिपुद यहा को देखरेल थी, शिकायत की कि 
खुदाई में निकली इगारतों की हिफ़ाज़त के लिए, उसे न मदद या सामान दिया 
जाता हु न पैसे द्विए जाते हे । इन पिछले श्राठ बरसों म॑ क्‍या हुश्रा हैं, इसकी 
म्‌ृभे जानकारी नदी छेकिन मेर। खयाल हूँ कि बरबादी जारी रही हे भश्रौर कुछ 
और साजों में मोटन-जो-दड़ो को श्रपना रग-रूप देखने को ने मिलेगा । 

यह एक ऐसी दुर्घटना हूं जिसके लिए कोई बहाना नहीं सुना जा सकता 
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और कुछ ऐसी चीजें, जो फिर कभी देखने में श्रा नहीं सकतीं, मिट गई होंगी । 
और सिर्फ तस्वीरों या बयानों के प्राधार पर हम जान सकेंगे कि वह क्या थीं। 
मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा एक-दूसरे से काफी दूरी पर हूँ । इन दो 
जगहों के संडहरों की खोज एक दत्तिफ़ाक की बात थी। इसमें शक नहीं कि 
“ बहुत से ऐसे, मिट्टी में दबे हुए शहर और पुराने ज़माने के आदमियों के कार- 
नामे इन दो जगहों के बीच पड़े होंगे, और यह कि तहजीब हिदुस्तान के बड़े 
हिस्सों में, श्रौर यकीनी तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान भे फैली हुई थी। ऐसा वक्‍त 
ग्रा सकता हूँ जब कि हिदुस्तान के कदीम ज़माने के ऊपर से परदा उठाने का 
काम फिर हाथ में लिया जाय और माक को खोजें हों । श्रभी ही इस सभ्यता 
के निशान हमें इतनी दूर फेली हुई जगडठों में मिले हे ज॑ंसे पच्छिम में काठिया- 
वाड़ और पंजाब में अंबाला जिला ओर ऐसा यकीन करने की वजहें हे कि यह 
सभ्यता गंगा की चोटी तक फ ली हुई थी। इस तरह यह सभ्यता सिध घाटी 
की सभ्यता से बढ़कर थी । मोहन-जो-दड़ो में मिले हुए लेख श्रभी तक ठीक- 
ठीक पढ़े नही जा सके है । 
लेकिन जो भी हम ग्रव॒ तक जान सके हूं, वह बड़े महत्त्व की बातें हें । 
सिध घाटी की सभ्यता, जेसा भी हम उसे जान सके हें, एक बड़ी तरक्‍्की- 
याफ्ता थी और उसे इस दर्ज तक पहुँचाने मे हज़ारों साल लगे होंगे । यह काफ़ी 
ग्रवरज की बात है कि यह सभ्यता लौकिक और दुनियवी सभ्यता है झौर 
अगर्च इसमे मज़हबी अंश भी मौजूद थे, वह इस पर हाथी न थे। यह भी 
जाहिर हैँ कि यह सभ्यता हिंदुस्तान के और तहजीबी ज़मानों की पूर्व-सूचक थी। 
सर जान माशल हमे बताते है : “मोहन-जो-दड़ो श्रौर हड़प्पा इन दोनों 
जगहों मे, एक चीज को साफ तौर पर जाहिर होती है श्रौर जिसके बारे में कोई 
घोखा नहीं हो सकता, वह यह है कि इन दोनों जगहों में जो सभ्यता हमारे 
सामने श्राई हे वह कोई इब्तदाई सभ्पता नहीं हैं, बल्कि एसी # जो उस समय 
ही यूगों पुरानी पड़ चुकी थी, हिंदुस्तान की जमीन पर मजबूत हो चुकी थी 
ग्रौर उसके पीछे आ्रादमी का कई हजार वर्ष पूराना कारनामा था। इस तरह 
भ्रव से मानना पड़ेगा कि ईरानी, मेसोपोटामिया ग्रौर मिश्र की तरह हिंदुस्तान 
उन सबसे प्रमुख प्रदेशों में एक हैँ, “जहां कि सभ्यता का आरंभ और विकास 
हुआ था । और फिर वह कहते है कि “पजाब और सिथ में, अगर हम हिंदु- 
तान के और दूसरे हिस्सों में भी न मानें, एक बहुत तरकक़ीयाफ्ता, और अद- 
भुत रूप से श्रापस में मिलती-जुलती हुई सभ्यता का प्रचार था, जो कि उसी 
जमाने की मेसोयोटामिया श्लौर मिश्र की सभ्यताओं से जुदे होते हुए भी, कुछ 
बातों में उससे ज़्यादा तरक्की पर थी।” 
सिध घाटी के इन लोगों के, उस जमाने की सुमेर सभ्यता से बहुत से 
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संपक थे, और इस बात का भी सबूत मिलता है कि अक्काद में हिंदुस्तानियों 
की, संभवत: व्यापारियों की एक बस्ती थी। “सिंध घाटी के शहरों की बनी 
हुई चीजे दजला ओर फरात के बाज़ारों में बिकती थीं और उधर सुमेर की 
कला के कुछ तरीक़, मेसोपोटामिया के सिगार के सामान, और एक बेलन के 
ग्राकार की मुहर की नकल सिध वालों ने कर ली थी। व्यापार कच्चे माल और 
विलास की चीज़ों तक मह॒दृद न था। अरब सागर के किनारों से लाई गई मछ- 
लियां, मोहन-जो-दड़ो की खाने की चीज़ों में शामिल थीं ।” ' 

इतने पुराने ज़माने में भी हिंदुस्तान में रुई कपड़ा बनाने के काम में 
लाई जाती थी । माशल सिंध घाटी की सभ्यता का, समकालीन मैसोपोटामिया 
और मिस्र की सभ्यता से मिलान और मृक़ाबला करते हं:--“इस तरह, कुछ 
खास-खास बाते यह हे कि इस जमाने में रुई का कपड़ा बनाने के काम में इस्तैं- 
माल, सिफ़ हिंदुस्तान में होता था और पच्छिमी दुनिया मे २००० या ३००० साल 
बाद तक यह नहीं फेजा । इसके श्रलावा मिस्र या मेसोपोटामिया या पच्छिमी 
एथिया में कही भी हमें वेसे अ्रच्छे बने हुए हम्माम या कुशादा घर नही मिलते, 
ज॑से कि मोहन-जो-दड़ो के शहरी अपने इस्तेमाल में लाते थे। उन मुल्कों में 
देवताओं के शानदार मंदिरों और राजाओं के लिए महलों और मकबरों के बनाने 
पर ज्यादा ध्यान दिया जाता था और धन खर्चे किया जाता था। लेकिन जान 
पड़ता है कि जनता को मिट्टी की छोटी भोंपड़ियों से संतोष करना पड़ता था | 
सिघ घाटी में इससे उल्टी ही तस्वीर दिखाई देती हैँ और अच्छी-से-श्रच्छी 
इमारतें वह मिलती हें जिनमे नागरिक रहा करते थे ।” निजी या आराम लोगों 
के लिए खुले हम्मामों का और नालियों के जरिये गंदगी निकालने का जो इंत- 
जाम हम मोहन-जो-दड़ो में पाते हे वह श्रपने ढंग का पहला हूँ जो कहीं भी 
मिलता है । हमें रहने के दोमंजिले घर भी मिलते है जो कि पकी हुई मिट्टी के 
बने होते थे प्रोर जिनमें हम्माम, चौकीदार के घर, और श्रलग-अ्रलग धरानों के 
रहने के लिए हिस्से होते थे । 

मार्शल से, जो कि सिंध घाटी की सभ्यता के माने हुए विशेषज्ञ हे और 
जिन्होंने खुद खूदाई कराई थी, एक और उद्धरण दूंगा । वह कहते हे--““सिध 
घाटी की कला और धर्म भी उतने ही विघित्र हैं, और उन पर एक श्रपनी 
खास छाप हैँ । इस ज़माने के दूसरे मुल्कों की हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते 
जो शली के खयाल से यहां की चीनी मिट्टी की बनी भेड़ों, कुत्तों या और जानवरों 
की मूत्तियों से मिलती हो, या उन खुदी हुई मृहरो से, ख़ास तौर से जिन पर 
छोटी सींगों के कूबड़ वाले बैलों की नक्काशी है, भ्रौर जो बनाने के कौशल और 
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सुडौलपन की दृष्टि से बेमिसाल हैं । न यही मुमकिन होगा कि हड़प्पा में पाई 
गई दो छोटी मृतियों का मुकाबला, बनावट की सुघराई के ख़याल से किन्हीं 
और मतियों से कर सकें सिवाय इसके कि जब यूनान की सभ्यता के प्रोढ़- 
काल के कारनामे देखें । ** सिध घाटी के लोगों के धर्म में बहुत-सी ऐसी बातें 
हैँ जिनसे मिलती हुई बातें हमें और मुल्कों में मिल सकती हैं, और यह बात 
सभी पू्व-एऐतिहासिक और ऐतिहासिक धर्मों के बारे में सच ठहरेगी। लेकिन 
सब कुछ लेकर, उनका धर्म इतनी विशेषता के साथ हिंदुस्तानी हे कि ग्राजकल 
के प्रचलित हिंदू धर्म से उसका भेद मुश्किल से किया जा सकता हूँ ।” 
इस तरह से हम देखते हे कि सिंध घाटी की सभ्यता, ईरान, मेसो- 
पोटामिया और मिश्र की उस जमाने की सभ्यताग्रों के संपके मे रही है, इसके 
और उनक्रे लोगों में आ्रापस मे व्यापार होता रहा है और कुछ बातों मे यह 
उनसे बढ़कर रही है । यह एक शहरी सभ्यता थी, जहां के व्यापारी मालदार 
और असर रखने वाले लोग थे। सड़कों पर दूकानों की क़तारे होतीं, और ऐसी 
इमारतें, जो कि शायद छोटी-छोटी-दुकानें थीं, श्राजकल के हिद्ुस्तानी बाज़ार 
जैसी लगती हैं । प्रोफ़ेसर वाइल्ड कहते हं--““इससे जाहिरा तौर पर यह नतीजा 
निकलता हूँ कि सिंध के शहरों के कारीगर विक्नली के लिए सामान तंयार करते 
थे । इस सामान के विनिमय की सुविधा के लिए समाज ने कोई सिक्‍कों का 
चलन और कीमतों की माप स्वीकार की थी या नही, और अगर की थी तो 
ह क्‍या थी, इसका ठीक पता नही । बहुत से बड़े और कुशादा मकानों के साथ 
लगे हुए सुरक्षित गोदामों से पता लगता हे कि इन घरों के मालिक लोग सौदा- 
गर थे । इन घरों की गिनती श्रौर श्राकार यह बताते हे कि यहां पर मज़बूत 
श्रौर खुशहाल व्यापारियों की बस्ती थी । 'इन खंडहरों में सोने, बाँदी, कीमती 
पत्थरों और चीनी मिट्टी के जेवर, पिटे हुए ताँबे के बरतन, धात के बने 
औज्ञार और हथियार इतनी बहुतायत से मिले हे कि अचरज होता हूँ ।' चाइल्ड 
साहब यह भी कहते हैं कि गलियों की सूदर तरतीब श्रौर नालियों की बहुत 
बढ़िया व्यवस्था, श्रौर उनकी बराबर सफाई इस बात का संकेत देते हे कि यहां 
कोई नियमित शहरी हुकूमत थी और बह अपना काम मुस्तेदी से करती थी। 
इसकी अमलदारी इतनी काफी मज़बूत थी कि बाढ़ों की वजह से बार-बार बनी 
इमारतों की तयारी के वक़्त भी नगर-निर्माण के और सड़कों की क़्तारों के 
कायम रखने के नियमों का पालन होता था । 
सिध घादी की सभ्यता और आज के हिंदुस्तान के बीच की बहुत-सी 
कड़ियां गायब है और ऐसे ज़माने गूजरे हें जिनके बारे में हमारी जानकारी 
तहीं के बरावर है । एक ज़माने को दूसरे जमाने से जोड़ने वाली कड़ियां भ्रक- 
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सर जाहिर भी नहीं हैं श्रौर इस बाबत जाने कितनी घटनाएं घटी हैं श्रौर 
कितनी तब्दीलियां हुई है । फिर भी ऐसा मालूम देता हैँ कि एक सिलसिला 
क्रायम रहा है और एक साबित जंजीर हे जो आ्राज के हिदुस्तान को उस छः:- 
सात हजार साल पुराने ज़माने से, जब कि सिध घाटी की सभ्यता शायद शुरू 
हुई थी, बाँध रही है । मोहन-जो-दड़ो और हड़प्पा की कितनी चीजे हमे चली 
ग्राती हुई परंपरा की, रहन-सहन की, लोगों के पूजा-पाठ, कारीगर, यहां तक 
कि पोझआक के ढंगों की याद दिलाती रहती हैं, इस पर अवरज होता है । इन में 
से वहुत-सी बातों ने पच्छिमी एशिया पर प्रभाव डालाथा। ' 

यह एक दिलचस्प बात हैं कि हिंदुस्तान की कहानी के इस उषा-काल मे 
हम उसे एक नन्हे बच्चे के रूप में नहीं देखते हे, बल्कि इस वक्‍त भी वह अनेक 
प्रकार से सयाना हो चुका था। वह जिरगी के तरीक़ों से भ्रनजान नही हैँ, वह 
किसी धुब्बली और न हासिल होने वाली दूसरी दुनिया के सपनों में खोया हुआा 
नहीं है; बल्कि उभशने जिंदगी की कला में, रहन-सहन के साधनों में काफी 
तरक्क़ी कर ली है, और न महज संदर वीजों की रखना की हूँ, बल्कि आज की 
सभ्यता के उपयोगी और ख़ास चिह्लीं--अच्छे हम्मामो और नालियां--को भी 
तैयार किया है । 


२; आर्यों का आना 


सिध घाटी की सभ्यता वाले यदह्व लोग कोन थे और कहां से आए थे, इसका 
हमे अब तक पता नहीं हैँ । यह बहुत म्‌मकिन, बल्कि संभावित हैं कि इनकी 
संस्कृति इसी देश की संस्क्रति थी, श्रोर उसकी जड़े और शाखाएं दविखन हिदु- 
सतान तक में मिलती है । कुछ विद्वान्‌ इन लोगों में श्रौर दक्िखिन हिंदुस्तान के 
द्राविड़ों मे, क़ौम और सस्कृति की खास तोर पर समानता पाते हे । और श्रगर 
बहुत क़दीम वव्त में हिंदुस्तान में बाहरी लोग आए थे तो इसकी तारीख मोहन- 
जो-दड़ो से हआरों वरस पुरानी हूँ । व्यलहार के विचार से हम उन्हें हिंदुस्तान 
के ही निवासी मान सकते हं । 

सिध घाटी की सभ्यता का क्या हुआ और वह कंसे खतम हो गई ? 
कुछ लोगों का कहना है ( और इनमें गार्डन चाइल्ड भी हैं ) कि इसका अंत 
म्रचानक और किसी ऐसी दुर्घटना के कारण हुआ जिसको बताया नहीं जा 
सकता । सिध नदी अपनी बहुत बड़ी बाढ़ों के लिए मणहुर हे, जो जहरों और 
गांवों को वहा ले जाती रही हैं। या बदलती हुई आ्राब-व-हवा के कारण धीरे- 
धीरे जमीन खुश्क हो गई हो और खेतों के ऊपर बालू छा गया हो । मोहन-जो- 
दड़ो के खंडहर ख़द इस बात का सबूत हें कि शहर पर तह-की-तह बालू जमता 
रहा है, जिसकी वजह से शहरियों को मजबूर होकर पुरानी नीबों पर और 
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ऊँची सतहों पर इमारतें बनवानी पड़ी हैं । जिन मकानों की खदाइयां हुई हैं 
उनमें से कुछ ऐसे हे कि दुमंज़ले या तिमंज़ले जान पड़ते दे, श्रस्लियत यह है कि 
जमीन की सतह ज़्यों-ज्यों ऊपर उठती गई त्यों-त्यों वह श्रपनी दीवार उठाते 
गए । हम जानते हे कि कदीम ज़मानें में सिध का सूबा बड़ा उपजाऊ शोर हरा- 
भरा था, लेकिन मध्य-काल के बाद से यह ज्यादातर रेगिस्तान ही रहा है । 

इसलिए यह बहुत मुमकिन है कि मौसमी तब्दीलियो का उस प्रदेश के 
लोगों श्रौर उनके रहन-सह्तन पर गहरा असर पड़ा हो | लेकिन यह असर रफ्ता- 
रफ़्ता ही पड़ा होगा, अवानक दुघंटना के रूप में नहीं और हर हालत में इस 
दूर तक फली हुई शहरी सभ्यता के एक टूकड़े पर ही मौसम का यह असर पड़ा 
होगा, क्योंकि हमारे पास इस बात के विश्वास करने के कारण हूँ कि यह सभ्यता 
बराबर गंगा की घारी तक, झौर संभवत: उससे भी आगे तक फंली हुईं थी । 
सच बाव तो यह है कि ठीक-ठीक फैसला करने के लिए हमारे पास काफी 
सबूत नहीं है । इस कदीम शहरों में से कुछ तो शायद बालू से घिग्कर उसी 
में दव गए और वाल ने उनको मिटने से बचाया; और दूसरे शहर और सभ्यता 
के घिद्न धीरे-घीरे नष्ट ड्ोते रहे और जमाने के साथ जाया हो गये | शावद 
आ्रागे की पुरानत्त्य की खोजों से ऐसी कडियों का पता चले जो इस युग को बाद 
के युगों से जोड़ती हों । 

जहां एक तरफ इस बात का ग्राभास होता हैं कि सिध की सभ्यता का 
अट्ट सिलसिला बाद के वक्‍तों से बना रटा, वहां दूसरी तरफ़ इस सिलसिले के 
टूटने और बीछख में खाई पड़ जाने का अ्न॒मान होता हें और यह खाई न 
के4ल समय का अंतर बताती हुँ बल्कि यह भी कि जो सभ्यता बाद में आई 


च 


वह एक दूसरे प्रकार की थी । पहली बात तो यह हे कि ग्रगर्चे शहर तब 
भी थे और किसी-न-किसी प्रकार का शहरी जीवन भी था फिर भी यह बाद 
की सभ्यता पहले के म्‌काबले में ज़्यादा ज़राग्रती, खेतिहरों की सभ्यता थी। 
हो सकता है कि खेती पर खास तौर पर जोर डाला हो उन लोगों ने जो 
बाद में आए, यानी श्रार्यो ने, जो कई गिरोहों में पच्छिमोत्तर से हिंदुस्तान में 
उतरे । 

यह खथाल किया जाता हैँ कि श्रार्यों का यहां आना, सिध घाटी की 
सभ्पृता के एक हजार साल बाद हुआ, लेकिन यह भी मुमकिन है कि वक्‍त 
की इतनी बड़ी खाई दोनों के बीच न रही हो और जातियां और क़बीले पच्छिमो- 
त्तरसे बराबर थोड़े-थोड़े समय बाद भ्राकर रहे हों, ज॑ंसा कि वह बादमें झ्राए, 
श्रौर आ्राने पर हिंदुस्तान में घुल-मिल जाते रहे हों । हम कह सकते हे कि 
संस्कृतियों का पहला बड़ा समन्वय और मेल-जोल ग्राने वाले आ्रार्यों और द्राविडों 
में, जो कि संभवतः सिंध घाटी की सभ्यता के प्रतिनिधि थे, हुआ । इस समन्वय 
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ओ्रौर मेल-जोल से हिंदुस्तान की जातियां बनीं और एक बुनियादी हिंदुस्तानी 
संस्कृति तैयार हुई जिसमें दोनों के अंश थे। बाद के युगों में श्रौर बहुत-सी 
जातियां आ्राती रहीं, जैसे ईरानी, यूनानी, पाथियन, बैक्ट्रियन, सिदियन, हुण, 
तुकं, (इस्लाम से पहले के), क़दीम ईसाई, यहूदी, और पारसी । यह 
सभी लोग आए, इन्होंने अ्रपना प्रभाव डाला श्रौर बाद में यहां के लोगों में 
घुल-मिल गए । डाडवेल के कहने के अनुसार, हिंदुस्तान में “समुद्र की तरह 
सोखने की ग्रसीम शक्तित थी।' यह कुछ ग्रजब-सी बात जान पड़ती हूँ कि हिंदुस्तान 
में, जहां कि ऐसी वर्ण-व्यवस्था है भ्ौर अलग बने रहने की भावना है, विदेशी 
जातियों और संस्कृतियों को जज़्ब कर लेने की इतनी समाई रही हो । गायद 
यही वजह हैं कि उसने अपनी जीवनी-शक्ति कायम रखी है श्रौर समय-समय पर 
वह अ्रपना काया-कल्प करता रहा हैं । जब मुसलमान यहां आए तो उन पर भी 
उसका असर पड़ा। विसेंट स्मिथ का कहना है कि “विदेशी (मुसलमान तुक॑ ) 
अपने पूबेजों, जकों और यई-ची, की तरह हिंदू धर्म की समोख लेने की गद्भुत 
शक्ति के वश में हुए और तेजी के साथ उ नमें 'हिंदूषत' श्रागया । 
३ ; हिंदूधम क्‍या हे 
इस उद्धरण में विसेंट स्मिथ ने “हिंदूधर्ं ” श्ौर “हिदूपन” शब्दों का 
प्रयोग किया है । मेरी समभ में इन शब्दों का इस तरह इस्तेमाल करना ठीक 
नहीं । अगर इनका इस्तेमाल हिंदुस्तानी तहजीब के विस्तृत मानी में किया जाय 
तो दूसरी बात हैं । श्राज इन शब्दों का इस्तेमाल, जब कि यह बहुत संकुचित 
प्रथ में लिए जाते हैं और इनसे एक खास मज़हब का खयाल होता है, गलत- 
फ़हमी पैदा कर सकता है। हमारे पुराने साहित्य में तो हिंदू शब्द्र कही ग्राता 
ही नहीं । मृझे बताया गया हे कि इस शब्द का हवाला हमें जो किसी हिंदु- 
स्तानी पुस्तक में मिलता है वह है आठवी सदी ईस्वी के एक तांत्रिक ग्रंथ में, 
और वहां हिंदू का मतलब किसी खास धममं से नहीं बल्कि खास लोगों से है । 
लेकिन यह जाहिर हूँ कि यह लफ्ज़ बहुत पुराना है और भ्रवेस्ता में श्रौर पुरानी 
फ़ारसी में श्राता हे । उस समय, श्रौर उस समय से हजार साल बाद तक 
पच्छिमी ओर मध्य एशिया के लोग इस लफ़्ज का इस्तेमाल हिंदुस्तान के लिए, 
बल्कि सिधु नदी के इस पार बसने वाले लोगों के लिए करते थे । यह लफ्ज़ 
साफ़-साफ़ 'सिधु से निकला हू और यह 'इंडस' का पुराना और नया नाम हूँ । 
इस 'सिधु' शब्द से हिंदू श्रोर हिंदुस्तान बने हें और “इंडोस' और “इंडिया' भी । 
मशहूर चीनी यात्री इत-सिंग ने, जो कि हिंदुस्तान में सातवीं सदी ईस्व्री में 
आ्राया था, श्रपती यात्रा के बयान में लिखा हैं कि उत्तर की जातियां', यानी 
मध्य एशिया के लोग हिंदुस्तान को हिंदू (सीनू-तु) कहते हैं, लेकिन उसने यह 
भी लिखा हूँ कि “यह श्राम नाम नहीं है...हिंदुस्तान का सबसे मुनासिब नाम 
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श्राय॑ देश है ।” एक खास मज़हब के माने में 'हिंदू' शब्द का इस्तेमाल बहुत बाद 
का हे। ह 
हिदुरतान में मज़हब के लिए पुराना व्यापक दाब्द आये धर्म! था। 
दर-ग्रस्ल धर्म का अथथं मज़हब या 'रेलिजन' से ज़्यादा विस्तृत हैं। इसकी 
व्यूत्पत्ति जिस धातु-शब्द से हुई है उसके मानी हें एक साथ पकड़ना। यह 
किसी वरतु की भीतरी प्रकृति, उसके ग्रांतरिक जीवन के विधान के अर्थ में 
थ्राता है । इसके अंदर नंतिक विधान, सदाचार और आदमी की सारी जिम्मे- 
दारियां और कर्तव्य आजाते हैं | आयेधर्म के भीतर वह सभी मत आजाते है 
जिनका आरंभ हिंदुस्तान में हुआ हे, वह मत चाहे वैदिक हों चाहे श्र-वैदिक । 
इसका व्यवहार बौद्धों ग्रौर जनों ने भी किया है और उन लोगों ने भी जो वेदों 
को मानते है । ब॒द्ध भ्रपने बनाए मोक्ष के मार्ग को हमेशा आये मार्ग' कहते थे। 

पुराने जमाने में '4दिक धर्म छाब्दों का इस्तेमाल खास तौर पर उन 
दर्शनों, नैतिक शिक्षाओं, कमें-कांद और व्यवहारों के लिए होता था, जिनके बारे 
में समझा जाता था कि वे वेद पर ग्रवलंधित है । इस तरह से, वह सभी लोग 
जो कि वेदों को श्राम तौर पर प्रमाण मानते थे, वैदिक धर्म वाले कहलाए । 

सभी क़दीम हिंदुस्तानी मतों के लिए---झर इनमें बुद्धमत और जेन- 
मत भी गामिल हें--'सनातन धर्म यानी प्राचीन धर्म का प्रयोग हो सकता ह 
लेकिन इस पर आजकल हिदुओं के कुछ कद्गर दलों ने एकाधिकार कर रखा 
हे,जिनका दात्रा हे कि वह इस प्राचीन मत के श्रनुयाथी हैं । 

बौद्ध धम और जंन धर्म यक्रीनी तौर पर हिंदू धर्म नहीं हे श्रौर न 
वैदिक धर्म ही हैं। फिर भी उनकी उत्पत्ति हिंदुस्तान में ही हुई और यह हिदु- 
स्तानी जिंदगी, तहज़ीब और फिलसफ़े के अंग हैं । हिंदुस्तान में बौद्ध और ज॑नी, 
हिंदुस्तानी विचार-धारा और संस्कृति की सौ फ़ी सदी उपज हे, फिर भी इनमें 
से कोई भी मत के खयाल से हिंदू नहीं हैं। इसलिए हिदुस्तानी संस्कृति को 
हिंदू संस्कृति कहना एक सरासर ग़लतफ़हमी फैलाने वाली बात हैं । बाद के 
वक्‍तों में, इस संस्कृति पर इस्लाम के संपक का बड़ा असर पड़ा, लेकिन यह 
फिर भी बुनियादी तौर परऔर साफ़-साफ़ हिंदुस्तानी ही बनी रही । श्राज यह 
सेकड़ों तरीकों पर पच्छिम की व्यावसायिक सभ्यता के ज़ोरदार भ्रसर का अनु- 
भव कर रही है, और यह ठीक-ठीक बता सकना मुश्किल हूँ कि इसका क्‍या 
नतीजा होकर रहेगा । 

हिंदू धर्म जहां तक कि वह एक मत हैं, भ्रस्पष्ट है, इसकी कोई निश्चित 
रूपरेखा नहीं; इसके कई पहल हें और ऐसा है कि जो घाहे इसे जिस तरह 
का मान ले | इसकी परिभाषा दे सकना या निश्चित रूप में कह सकना कि 
साधारण श्र्थ में यह एक मत है, कठिन है । भ्पनी मौजूदा शक्ल में, बल्कि 
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बीते हुए ज़माने में भी इसके भीतर बहुत से विश्वास और कर्मकांड श्रा मिले 
हैं, ऊँचे-से-ऊँचे और गिरे-से-मिरे, और अकसर इनमें आ्रापस का विरोध भी 
मिलता है। इसकी मुख्य भावना यह जान पड़ती है कि, अपने को जिंदा रखो 
श्रौर दूसरों को भी जीने दो । महात्मा गांधी ने इसकी परिभाषा देने की कोशिश 
की हू : “भ्रगर मुझ से हिदमत की परिभाषा देने को कहा जाय तो में सिक्के 
यह कहूंगा कि 'यह श्रह्टिसात्मक साधनों से सत्य की खोज है ।” श्रादमी चाहे 
ईश्वर में विष्वाय न रखे फिर भी वह अपने को हिंदू कह सकता है । हिंदूधर्म 
सत्य की अ्रनथक खोज हे. ..हिंदूधम॑ सत्य को माननें वाला धर्म है । सत्य ही 
ईश्वर है । हम इस बात से परिखित हैं कि ईब्वर से इन्कार किया गया है। 
हमने सत्य ये कभी इन्कार नहीं किया है ।” गांधी जी इसे सत्य और अधिसा 
बताते हैं, छेकिन बहुत से प्रभूस लोग, जिनके हिंदू होने में कोई संदेह नहीं, यह 
कहते हे कि ग्रहिसा ज॑सा उसे गांधी जी रमभते है-- हिदूमत का आवश्यक 
श्रंग नहीं है । तो फिर हिंदुमत का अकेला सूचक चिह्न सत्य रह जाता है । 
जाहिर है यह कोई परिभाषा न हुई । 

इसलिए “हिंदू' श्रौर हिंदू धर्म! शब्दों का हिंदुस्तानी संस्कृति के लिए 
इस्तेमाल किया जाना न तो शुद्ध है और न मुनासित्र ही है चाहे इन्हें हम बहुत 
पुराने ज़माने के हवाले में ही क्यों न इस्तेमाल कर रहे हों, अ्रगर्चे बहुत से विचार, 
जो कि प्रात्ीन भ्रन्थों में सूरक्षित हें इस संस्कृति के उद्गार हें। और श्राज तो 
इन शब्दों का इस अथे में इस्तेमाल किया जाना और भी गलत है । जब तक 
कि पुराने विध्वास और फ़िलसफ़े सिर्फ़ जिंदगी के एक मार्ग और संसार को 
देखने के एक रुख के रूप में थे तब तक तो वह अधिकतर हिंदुस्तानी संस्कृति 
का पर्याय हो सकते थे। लेकिन जब एक ज़्यादा पाबंदी वाले मजहव का विकास 
हुआ, जिसके साथ न जाने कितने विधि-विधान और करम-कांड लगे हुए थे तब 
यह उससे कुछ आगे बढ़ी हुईं चीज थी और साथ ही उस मिली-णूली संस्कृति 
के मुकाबले में घटकर भी थी । एक ईसाई या मुसलमान अ्रपने को हिंदुस्तानी 
जिंदगी और संस्कृति के मुताबिक ढाल सकता था और प्रकसर ढाल लेता था, 
भ्रौर साथ ही जहां तक मज़हब का ताललक़ है वह कट्टर ईसाई या मुसलमान 
बना रहता था । उसने अपने को हिंदुस्तानी बना लिया था और ब्रिना अपना 
मजहब बदले हुए हिंदुस्तानी बन गया था । 

'हिंदुस्तानी' के लिए ठीक शब्द 'हिन्दी' होगा, चाहे हम उसे मुल्क के 
लिए, चाहे संस्कृति के लिए और चाहे भ्रपनी भिन्‍न परंपराश्रों के तारीखी 
सिलसिले के लिए इस्तेमाल करें । यह लफ्ज़ हिंद से बना है, जो कि हिंदुस्तान 
का छोटा रूप है । श्रव भी हिंदुस्तान के लिए हिंद छाब्द का आम तौर पर प्रथोग 
होता हैं। पच्छिमी एशिया के मुल्कों में, ईरान और टर्की में, इंराक, प्रफगा- 
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निस्तान, मित्र और दूसरी जगहों में हिदस्तान के लिए बराबर हिंद शब्द का 
इस्तेमाल किया जाता है और इन सभी जगहों में हिदस्तानी को 'हिंदी' कहते 
| हिंदी का मजहब से कोई संबंध नहीं और हिंदुस्तानी मुसलमान और ईसाई 
उसी तरह से “हिदी' हे जिस तरह कि एक टिंद संत का सानने वाला । श्रमरीका 
के लोग, जो कि सभी हिदुस्तानियों को हिंदू कहते हे, बहुत ग़लती नद्टी करते। 
अ्रगर वह हिंदी शब्द का प्रयोग करें तो उनका प्रयोग बिल्कुल ठीक होगा । 
दुर्भाग्य से (हिदी' शब्द, हिंदुस्तान में, एक खास लियि के लिए इस्तेमाल होने 
लगा हं--यह भी संस्कृत की देवनागरी लिपि के लिए --इसलिए इसका व्या- 
पक श्रौर स्वाभाधिक ग्र्थ म॑ इस्तेमाल करना कठित हो गया हैं । शायद जब 
ग्राजकल के मुबाहसे खतम हो ले तो हम फिर इस शब्द को इस्तेमाल उसके 
मौलिक श्र में कर सकें और वह ज्यादा संतोषजनक होगा । आज हिदुस्तान 
के रहने वाले के लिए हिंदुस्तानी शब्द का इस्तेमाल होता है श्रौर जाहिर है 
कि वह हिदस्तान से बनाया गया है, लेकिन बोलने में यह बड़ा है और इसके 
पाथ वह ऐतिहासिक और सांस्कृतिक खयाल नहीं जड़े हुए हैं जो कि हिंदी" 
के साथ जड़े है । निश्चय ही, प्राचीन काल की हिंदुस्तान की संस्कृति के लिए 
'हिंदुस्ताती' लफ्ज का इस्तेमाल अ्रटपटा जान पड़ेगा । 
अपनी सांस्कृतिक परंपरा के लिए हम हिन्दी या हिन्दुस्तानी जो भी 
इस्तेमाल करें देखे गे कि पुराने ज़माने में समन्वय के लिए यहां एक 
भीतरी प्रेरणा रही ह और हमारी तहजीब और कौम के विकास का आधा र,खास 
कर हिंदुस्तान का, फिलसफियाना रुख रहा है । विदेशी तत्त्वों के हमले इस 
संस्कृति पर हुए ह. और वह इसके लिए चुनौती की तरह रहे ह। उनका 
सामना इसने हरबार एक नए समन्वग्र के जरिये, उन्हें अपने में जज्ब करके किया 
हैं । इस तरीके से उसका काया-कल्प भी होता रहा हे और श्रगर्चे पृष्ठ-भूमि वही 
रही हे और ब्‌नियादी बातों में कोई खास तब्दीली नहीं हुई है, इस समन्वय 
के कारण संस्कृति के नए-तए फूल खिले है । सी० ई० एम० जोड ने इसके 
बारे में लिखा है:--“इसक्री वजह जो कुछ भी हो, वाक़या यह हूँ कि हिंदुस्तान 
की दुनिया को खास देन यह रही है कि उसने विधारों और कौमों के जुदा- 
जुदा तत्त्वों के समनन्‍्वध की आर विभिन्‍नता से एकता पंदा करने की योग्यता 
और तत्परता दिखाई है ।” है 
४ ; सब से पुराने लेख ; धर्म ग्रंथ ओर पुराण 
सिन्ध घाटी की सभ्यत। की खोज से पहले यह खयाल किया जाता था 
कि हिंदुस्तानी संस्कृति के सब से पुराने प्रमाग-लेख जो हमें मिले हूँ, वह वेद 
हैं । वेदों के काल-निर्णय के बारे में बड़ा मत-भेद रहा है, यूरोपीय विद्वान इसे 
इधर खींचते रहे हें और हिंदुस्तानी विद्वान और पीछे ले जाने रहे हैं। यह 
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एक विखित्र बाल हें कि ग्रपनी पुराती संस्कृति को महत्त्व देने के लिए हिंदु- 
स्‍्तराती उसे ज्वादा-से-ज्यादा पुराती साबित करने की कोशिश में रहे हे। प्रोफेसर 
विटरनीआ का खयाल हे कि बंदिक साहित्य का आरंभ ईसा से २०००, बल्कि 
२५०० वर्ष पहले होता हू । यह हमें मोहन-जो-दड़ो के जमाने के बहुत नज़दीक 
पहुंचा देता हे । 

श्राज के ज़्यादातर विद्वानों ने ऋग्वेद की ऋचाग्रों के सम्बन्ध में जो 
प्रमाण माने है वह उसे ईसा से १५०० यषं पुराना बताते हे, लेकिन मोहन-जो-दड़ो 
की खुदाई के बाद इन धर्म-प्रंथों को और पुराना साबित छरने की तरफ रुकान 
रहा है । इस गाहित्य की ठीक तिथि जो भी हो, यह संभावित हैं कि यह 
यूनान या इसराइल के इतिहास से पुराना हैं और सच बात तो यह हे कि मनुष्य- 
मात्र के दिमाग की सब से पुराती क्तियों में है | मक्समूलर ने कहा हे कि 
“आ्रार्थ जाति के मनुष्य द्वारा कहा गया यह पहला शब्द है ।”' 

वेद श्रार्यों के उस समय के भातोदगार हैँ जब कि वह हिदुस्तान की 
ठेरी-भरी भूमि पर आए । वह अपने कुल के विचारों को श्रपने साथ लाए, उस 
कुल के जिसने कि ईरान म॑ “अवेस्ता” की रचना की, श्रौर हिंदुस्तान की जमीन 
पर उन्होंने अपने विचारों को विस्तार दिया। वेदों की भाषा भी अवेस्ता की 
भाषा से अदभुत रूप में मिलती-णुलती है और यह बताया जाता हैँ कि वेद 
अवेस्ता के जितना नजदीक हैं उतना खुद इस देश के महाकाव्यो की संस्कृत 
के नजदीक नहीं है। 

हम मुख्तलिफ मजहब्रों की मज़हबी किताबों को किस नज़ रसे देखें, जब 
कि इन मणहब वालों का यह खयाल हू कि इनका ज्यादातर हिस्सा दंबी-प्रेरणा 
से प्राप्त हुम्ना है या नाजिल हुआ्ला ह ? श्रगर हम उनकी जाँच-पड़ताल या नुकता- 
वीनी करते हे और उन्हें आ्रादमियों की रची हुई चीज़ बताते हूँ तो कट्टर मज- 
हवी लोग अकसर इससे बुरा मानते है । फिर भी, उन पर विचार करने का कोई 
दूसरा तरीक़ा नही हैं । 

मंने मज़हबी किताबों के पढ़ने में हमेशा संकोच किया हूँ । उनके बारे 
में जो इस तरह के दावे किए जाते हे कि इनमें आख़िरी बातें लिख दो गई हे 
मुर्भे पसंद नहीं श्राते । इत मजह्रों को लोग ज॑सा बरतते हे, इसके बारे में जो 
ऊपरी शहादत मेरे सामने आई हू, उन्होंने मे उनके मल श्राधारों तक पहुं- 
चने का उत्साह नहीं दिलाया हैं। ताहम म्‌ के इन किताबों तक भटक कर पहुँ- 
चना पड़ा हू, इसलिए कि ग़रजानकारी खद कोई गण नहीं हे और भ्रकसर एक 
खामी साबित होती है । में जानता रहा हूँ कि इनमें से कुछ ने इंसान पर 
गहरा असर डाला है, और जिस चीज का ऐसा असर पड़ सकता है उस में कोई 
भीतरी गुण और णक्ति, ताक़त का कोई जिंदा सर-चव्मा जरूर हूँ । उनके बहुत 
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अंशों को पढ़ने में मझे बड़ी कठिनाई हुई है, क्योंकि बारहा कोशिश करने 
पर भी में अपने में काफी दिलचस्पी नहीं पंदा कर सका हूँ; साथ ही ऐसे टुकड़े 
भी मिले हें जिनक्री निपट सुंदरता ने म॒भे मोह लिया है । श्र उस वक्‍त ऐसा 
हुआ है किसी ज्‌म्ले ने या जुम्ले के एक टुकड़े ने श्रचानक मुझ में बिजली पैदा 
कर दी हे कि श्रौर मुझे यह श्रन्‌ भव हुआ हू कि मेरे सामने सचम॒च बहुत ही बड़ी 
चीज़ हे । बुद्ध या मसीह के कुछ छब्द अपने गहरे अर्थ के साथ म्‌ कझ पर रोशन 
हो गए हें और मुझे ऐसा जान पड़ा हँ कि श्राज भी वह उसी तरह लागू हें 
जिस तरह कि वह २००० या उससे ज़्यादा साल पहले लाग्‌ थे। उनमें एक 
बेबस कर देने वाली सचाई हे, एक ऐसी टिकाऊ बात है जिसे कि देश और 
काल छ नहीं सकते । ऐसा ही ख़प्राल म्‌झे सुक़रात का हाल या चीनी किल- 
सूफों की रखनाओं को पढ़ कर हुआ हूँ और उपनिषदों और भगवदगीता को पढ़- 
कर भी । मुझे अध्यात्म और कमंकांड की व्याख्या और बहुत-सी और बातों में, 
जिनका कि उन मसलों से कोई ताल्ल॒क नहीं जो कि मेरे सामने हें, दिलचस्पी 
नहीं रही है । मेने जो कुछ पढ़ा, शायद उसके बहुत ज्यादा हिस्सों का भीतरी 
ग्रभिप्राय में समझ नहीं सका और कभी-कभी दोबारा पढ़ने पर ज़्यादा प्रकाश 
मिला हूँ । गूढ़ अंशों को समभने की दर असल मेने खास कोशिश नहीं की श्रोर 
जिन हिस्सों की में श्रपने लिए कोई अहमियत नहीं समझता था उन्हें छोड़ जाता 
रहा हुं । न मुझे लंबी टीकाओों और शरहों में दिलचस्पी रही है । में इन 
कितात्रों को, या किन्‍्हीं किताबों को ईश्वर-वाक्य को तरह नहीं मान सका हुं, 
ऐसा कि बिना च-चरा के उनके एक-एक लफ्ज़ को क़बूल कर लिया जाय। दर- 
अ्रस्ल उनके मताल्लिक़ ईश्वर वाक्य होने के दावे का आमतौर पर यह नतीजा 
हुआ कि उनमें लिखी बातों के खिलाफ मेरे दिमाग़ ने जिंद पकड़ ली हूँ। 
उनकी तरफ मेरा ज़्यादा खिचाव तब होता है और उनसे में ज्यादा फायदा तब 
हासिल कर सकता हूं जब कि मे उन्हें ग्रादमियों की रचनाएं समभू, ऐसे आद- 
मिथों की, जो बड़े ज्ञानी श्रौर दरदर्शी हो गए है, लेकिन जो है साधारण नश्वर 
मनृष्य, न कि अवतार या ईश्वर की तरफ से बोलने वाल लोग, क्योंकि ईइ्वर 
की कोई जानकारी या उसके बारे में निश्चय मूझे नहीं हें । 
मुझे इस बात में हमेशा ज़्यादा शान और भव्यता जान पड़ी है 
कि एक इंसान, दिमागी श्रौर रूहानी हेसियत से बलंदी पर पहुँचे और दूसरों 
को भी उठाने की कोशिश करे, न कि इसमें कि वह किसी बड़ी शक्ति या 
ईश्वर की तरफ़ से बोलने वाला बने । धर्मों के कुछ संस्थापक ब्रदुभुत व्यक्ति 
हो गए हे->लेकिन भ्रगर उनका खयाल आ्रादमियों की शक़ल में न करू तो उनकी 
सारी शान मेरी नज़र में जाती रहती है । जिस बात का मुझ पर श्रसर होता 
है और जिससे मेरे दिल में उम्मीद बँध ती हे, वह यह हैँ कि प्रादमी के दिमाग़ 
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ग्रोर उसकी शृह ने तरकक़ी हासिल करली हैँ न यह कि वह एक पंग्राम लाने 
वाजा एलली बन गया ह 

पुराण की गाथाओ्रीं का भी मुझ पर कुछ ऐसा ही असर पड़ा | श्रगर 
लोग इन कहानियों को घटना के रूप में सी सानते है तो यह विल्कुल बेतुकी 
और हसी की बात है । छेकिन इस तरह उनमे विश्वास करना छोड़ दिया जाय 
तो वह एक नई ही रोणनी में दिखाई पड़ने लगती हैं, उनमें एक नया सौंदर्य 
जान पड़ता है, ऐसा जान पड़ता है कि एक ऊँची कत्पना ने भ्रवरज भरे फल 
खिलाए हैं और इनमें आदमी के शिक्षा लेने की बहुत-सी बातें हे । यनान के 
देवी-देवताओं की कहानियों में अब कोई विश्वास नही करता, इसलिए बिना 
किसी कठिनाई के टम उनकी तारीफ कर सकते हैं, वह हमारे मानसिक दाय 
का अग बन गई है । छेकिन अगर हमे उनमें यक्रोन करना पड़े तो हम पर 
कितना बोभ, आ पड़ेगा, श्ौर विश्वास के इस बोक से दव कर हम अकसर 
उनका सौंदर्य खो देंगे । हिंदुस्तान की पुराण-गाथाएं कही ज़्यादा और भरी-पूरी 
हैं, और बड़ी ही सदर और गर्थ-भरी है । मेने कभी-कभी इस बात पर अच- 
रज किया हैं कि वे आदमी झ्औौर औरतें, जिन्होंने कि ऐसे सजीव सपनों 
श्रौर सुंदर कल्पनाप्रों को रूप दिया है, कैसे रहे होंगे, और विचार और कल्पना 
की किस सोने की खान में से उन्होंने खोद कर ऐसी चीज़ें निकाली होंगी । 

धर्म-ग्रंथों को आदमी के दिमाग़ की उपज मानते हुए हमें याद रखना 
चाहिए कि क्रिस युग में यह रचे गए हैं, किस फिजा और मानसिक वातावरण 
ने उन्हें जन्म दिपा है, श्ौर समय और घिचार और अ्नृभक़् का कितना अंतर 
उनमें और ट्म में है । हमें कर्मकांड और धर्म-संबंधी रस्मों की कूल को भला 
देना चाहिए और उस सामाजिक पष्ठभमि को ध्यान में रवना चाहिए जिसमें 
उनका विकास हत्मा है । इंसानी जिदमी के बहुत से मसले एक दायमी हँसियत 
रखते हूँ, उनमे नित्यता की एक पट है और यह्वी कारण है कि इन प्राचीन 
पुस्तकों में हमारी दिलचस्पी वनी हुई हैं । लेकिन श्रौर भी मसले रहे हैं, जो 
किसी खास यूग तक महदृद रहे हूँ और उनमे हमारे लिए जिंदा दिलचस्पी की 
कोई बात नहीं रही है । 


४ + वद 
त से हिंदू वेदों को श्रुति ग्रंथ मानते हू । यह मु्भे खास तौर पर एक 
दुर्भाग्य को वात मालम पड़ती है, क्योंकि इस तरह हम उनके सच्चे मद्वत्त्व को 
खो बंठते 2 | वह कि विचार की शूरू की अ्रवस्था में, आदमी के दिमाग 


ने अपने को किस रूप में कट किया था । और वह कैसा अदभत दिमाग 
था। वेद शब्द की व्यत्यत्ति (विद! धातु से है जिसका अर्थ जानना है, और वेदों 
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का उद्देश्य उस समय की जानकारी को इकट्ठा कर देगा था। उनमे बहुत सी 
चीजें मिली-जुली हे : स्तुनियां हे, प्रार्थनाएं हं, यश्ञ की विधि हैं, जादू टोना 
है, और बड़ी-ऊँची प्रकृति संबंधी कविता है । उनमें मूति पूजा नहीं है, देव- 
ताम्नों के मंदिरों की चर्चा नहीं हैं । जो जीवनी शक्तित श्रोर जिंदगी के लिए 
इकरार उनमें समाप्रा हुआ्ा हे, वह गेर-मामली है । शरू के ब् दिक झा लोगों 
में जिंदगी के लिए इतनी उमंग थी कि वह आत्मा के सवाल पर जंयादा ध्यान 
नहीं देते थे । एक अस्पष्ट तरीके से उन्हें इस बात का विश्वास था कि मौत के 
बाद भी कोई जीवन हें । 

रफ्ता-रफ्ता ईश्वर की कल्पना पंदा होती है; उस तरह के देवता लोग 
मिलते हूँ जैसे कि ओलंपिया (यूनान) में होते थे । उसके ग्रनंतर एकेश्वरबाद 
आ्राता है और फिर इसी से मिला-जु ला हुआ अ्रद्ग तवाद । विचार उन्हें भ्रदृभुत 
प्रदेशों में पहुचाता है भ्रौर प्रकृति के रहस्पों पर ग्रोर किया जाता है और इस 
तरह जांच करने की भावना उठती हूँ । इस तरह के विकास में संकड़ों वर्ष 
लग जाते ह. और जब हम वेद के अंत, वेरंंव तक पहुंचते 6 वब हमें उपनिषदों 
का दर्शन या फिलसफा मिलता हैं । 

ला वेद, ऋग्वेद, शायद मनष्य मात्र की पहली पुस्तक ह । इसमें 

हमें इंसानी दिमाग के सब से पहले उदगार मिलते हें, काव्य की छठा मिलती 
ठ और मिलती है प्रकृति की संदरता ग्रौर रहस्थ पर आनंद की भावना | इन 
प्राचीन ऋचाओं में, ज॑ंसा कि डावटर मंकनिकोल कहते है, हमें शस्य्रात मिलती 
है “उन लोगों के साहसी कारनामों की, जिन्टोने कि हमारी दुनिया के, और 
उसमें रहने वाले मनष्य के, जीवन के महत्त्व की खोज करने को कोशिश कीं, 
श्रौर जो इतने दिन हुए की गई और यहां अंकित हे--यहां से हिंदुरतान एक 
खोज पर निकला हूं श्रौर उसकी यह खोज ग्रब तक जारी है 

लेकिन खद ऋग्वेद के पीछे विचार श्रौर सभ्यता के जीवन के कई यग 
रहे हैं जिनमें कि सिध घाटी की, मेसोपोटामिया की और दूसरी तहजीबे पनपी 
थीं। इसलिए यह मनासिब्र ही हे कि ऋग्वेद में “अपने पृव॑जों। ऋषियों और 
पहले के मार्ग प्रदर्शकों” के नाम पर किया गया समर्पण मिलता हैं। 

रवीद्रनाथ ठाकुर ने इन ऋषाओं के बारे में कहा है कि “ज़िंदगी के 
ग्रवरज और भय की तरफ, एक जन-समाज की मिली-ज ली प्रतिक्रिया काय 
काव्यमय वसीयतनामा ह । सभ्यता के आरंभ में ही एक ज्ञोरदार और अ्रछती 
कल्पना वाले लोग जीवन के अपार रहस्य को भंदने के लिए उत्सुक हुए । 
अपने सरल विश्वास द्वारा उन्होंने हरेक तत्त्व में, प्रकृति की हर एक शक्ति 
में देवत्व देखा । उनका जीवन आनंदमप प्रौर साहसी था और रहस्य की 
भावना ने उनकी जिदगी में एक टोना पेंदा कर दिया था। मन मं एक जाति- 
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गत विश्वास था जिस पर विश्व की ढंद्वमयी विविधता के वितन का बोर 
हीं पड़ा था, यद्यपि उस पर जब-तब सहज श्रनूभव का प्रकाश इस रूप में 
पड़ा था कि “सत्य एक है, (यद्यपि) विप्र उसे अनेक नामों से पुकारते हें ।” 
लेकिन चितन की यह भावना धीरे-धीरे आती गई; यहां तक कि वेद 
फा रचयिता यही पुकार उठा कि, “हे धमं, हमे विश्वास प्रदान करो” और 
उसने “सृष्टि का गीत” नामक ऋचा मं, जिसे कि मेकक्‍्समूलर ने “श्रज्ञात ईश्वर 
के प्रति शीषंक दिया हे, गहरे सवाल उठाए हें : 

१. तब न सत्‌ था न असत्‌ : न वायू मंडल था और न उसके परे झ्राकाश था। 
क्या और कहां व्याप्त था ? और किसने ग्राश्रय दिया ? क्‍या वहां जल 
था, ग्रथाह जल ? 

२. तब न मृत्यु थी न कोई अ्रमर था : न दिन श्र रात को विभाजित करने 
का कोई निशान था। 
वही एक श्वास-रहित, अपनी प्रकृति द्वारा सांस लेता था : उसको छोड़ 
कर और कुछ नहीं था । 

३. वहां अंधकार था : पहले अंधकार में छिपी हुई घोर अस्तव्यस्तता थी । 
उस समय जो कुछ था वह शून्य और निराकार था : तेज की शक्ति 
से उस इकाई का जन्म हुआ । 

४. उसके बाद आरंभ में इच्छा उत्पन्न हुई, इच्छा जो कि श्रात्मा का 
बीज हैं । 
ऋषियों ने अपने हृदय में विचारा तो पाथा कि सत्‌ का संबंध असत्‌ 

से हूँ । 

५. अलग करने वाली रेखा आरपार फंली : उसके ऊपर क्या था, और क्या 
उसके नीचे था ? ब 
जन्म देने वाले थे, महान शक्तिपां थी; स्वतंत्र कम॑ था यहां, और 
उधर क्रिया-शक्ति थी । 

६. कौन वास्तव में जानता है और कौन कह सकता हैँ कि इसका जन्म कहां 
हुआ और यह सृष्टि कहां से आई ? 
इस पृथ्वी की उत्पत्ति के बाद देवता हुए, इसलिए कौन कह सकता हैं 
कि कब इसकी सृष्टि हुई ? 

७. वह इस सुष्टि का आदि पुरुष हें, चाहे उसने इस सब को बनाया हो 
चाहे नहीं । 
जिसको दृष्टि इस पृथ्वी पर सब से ऊँचे आकाश से शासन करती हैं; 
वही वास्तव में जानता है, या शायद वह भी नहीं जानता ।' 


।७. 4 


एब्रीमेन लाइब्रेरी में प्रकाशित “हिंदू स्क्रिप्च्स! में प्रकाशित अनुवाद के 
झाधार पर । ह 
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६ ; जिंदगी से इक्रार ओर इन्कार 

इन धुँघली शृरुआतों से हिंदुस्तानी विचार और पि,लसफ़े, हिंदुस्तानी 
जीवन और संस्कृति और साहित्य की नदियां निकलती है, और फंलदों और 
गहरी होती हुई, कभी-कभी स॑ लाबों से धरती पर उपजाऊ मिद्री बिखरती हुई, 
ग्रागे बढ़ती हैं । इन सालहो-साल में उन्टोंने कभी अपने रास्ते पलट हें, कभी 
सिकुड़ कर पतली भी पड़ गई हैं, लेकिन उन्होंने अपने खास निशान कायम 
रकखे हे। ग्रगर उनमें जिदगो की एक मज़बूत तहरीक न रही होती तो वह 
ऐसा न कर पाती ! इस कायम रहने की शवित को हमेशा एक बरक्त न सम- 
मना चाहिए; इसके यह भी मानी हो सकते हैं, ज॑सा कि हिदसस्‍्तान में मेरी 
समर में बहुत दिनों से होता रहा है, कि उनमें गतिहदीनता आगई है और 
सड़ांध पैदा हो गई है । लेक्नि यह एक बड़ा वाक़या है जिसे कि हम नजर- 
अंदाज़ नहीं कर सकते, खासकर इन दिनों में, जब कि हम निरंतर लड़ाइयों 
ग्रौर संकटों के कारण एक खुद-दार और तरकक्री-प्राफ्ता तहजीब को जड़ खुदती 
हुई देखते हे । हम उम्मीद करते हें कि लड़ाई वी इस कुठाली से, जिसमे न 
जाने कितनी डीजे पिघल रही हैं, क्या पच्छिम में और वया पू रब में, कुछ उम्दा 
वस्तु तैयार होकर निकडेगी, जो बड़े इंसानी हासिलातों को क्राण्य रखते हुए, 
उनमें उन तत्त्वों को भी जोड़ेगी, जिनकी कि कमी रही है। छेक्नि न महज 
माली पूजी और इंसानी जिदगी वत्कि उन खास मूल्यों का, जो कि इस ज़िदगी 
को साथंक करती हे, बारवार और इतने बड़े प॑माने पर नाश होना ऐसी बात 
है जा ध्यान देने की है। बावजूद उस तरवक़ी के जो मुख्तलिफ़ दिशाश्रों में हुई 
हैं, और उसकी वजह से जो ऊंचे मान क़ायम हुए हे, जिनकी कि पिछले यूगों 
में कल्पना भी नहीं हुई थी, क्‍या हमारी मौजूदा तिजारती तहज़ीब में कोई 
सार-भूत तत्त्व नहीं रहे हे, और उसके अपने विनाष् के बीज उसके भीतर 
मौजूद रहे हे ? 

जब कोई मुल्क विदेशी हुकूमत मे रहता हे तो वह अ्रपनी मौजूदा हाजत 
के खयाल से बचने के लिए गुज़रे हुए ज़माने के सपनों से अपने को बहलाता 
है, और उसे अपनी पुरानी बड़ाई की कल्पना से गाति मिलती है । यह एक 
बेवकु॒फी का और खतरनाक दिल-बहलाव हूँ जिसमें हम में से ज़्यादातर लोग 
लगे रहते हे । इतनी दो क़ाबिल-एतराज़ आदत हम लोगों की हिंदुस्तान में यह 
है कि हम खयाल करते हें कि अ्गचे दुनियात्री बातों में हम पस्ती पर पहुँच 
चुक्रे हें, रूहानी तौर पर हम अब भी बड़े हैं । आज़ादी ओर तरकक़ी के मौक़ों 
को खोकर श्रौर फ़ाक़ाकशी श्रौर दुख की नींव पर हम रूहानी या किंसी तरह 
की इमारत नहीं खड़ी कर सकते । बहुत से पच्छिमी मुल्कों के लिखने वालों ने 
इस खयाल को बढ़ावा दिया हैँ कि हिंदुस्तान के लोग गर-दुनियावी हैँ । में 
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समभता हूं कि सभी मुल्कों में गरीब और बदक्विस्मत लोग ग्रेर-दुनियावी होते 
हैं - यह दूसरी बात है कि वह बगावती बन बेंठें--क्योंकि यह दुनिया उनके 
लिए नहीं है । यही हालत गुलाम मुल्क के लोगों की होती है । 

ज्यों-ज्यों आदमी बड़ा होकर सयाना होता हैं त्यों-त्यों माही दुनिया या 
वस्तु जगत से उसका संतोष हटता जाता हे श्रौर वह उसमें पूरी तरह उलभने 
से बचता है । वह दिमागी और रूहानी तसकीन चाहता है, उसे भीतरी श्रर्थ की 
तलाश होती हैँ । यही बात सभ्यताग्रों और लोगों पर भी लाग होती हें । ज्यों- 
ज्यों वह बढ़कर सयाने होते हे, हर एक सभ्यता में श्रोर हर एक जाति में, 
ग्ंदरूनी जिंदगी श्रौर बाहरी जिदगी की यह साथ-साथ चलने वाली धाराएं 
मिलेंगी । जब थह धाराएं एक-दूसरे से मिल जाती हें या नज़दीक रहती हें तब 
सम-तौल और पायदारी रहती हे, जब यह एक-दूसरे से दूर होजाती हे 
तब कशमकश पंदा होती हुँ और ऐसे संकट सामने झाते है जो दिमाग और रूह 
को तकलीफ पहुँचाते हे । 

ऋग्वेद की ऋचाओं के ज़माने से हम जिंदगी और विचार की दोनों 
धाराओ्रों का विकास बराबर देखते हे । शुरू की ऋचाओं में बाहरी दुनिया की 
बातें भरी पड़ी हें; प्रकृति की सुदरता और रहस्य, और जीवन के श्रानंद का 
वर्णन है श्रौर जीवन-बल भर-पूर देखने को मिलता हैँ। देबी-देवता, ऑलिपस 
( यूनान ) के देवी-देवताग्रों की तरह मनुष्यों ज॑से हें; ऐसा ख़याल किया जाता 
हैं कि वह श्रपनी जगहों से उतर कर आदमियों और श्रौरतों के बीच हिलते- 
मिलते हैं और दोनों के बीच कोई निश्चित विभाजक रेखा नहीं है । इसके बाद 
विचार ग्राता है श्रौर खोज की भावना उपजती हैं और इस लोक से 
परे जो लोक हैँ, उसका रहस्य गहराई पकड़ता हैँ । जिंदगी श्रब भी 
भरी-पूरी बनी रहती है, छेकिन बाहरी रूपों की तरफ़ से मुड़ने की प्रवृत्ति भी 
आर जाती है, और ज्यों-ज्यों अरखिें अदृश्य चीजों की तरफ़ टिकती हँं---उन चीज़ों 
की तरफ़ जिन्हें कि साधारण तरीक़े से देखा या सुना या अन्‌ भव नहीं किया जा 
सकता, त्यों-त्यों इन सबसे अलहृदगी का भाव बढ़ता जाता हैं । इन सबका 
मकसद क्या हें ? क्या इस बिश्व का कोई उद्देश्य है ? और अगर है, तो प्रादमी 
की जिंदगी की इससे हमाहंगी केसे हो सकती हैं ? क्या हम देखी और अनदेखी 
दुनिया के बीच एक मबुर संबंध पैदा कर सकते है और इस तरह जिदगी में 
इखलाक का सही ढंग इूँढ़ निकाल सकते हे ? 

इसलिए हम पाते हे कि हिंदुस्तान में, इसी तरह जिस तरह कि और 
जगहों में, विचार और काम की यह दो धाराएं---एक जो कि जिंदगी से इक़रार 
करती है, और दूपरी जो उससे बच निकलना चाहती हें--साथ-ही-साथ विक- 
सित होती है; हां, मुख्तलिफ जमानों में, कभी एक और कभी दूसरे पर ज़्यादा 
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ज्ञोर दिया गया हैँ | ताहम इस संस्क्रति की बुनियाद पृष्ठभमि गर-दुनियात्री 
या इस दुनिया को हेच समभाने वाली नहीं थी। उस वक़्त भी, जबकि फ़िलसफ़े 
की भाषा में, यह इस विषय पर बहस करती थी कि दुनिया माया है, यह खयाल 
कोई कतई खयाल न होता था, बल्कि आखिरी ग्रसलियत के रिश्ते में इसे ऐसा 
समभा जाता था ( यह अ्रफ़तातून की बताई हुई असलियत की परछाई जंसी 
चीज थी ); और यह संस्कृति दुनिया को उसकी मौजूदा सूरत मे ग्रहण करती 
था और जिंदगी श्रौर उसकी बहुतेरी सुंदरताओं का लृत्फ़ लेना चाहती थी | शायद 
सेमटिक संस्कृति,--अ्गर हम उससे निकलने वाले अनेक मजहवबों की मिसाले ले, 
(और खास तौर पर पुराने ईसाई मत की )--कहीं ज्यादा गे र-दुनियावी रही है । टी ० 
ई०्लारेंस का कहना हैँ कि “'सेमेटिक मजहबों को आम बुनियाद में (इन मजहदबों 
की चाहे हार हुई हो चाहे जीत ) हमेशा इस वात का खयाल रहा हे कि दुनिया 
हेव है । श्रौर इसका नतीजा यह हग्ना हैं कि कभी तो लोग मौज उड़ाने की 
तरफ़ भूके हैं और कभी आत्म-त्याग की तरफ़ । 

हम पाते हे कि हिंदुस्तान में, हर अमाने में जब कि उसकी संस्कृति ने 
फूल खिलाए हें, लोगों ने ज़िंदगी और प्रकृति में गहरा रस लिया है, जीने की 
क्रिया में ही उन्होंने आनंद का श्रनूभव किया हे, साहित्य, संगीत और कला का 
विकास हुआ्ना है, गाने, नाचने, चित्रकला और नाटकों मे उनकी दिलचस्पी रही 
हैं; यहां तक कि यौनिक संबंधों के बारे में बड़ी पेचीदा क्रिस्म की जांचें हुई हे 
इस बात का क्रयास नहीं किया जा सकता कि एक उसी तहज़ीब या जिंदगी का 
ऐसा नज़रिया जिसकी बुनियाद में ग़र-दुनियादारी हो या जो जिदगी को हेच 
समभता हो, इस तरह के विविधऔर जोरदार विकास का बानी होगा । दर- 
श्रस्ल, इसे जाहिर होना चाहिए कि कोई भी तहज़ीब जो बुनियादी तौरपर 
ग़र-दुनियावी हो हजारों साल तक अ्रपने को क़ायम नहीं रख सकती । 

फिर भी कुछ लोगों का खयाल है कि हिंदुस्तानी विवार और संरक्ृति, 
जिंदगी से इन्कार करने के सिद्धांत के सूचक है, जिदगी से इक़रार के सिद्धांत 
के नहीं । मेरा ख़थाल है किदोनों ही सिद्धांत, कमोबेश, सभी पुरानी संस्कृृतियों 
प्रौर पुराने धर्मो में मौजूद हे । लेकिन में तो इस नतीजे पर पहुंचूंगा कि सब- 
कुछ देखते हुए, हिंदुस्तानी संस्कृति ने जिंदगी से इन्कार करने पर कभी ज़ोर नहीं 
दिया है, श्रगर्चे यहां के कुछ फ़िलसफ़ों ने ऐसा ज़रूर किया हैं । बल्कि ईसाई 
मजहब के मुकाबले में इसने जिंदगी से जो इन्कार किया हैँ, वह बहुत कम हूं । 
बौद्ध-धर्म और जैन-धर्म ने अलवत्ता जिंदगी से श्रलग रहने पर कुछ ज्ञोर दिया 
है, और हिंदुस्तान के इतिहास के कुछ जमानों में एक बड़े पैमाने पर जिंदगी से 
दूर रहने की प्रवृत्ति रही है, मिसाल के लिए उस वक्‍त जब कि बहुत ज्यादा 
श्॒मार में लोग बौद्ध विहारों या मठों में शामिल हुए हें। इसकी क्या वजह 
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थी, में नहीं जानता । इसी तरह की, बल्कि इससे भी बढ़ी हुई मिसाले हमें 
यूरोप के मध्य युग में मिल सकती हें, जब कि इस तरह का यकीन फंला हुश्रा 
था कि दुनिप्रा का खात्मा होने वाला हू । शायद त्याग के और ज़िंदगी से 
इंकार करने के खयाल लोगों में उस वक्‍त पैदा होते हे जब कि राजनतिक या 
ग्राथिक मायूसी का उन्हें सामना करना पड़ता हैं। 

बौद्ध धर्म, बावजूद अपने उसूली नज़ रिये के---बल्कि नज़रियों के, क्‍यों 
कि कई नजरिये हें--दरमप्रस्ल इंतिहाई सूरतों से श्रपने को बचाता हें; यह तो 
बीच के रास्ते के सिद्धांत का माननेवाला हैं। यहां तक कि “निर्वाण' के बारे में 
जो खान है वह भी ऐसा नहीं कि उस्ते एक तरह की शन्यता समझे, जंसा कि 
कभी-कभी समभा जाता है । यह एक निश्चित स्थिति है, लेकिन चूकि यह 
इंसान के विचारों से परे की वस्तु है इसलिए इसके वर्णन में नकारात्मक छब्द 
इस्तेमाल किए गए हे । श्रगर बौद्ध धर्म, जो कि हिंदुस्तानी विचार और संस्कृति 
की उपज का एक नमूना है, एक नकारात्मक या जिदगी से इन्कार करने वाला 
सिद्धांत होता, तो जरूर ही उसका इस तरह का असर उन करोड़ों लोगों पर 
पड़ा होता, जो कि उसके मानने वाले हे । लेकिन, दरअसल, बौद्ध मजहब वाले 
मल्कों में हमें इसके खिलाफ़ सबूत मिलते हें, श्रौर चीनी लोग इस बात की 
जीती-जागती मिसात्र हें कि जिंदगी से इक़रार करना किसे कहते हें । 


जान पड़ता है कि यह गलतफहमी भी इस वजह से पैदा हुई है कि 
हिंदुस्तानी विधार-धारा हमेशा जिंदगी के आखिरी मक़सद पर जोर देती रही 
है । इसकी बनावट में जो आविभौतिक' अंश रहा है, उसे यह कभी नहीं भुला 
सकी है । और इसलिए, जिदगी से पूरी तौर पर इक़रार करते हुए भी, इसने 
जिंदगी का शिकार या गुलाम बनने से इन्कार किया है । इसने कहा है कि सही 
कामो में अपनी पूरी ताक़त और शक्ति के साथ ज़रूर लगिए, लेकिन अपने को 
उससे ऊपर रखिए और अपने कामों के नतीजों के बारे में ज़्यादा चिता न 
कीजिए । इस तरह पर इसने ज़िदगी श्र काम में लगे रहते हुए भी एक अल- 
हदगी अ्रख्ितियार करना सिखाया हूँ । इसने काम से मुह मोड़ना नहीं सिखाया। 
ग्रलहृदगी या विरक्‍त रहने का ख़याल हिदुस्तानी विचार और कफ़िलसफ में 
समाया हुआ्रा है, उसी शरह अंसा कि और बहुत से दूसरे फिलसफों मे यह 
मिलता हैँ । यह इस बात के कहने का सिर्फ़ एक दूसरा तरीक़ा है कि दृश्य और 
अदृश्य जगत के बीव एक सम-तौल और तवाज़ून क़ायम रखना चाहिए, क्योंकि 
दृश्य जगत के कामों में श्रगर बहुत मोह पैदा हो जाता है तो दूसरी दुनिया 
भूला दी जाती है या श्रोमल हो जाती है और तब खूद कामों के पीछे कोई 
ग्राखिरी मकसद नहीं रह जाता । 

हिंदुस्तानी दिमाग़ की इन शुरू की उड़ानों में सचाई पर जोर दिया 
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गया हैं, उस पर भरोसा और उसके लिए उत्साह दिखाया गया है । हठवाद या 
इलहाम को उन लोगों के लिए छोड़ रिया गया हैं जो, म्‌ क्रावले में, छोटा दिमाग़ 
रखनेवाले हें, श्रोर जो इनसे ऊपर उठ नहीं सकते । वह प्रयोग के ज़रिये, जिसकी 
नीव निजी अ्न॒भव पर होती, सत्य की खोज करना चाहते थे । यह अनुभव, जब 
कि इसका ताललक अदृश्य जगत्‌ से होता, तो सभी भावुक या आत्मिक अनुभवों 
की तरह, दृश्य जगत के अनुभवों से मुख्तलिफ़ होता । तीन परिणामों की इस 
दुनिया से परे, किसी दूसरी ही और बड़ी दुनिया में यह जा पहुंचता और उसे 
तीम परिणाम वाले शब्दों में बता सकना कठिन होता । यह अनुभव क्‍या था, 
कोई दिव्य-दर्शन था, या सत्य और अस्लियत के किसी पहलू को पहचान लेना 
था, या महज ख्वाब व खयाल था, में कह नहीं सकता । संभव हैँ कि भ्रकसर 
यह आत्म-मोह रहा हो। जिस बात में मुझे दिलचस्पी है, वह यह है कि इस 
खोज का तरीक़ा कैसा था। यह हठवादी या कही हुई बात को मान लेने का ढंग 
हीं था, बल्कि जिंदगी के वाहरी दिखावों के पीछे जो श्रस्लियत हं, उसे खोज 
निकालने की जाती कोशिश थी। 
इसे याद रखना चाहिए कि हिंदुस्तान में फ़िलसफ़ा कुछ इनें-गिने फिल- 
सूफों या विचारकों का मैदान नहीं था । आम लोगों के मज़हब का यह एक 
लाजिमी अंश था, और घाहे जितने घुले हुए रूप म॑ क्‍यों न हो यहे भिदकर 
उन तक पहुंचता था और इसने उनमें एक फिलसफियाना नजरिया पंदा कर 
दिया था, जो कि हिंदुस्तान म॑ क़रीब-क़रीब उतना हो आम था जितना कि 
यह चीन मे हैं । कुछ लोगों के लिए तो इस फिलसफ़ ने एक गहरी और 
पेच्रीदा कोशिश की शकल गअ्रख्तियार कर ली थी, जो कि यह जानना चाहती 
थी कि सभी दिखाई पड़ने वाली वस्तुग्नरों के पीछे कौन से कारण और नियम 
काम कर रहे हें, जिदगी का आखिरी मक़सद क्या हे, जिंदगी में जो बहुत-सी 
प्रस्पर-घिरोधी बाते दिखाई पड़ती हें उनमें कोई भीतरी एकता है या नहीं। 
लेकिन श्राम लोगों के लिए यह एक ज़्यादा सादा मामला था । फिर भी इसने 
उन्हें जिंदगी के मकसद का, कार्य-कारण का, कुछ ज्ञान दिया और उनमे एसी 
हिम्मत पैदा की कि वह कठिनाइयों और बदनसीबियों का सामना कर सकें और 
अपना आंति और ख़शी को न खो बंठे। टेगौर ने डाक्टर ताई-ची-ताश्रो को 
लिखा था क्रिि वीन और हिंदुस्तान का पुराना ज्ञान, ताग्रों' यानी सच्चा रास्ता 
पूर्ण ता की खोज है और ज़िदगी के अनेक कामों का जीवन के आ्रानंद से मेल 
है । इस ज्ञान के कुछ हिस्से ने भ्रनपढ़ और मूर्ख जनता पर भी अपनी छाप 
डाली हें और हमने देखा ह॑ कि सात साल के भथानक यूद्ध के बाद भी चीनी 
लोगों ने अपने विश्वाप्त के लंगर को खोया नहीं है और न अपने दिमाग़ की 
खुशी में फ्रक झाने दिया है । हिंदुस्तान में हमारी मुसीबतें और भी 
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लबी रही है और ग़रीबी और हद दर्ज की विपत्ति हमारे यहां के लोगों के 
अभिन्‍न साथी रही हे । फिर भी वह हँस लेते हे और गाते हें श्ौर नावते है और 
उम्मीद नहीं खो बंठ हू । वि ै 
७ ; समम्यय और समभोता : वर्ण-व्यवस्था का आरंभ 

आ्रार्यों के दिदुस्तान में आने ने नए मसले खड़े किए, जो क़ौमी और 
राजनीति के, दोनों ही थे | हारी हुई जाति, यानी द्रविडों के पीछे सभ्यता की 
एक लंबी पृष्ठभूमि थी, लेकिन इसमें जरा भी शक नही कि श्रा्य लोग अपने 
फो उनसे वहुत ही ऊंचा समझते थे, और दोनों के बीच एक चौड़ी खाई थी । 
फिर कुछ पिछड़ी हुई क़दीम जातियां भी थीं जो कि या तो जंगलों में रहा 
करनी थीं या खाना-वदोश थी । जातियों के इस कशमकश और आपस की प्रति- 
क्रिया से ही वर्ग-व्यवस्था की श॒रआत हुई और बाद की सदियों में इसने हिंदु- 
स्तानियो की जिंदगी पर बड़ा गहरा असर डाला । शायद यह न आर्यों की 
चीज़ थी न द्वविड़ों की । यह जुदा-जुदा जातियों को एक सामाजिक संगठन के 
अंदर ले आने की कोशिय थी; उस थवक्‍त के जो भी हालात थे उन्हें एक संगत 
रूप देने का प्रयास था । बाद में इसकी वजह से बड़ी पस्ती श्राई और भ्राज भी 
यह एक बोक श्रौर शाप के रूप में मौजूद हैं। छेकिन बाद की कसौटियों और 
विकास के आधार पर इसके बारे में फ़सलला करना मुनासिब न होगा । यह 
ठ्प्रवस्था उस जमाने के विचारों के भ्रनुरूप थी और कुछ इस तरह के दर्ज सभी 
क़दीम तहजीबों में हम पावेंगे, सिवाय चीन के जो जाहिर तौर पर इससे बचा 
हुआ था | झ्रार्यों की दूसरी शाख में, यानी ईरानियों के यहां, सासानी जमाने 
में चार दर्ज किए गए थे लेकिन इन्होंने बिगड़ कर जातों की शकल नहीं ली । 
बहुत-सी पुरानी तहजीवे--जिनमे यूनानी भी एक हें--श्राम लोगों की गुलामी 
के बल पर बनी थी। हिदुस्तान में मजदूर की गुलामी इतने बड़े पैमाने पर 
नडीं थी, श्रगच एक थोड़ी तादाद में घरेलू गुलाम यहां भी थे। श्रफलातून ने 
अपनी 'रिपब्लिक' पुस्तक में चार खास वर्णो के ढंग के दर्जो का घर्चा क्या हूँ । 
मध्य युग के केथ लिक देशो में भी इस तरह का भेद मौजूद था । 

जात या वर्ण का आरंभ आर्यो और पअनार्यों के भेद से हुआ। श्रनार्यों में 
भी दो भेद थे, एक तो द्रविड़ जातियां थीं; दूसरे यहां की कदीम जातियाँ थी । 
शरू में ग्रार्यो मे सिर्फ़ एक वर्ग था और धंघों का शायद ही बटवारा रहा हो । 
श्रा्यं शब्द की व्यूत्पत्ति उसी धातु से है जिसका अर्थ “धरती का जोतना' हु । 
ग्रर सभी आये खेतिहर थे, खेती एक क़ाबिल-क़द्र पेशा समभा जाता था। 
धरती के जोतने वाले पुरोहित, सिपाही, व्यापारी सभी होते, श्रौर पुरोहितों को 
कोई विशेष हक़ नहीं हासिल थे । वर्ण-भेद, जिसका मक़सद आअआरार्यो को अनायों 
से जुदा करना था, अ्रब भ्रपना यह श्रसर लाया कि खुद आरार्यों ने, ज्यों-ज्यों धंधे 
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बढ़े श्रोर इनका भ्रापस में बटवारा हुआ, त्यों-त्यों नए वर्गो ने वर्ण या जात की 
शकल ले ली । 

इस तरह, ऐसे जमाने में जब कि फतह करने वालों का यह कायदा था 
कि हारे हुए लोगों को या तो गुलाम बना लेते थे, या उन्हें विल्कुल मिटा देते 
थे, वर्ण-व्यवस्था ने एक शांति वाला हल पेश किया और बढ़ते हुए घंधों के 
वटयारे की जरूरत ने इसमें मदद पहुँचाई । समाज में दर्जे कायम हो गए ; 
किसान जनता में से वेश्य बने, जिनमें, किसान, कारीगर और व्यापारी लोग 
थे; क्षत्रिय हुए, जो कि हुकुमत करते थे या युद्ध करते थे; ब्राह्मण बने, जो 
कि पुरोहिती करते थे, विचारक थे जिनके हाथ में नीति की बागडोर थी और 
जिनसे यह उम्मीद की जाती थी कि वह जाति के श्रादर्शो की रक्षा करेंगे । इन 
तीनों वर्णों से नीचे शूद्र थे जो कि मजदूरी करते थे और ऐसे धंधे करते थे 
जिनमें खास जानकारी की ज़रूरत नहीं होती और जो कि किसानों से ग्रलग थे। 
कदीम बाशिदों में से भी बहुत से इस समाज में मिद्रा लिए गए और उन्हें शद्रों 
के साथ इस समाजी व्यवस्था में सबसे नीचे का दर्जा दिया गया । यह मिला 
लेने का काम बरात्रर जारी रहा । इस वर्ण-विभाजन मे ग्रदला-बदली होती 
रही और सझ्यी के साथ तो भेद बाद में कायम हुए | भायद हुकूमत करने वाले 
वर्ण को हमेशा बड़ी आजादी रही, और कोई भी शख्स, जो लड़कर या दूसरी 
तरह ताकत श्रपने हाथ में कर लेता था, वह अगर चाहे तो क्षत्रियों मे शरीक 
हो सकता था, और पुरोहितों के जरिये अपनी वंशावली तंपार करा सकता था 
जिसमे कि उसका ताल्लुक किसी प्रावीन शआ्रार्य श र-वीर से दिखा दिया जाता । 

आये शब्द का रफ़्ता-रफ्ता कोई जातीय अभिप्राय न रह गया और इसके 
माती 'कुलीन' के हो बए। इसी तरह अनाये के मानी यह हुए कि जो कुलीन न 
हो, और यह धाब्द आम तौर पर जंगल में रहने वालों और खानाबदोद जातियों 
के लिए इस्तेमाल में आता । 

हिंदुस्तानियों में विश्लेषण करने की एक अद्भुत बद्धि रही है भौर 
इसने न केवल विचारों वल्कि ज़िंदगी के कामों को भ्रलग-ग्रलग टुकड़ों में बाँटने 
के लिए उत्साह दिखाया है । आरयों ने समाज को तो चार ख़ास हिस्सों में बाँटा 
ही, शख्शी जिंदगी का भी इसने चार ट्कड़ों या श्रवस्थाओं में बटवारा किया 
है : पहली अवस्था ब्रह्मचय॑ की है, जब कि आदमी बढ कर युवा होता हैं, 
विद्या सीखता हं, ज्ञान हासिल करता है और आ्रात्म समम॒ का अभ्यास करता 
है; दूसरी अ्रवस्था गृहस्थ की है, जब कि वह दुनियादारी में लगता है। तीसरी 
श्रवस्था बड़े-बूढ़े व्यवहार-कुशल वानप्रस्थ की हैँ, जिसमें कि उसने तटस्थता 
और सम-तौल हासिल कर लिया है और अपने को समाज-सेवा के कामों में, 
बिना निजी लाभ की इच्छा के, लगा सकता है; आखिरी अवस्था संन्यास की 
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है, जिसमें वह दुनिया से बिलकुल ग्रलग-थलग हो जाता है और दुनिया के 
धंषों को छोड़ देता हैं। इस तरह से आर्यों ने, आदमी में साथ-साथ रहने 
वाली दो विरोधी प्रवृत्तियों में भी समफोता क्रायम किया--यानी उस प्रवृत्ति 
में जो कि जिंदगी से इक़रार करती है और उसमें जो जिंदगी से इन्कार 
करती हैं 

जिस तरह चीन में हुआ्आा है, उसी तरह हिंदुस्तान में विद्या और क़ाब- 
लियत की हमेशा लोगों ने बड़ी क़द्र की है, और विद्या का अ्रभिप्राय ऊँचे 
क़िस्म के ज्ञान के साथ-गाथ सदाचार से रहा है । विद्वानों के सामने हुकूमत 
करने वालों और योद्धाओ्ं ने सदा सिर भुकाया हे । पुराना हिंदुस्तानी सिद्धांत 
यह रहा हूं कि जिनके हाथ में ताक़त हूँ वह प्रे-प्रे ढंग से कभी तटस्थ नहीं 
ही सकते । उनकी निजी दिलचस्पियों और प्रव॒त्तियों का श्राम लोगों की 
जानिव जो उनके फ़र्ज़ हे उनसे सघर्ष पंदा होगा । इससे मलयों के ठीक-ठीक 
आॉकने के लिए और नीति के आदर्णो की रक्षा के लिए विचारकों के एक वर्ग 
को जो कि आथिक चिताओं और जहां तक हो सके तरफ़दारी से दूर रहें और 
जिंदगी के मसलों पर अलहदगी के साथ ग्रौर कर सकें, चुना गया । इस प्रकार 
विचारकों और फ़िलसूफ़ों के वर्ग नें समाज के संगठन में सब से ऊँचा दर्जा 
पाया और सब लोग इसका आदर और मान करते थे। इसके बाद काम के 
मंदान के लोग थे | यानी हुकूमत करने वाले और लड़ाइयों म॑ हिस्सा लेने 
वाले, लेकिन इनकी चाहे ज॑सी ताक़त रही हो इन्हें वह इज्जत नहीं हासिल 
थी जो कि पहले वर्ग के लोगों को थी । इससे भी कम क्रद्र थी दौलतमंदों की । 
युद्ध करने वाले वर्ग को बहुत ऊँचा रुतबा मिला था; भ्रगर्च यह सव से ऊपर 
का वर्ग नहीं था। इस बात में हमारी स्थिति घीन से जुदा थी, जहां कि इस 
वर्ग को हिक़ारत से देखा जाता था। 

यह एक उसूली बात थी, और कुछ हद तक, यह और जगहों में भी 
मिलती है । मिसाल के लिए मध्य युग के यूरोप की ईसाई रियासतों को ले 
लीजिए, जब कि रोम के पादरियों के हाथ में सभी रूहानी, इखलाकी और 
नेतिक मामलों की नकेल थी, यहां तक कि रियासत के कार-बार के ब्‌ नियादी 
आम उसूलों की भी। भ्रमली तोर पर रोम के पादरियों की गहरी दिलचस्पी 
दुनियवी ताकत में पंदा हो गई थी और मज़हब के ख़ास पुरोहित लोग ख़द 
हाकिम बने हुए थे। हिंदुस्तान में, ब्राह्मण वर्ग ने, विचारको ्रौर फ़िलसूफ़ों 
का पेश करने के श्रलावा खुद ताकत हासिल कर ली थी, इस तरह अपने को 
सुरक्षित करके, पुरोहितों ने श्रपनी जायदाढों की हिफ़ाज़त को ठान ली थी। 
लेकिन यह सिद्धांत, मृख्तलिफ हद तक हिदुस्तानी ज़िंदगी पर गहरा श्रसर 
डालता रहा और आदर्श हमेशा यह रहा कि विद्वान्‌ भ्ञोर दयावात्‌, भले श्रौर 
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संयमी, और दूसरों के लिए श्रात्म-त्याग करने वालों की इज्ज़त की जाय। 
ब्राह्मण वर्ग में, गूज़रे ज़माने में, अधिकारी जमाग्रत की सभी बूराइयां रही 
हे श्लौर इसम से बहुतेरे न क़ाबिल हुए हे न नेक | फिर भी झाम लोगों मे 
उनकी इज्ज़त बनी रही है, इसलिए नहीं कि उनके पास दौलत इकट्ठा हो गई 
थी, वल्कि इसलिए कि उन्होंने पीढ़ी-दर-पीढ़ी बहुत से काबिल लोगों को पैदा 
किया था, जिन्होंने अपने त्याग द्वारा आम लोगों की श्रौर समाज की सेवाए 
की थीं | अपने खास-खास लोगों के कारनामों से पूरे वर्ग ने हर युग में फ़ायदा 
उठाया है, लेकिन आराम लोगों ने इज्जत की है गुणों की न कि पदों की। परं- 
परा यह रही हँ कि भलाई और धिद्या की इज्जत हो, वह चाहे जिस शख्स में 
हों । बहुत-सी मिसालें हें इस बात की कि ग्रेर-ब्राह्म णों की, यहां तक कि दलित 
वर्ग के लोगों की इतनी इज्जत की गई है कि उन्हें संतों का रुतबा तक दिया 
गया हे । सरकारी पद और फ़ौजी शक्ति की उतनी इज्जत नहीं की गई हैँ, 
इनका भय चाहे लोगों ने माना हो । 

आज भी, इस पंसों के युग में, इस परंपरा का अ्रसर साफ़ तौर पर 
दिखाई देता है, और इसी की बजह से गांधीजी (जो कि ब्राह्मण नहीं हे) श्राज 
हिंदुस्तान के सब से बड़े नेता बन गये हु और बिना किसी सरकारी पद के या 
धन के जोर के, झ्ाज करोड़ों दिलों पर उनका सिक्का जमा हुग्रा हे । शायद 
एक क़ौम की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि और चतन या अचेतन उदृश्य की यह एक 
अच्छी कसौटी हे, यानी किस तरह के नेता को यह क़बूल करती हूं । 

पुरानी हिंदुस्तानी सभ्पता, या भारतीय आये-संस्क्ृति में धर्म का खयाल 
एक मरकजी खथाल था| श्र धर्म के मानी मत या मजहब से कुछ ज़्यादा 
थे इसमें दूसरों के जानिब अपने फ़र्ज की अदायगी का भी विचार रहा हूं । 
यह धर्म खुद “ऋत' का अंग था, यानी उस बुनियादी नेतिक क़ानून का, जिसके 
अंतर्गत सारा विध्व, और उसकी सभी चीज़े हे । श्रगर इस तरह रहना-सहना 
चाहिए कि उसकी इससे हमाहंंगी क़ायम रहे । अगर आदमी अपने फ़र्ज़ो को 
भ्रदा करता हैँ श्रौर सदाचार की दृष्टि से उसके काम ठीक हें तो लाज़िमी तौर 
पर नतीजे उनके ठीक होंगे । हक़ों पर ज़ोर नहीं दिया जाता था | यह कुछ हृद 
तक सभी जगह पुराना नजरिया रहा है । इस ज़माने में जो शख्शी गिरोहों 
और क़ौमों के हक़ों पर जोर दिया जाता हैँ वह इससे जाहिर तौर पर बहुत 
ख़िलाफ़ जान पड़ता हैं । 

; ० 
८ ; हिंदुस्तानी संस्क्रति का अटूट सिलसिला 

इस तरह, शूरू-शुरू के दिनों में, हम एक एसी सभ्यता और संस्क्र्ति 
का आरंभ देखते हे, जो बाद के युगों में बहुत फली-फ्ली और पनपी और जो 
बावजूद बहुत-सी तब्दीलियों के बराबर क्रायम रही | बुनियादी आदर्श और 
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मुख्य विचार अपना रूप ग्रहण करते हे और साहित्य और फ़िलसफ़ा, कला और 
नाटक और जिदगी के और धंधे इन श्रादर्शो से श्र लोकमत से प्रभावित होते 
है जो बाद में उगकर बढ़ते ही रहे और आ्राजकल को वर्ण व्यवस्था के रूप में 
उन्होंने सारे समाज और सभी चीज़ों को जकड़ लिया । यह व्यवस्था एक खास 
युग की परिस्थितियों में बनी थी और इसका उद्देश्य समाज का संगठन श्रौर 
उसमें सम-तोल पंदा करना था, लेकिन इसका विकास कुछ ऐसा हुआ कि 
यह उसी समाज के लिए और इंसानी दिमाग़ के लिए क्रदघर बन गई। 
ग्राख़िरकार तरक्की के दामों 'हेफ़ाजत खरीदी गई । 

फिर भी बहुत दिनों तक यह व्यवस्था क़ायम रही, और सभी दिशाझओरं 
में तरकक़ी करने की प्रेरणा इतनी जोरदार थी कि उस व्यवस्था के चौखटे के 
भीतर भी यह सारे हिंदुस्तान में और पूर्वी सम्‌द्रों तक फैली और इसकी पाय- 
दारी एसी थी कि यह हमलों के धवके बार-बार सहकर भी जिदा रही। 
प्रोफेसर मैंकडानल अपने संस्कृत साहित्य के इतिहास' में हमें बताते हे 
कि “हिंदुस्तानी साहित्य का महत्त्व, समग्र रूप से, उसको मोलिकता 
मे है । जब कि यूनानियों ने, ईसा से पहले की चौथी सदी के अंत में 
पच्छिमोत्तर में हमला किया, उस वक़्त हिंदुस्तानी अपनी क़ीमी संस्कृति कायम 
कर चुके थे और इस पर विदेशी प्रभाव नही पड़े थे । श्रौर बावजूद इसके कि 
ईरानियों, यूनानियों, सिदियनों और मुसलमानों के हमलों की लहर एक के 
बाद एक श्राती रहीं और यह लोग विजय पाते रहे, भारतीय ग्राय॑ जाति की 
जिंदगी और साहित्य का कौमी विकास, अंग्रेजों के श्रधिकार के वक्‍त तक बिना 
रुकावट और अट्ट क्रम से चलता रहा । इंडो-यूरोपियन जाति की किसी शाखा 
ने, अलग रहते हुए, ऐसे विकास का अनुभव नहीं किया | चीन को छोड़कर 
कोई ऐसा मुल्क नहीं जो कि अपनी भाषा और साहित्य, अपने धामिक विश्वास 
और कर्म-कांड, और अपने सामाजिक रीति-रिवाजों का तीन हज़ार वर्षो से 
ज्यादा का अटूट विकास पेश कर सके ।” 

लेकिन इतिहास के इस लंबे ज़माने में हिंदुस्तान बिल्कुल अलग-थलग 
नहीं रहा है ओर उसका निरतर और जीता-जागता सपक ईरानियों, यूनानियों 
वीनियों, मध्य एशियायिश्रों और औरों से रहा है । श्रगर उसकी बुनियादी 
संस्कृति इन संपर्कों के बाद भी क़रायम रही तो ज़रूर खुद इस संस्कृति में कोई 
बात--कोई भीतरी ताक़त और ज़िदगी की समभ-बू क रही हूँ जिसने कि इसे 
इस तरीक़े पर जिंदा रकक्‍्खा हूँ । क्योंकि यह तीन घार हज़ार वर्षो का, संस्कृति 
का विकास और अटूट सिलसिला एक श्रद्भुत बात है । मशहूर विद्वानू और 
प्राच्यविद्‌ मैक्समूलर ने इस पर ज़ोर दिया है और लिखा हूं” दरश्रस्ल हिंदू 
विचार के सबसे हाल के और सबसे पुराने रूपों में एक अ्रटूट क्रम मिलता 
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है श्रोर यह तीन हज़ार साल से ज्यादा तक बना रहा है ।” बहुत जोश के 
साथ उन्होंने (इंग्लिस्तान की केब्निज यूनिवर्सिटी में दिए गए व्याख्यानों में, 
सन्‌ १८८२ में) कहा है : “अगर हम सारी दुनिया की खोज करें, ऐसे मुल्क 
का पता लगाने के लिए जिसे कि प्रकृति ने सब से संपन्न, शक्ति वाला श्रौर 
सदर बनाया हँ--जो कुछ हिस्सों में धरती पर स्वर्ग की तरह हँ-नतो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा करूगा। अगर मभसे कोई पूछे कि किस झ्राकाष् 
के तले, इंसान के दिमाग़ ने अपने कुछ सब से चने हुए गुणों का विकास किया 
है, जिंदगी के सब से अहम मसलों पर सब से ज़्यादा गहराई के साथ सोच- 
विचार किया है, और उनमें से कुछ के ऐसे हल हासिल किए हे जिन पर उन्हें 
भी ध्यान देना चाहिए जिन्होंने कि अ्रफ़लातून और कांट को पढ़ा है--तो में 
हिंदुस्तान की तरफ़ इशारा करूँगा । श्रौर अगर में अपने से पूछ॑ कि कौनसा 
ऐसा साहित्य है जिससे हम यूरोप वाले, जो कि बहुत वुछ महज यूनानियों 
और रोमनों और एक सेमेटिक जाति के, यानी यहूदियों के, विचारों के साथ- 
साथ पले है, वह इसलाह हासिल कर सकते हें जिसकी कि हमें अपनी जिंदगी 
को ज़्यादा मुकम्मल, ज़्यादा विस्तुत और ज़्यादा व्यापक बनाने के लिए ज़रूरत 
है, न महज़ इस जिंदगी के लेहाज़ से, बल्कि एक एकदम बदली हुई और सदा 
क्रायम रहने वाली जिंदगी के लिहाज से--तो में हिंदुस्तान की तरफ इशारा 
करूँगा ।” 

करीब-करीब आधी सदी बाद, रोम्यां रोलां ने उसी लहज़े में लिखा 
है : “अ्रगर दुनिया की सतह पर कोई एक मुल्क है जहां कि जिंदा लोगों के 
सभी सपनों को, उस कदीम वक्‍त से जगह मिली है जब से कि इंसान ने 
अस्तित्व का सपना शुरू किया, तो वह हिंदुस्तान है ।” 


8 ; उपनिषद्‌ 


उपनिषद्‌, जिनका समय ईसा से ८०० वर्ष पहले से लेकर हे, हमें 
भारतीय-प्रार्यों के विचार के विकास में एक कदम आगे ले जाते हैं, और यह 
बड़ा लंबा कदम है । श्राय॑ लोगों को बसे हुए श्रब काफ़ी समय बीत चुका है 
धौर एक पायदार और खुशहाल सम्यता, जिसमें कि पुराने और नए का मेल 
हो चुका है, बन गई है । इसमें भ्रा्यों के विचार और आदर्श प्रभाव रखते हें 
छेकिन इनकी पृष्ठभूमि में पूजा के जो रूप हें वह और भी पहले के श्र 
प्रादिम हें । 

वेदों का नाम श्रादर से, लेकिन एक मीठे व्यंग के भाव से लिया जाता 
है । वैदिक देवताओरों से श्रव संतोष नहीं रह जाता और पुरोहितों के कम-कांड 
का मज़ाक उड़ाया जाता है । छेकिन श्रतीत से नाता तोड़ छेने की कोशिश 


ष्द हिंदुस्तान की कहानी 


नहीं होती; उसे कह भुक्राम समझा जाता है जहां से तरकक़ी की मंजिल शुरू 
होती है । 

उपनिषद्‌ छान-बीन की, मानसिक साहस की और सत्य की खोज के 
उत्साह की भावना से भर-पू्र हैँ । यह सही है कि यह सत्य की खोज मौजूदा 
ज़माने के विज्ञान के प्रयोग के तरीकों से नहीं हुई हे, फिर भी जो तरीका 
ग्रख्तियार किया गया हें उसमें वैज्ञानिक तरीक़े का एक अंश है | हठवाद को 
दूर कर दिया गया है ।उनमें बहुत कुछ ऐसा हे जो कि साधारण हे श्रौर 
जिसका कि आजकल हम लोगों के लिए कोई भ्रथे या प्रसंग नहीं । खास जोर 
आ्त्म-बोध या आत्मा और परमात्मा के ज्ञान पर दिया गया हैँ और इन दोनों 
को मूल में एक ही बताया गया हैँ । बाहरी दुनिया या वस्तु-जगत्‌ को असत्‌ 
नहीं बताया गया है, बल्कि निस्बती तौर पर सत्‌ और भीतरी सत्य का एक 
पहलू बताया गया हैं । 

उपनिषदों में बहुत-सी अस्पष्ट बाते हैं श्रौर उनकी भुख्तलिफ शरहें 
हुई हैं । लेकिन यह फ़िलसूफ़ों और विद्वानों के जाँच करने की चीज़ें हेँ। भ्राम 
सुभाव अद्वेतवाद की तरफ़ हैं और इस सारे नज़रिये का ज़ाहिरा मकसद यह 
मालूम पड़ता है कि उस ज़माने की जो आपस की कड़ी बहसे रही है, और 
भेद-भाव रहे हें उन्हें कम किया जाय । यह समन्वय का रास्ता रहा हूं । जादू- 
टोने में दिलचस्पी को, और इसी तरह दंवी बातों के ज्ञान को बढ़ावा देने से 
रोका गया है, और बिना सच्चे ज्ञान के पूजा-पाठ और करमं-कांड को फ़िजूल 
बताया गया हूँ । कहा गया हैं, “इनमें लगे हुए लोग, अपने को समभदार 
झ्रौर विद्वान मानते हुए, इस तरह भटकते रहते हे ज॑से कि अ्रधे को अंधा 
रास्ता दिखा रहा हो, श्रौर यह अपने लक्ष्य तक नही पहुँच पाते ।” बेदों 
तक को नीचे दर्ज का ज्ञान बताया गया हैं; भीतरी मन के प्रकाश को 
ऊंचा ज्ञान कहा है । बिना संयम के, फ़िलसफ़ के ज्ञान की तरफ़ से होशियार 
किया गया है । और समाज के धंधों श्रौर रूहानी बातों में सामंजस्य पैदा करने 
की बराबर कोशिश की गई हूँ । जिंदगी ने जो कतंव्य श्रोर फ़र्ज॑ ऊपर डाले है 
उनका पालन होना ही चाहिए, लेकिन अलहदगी का भाव रखते हुए, ऐसा कहा 
गया हैं । 

व्यक्तिगत पूर्णता की नीति पर शायद इतना ज्ष्यादा ज़ोर दिया गया कि 
सामाजिक दृष्टिकोण को नुक़प्तान पहुँचा । उपनिषदों में कहा गया हैँ कि 
“शझ्ात्मा से बढ़कर कोई चीज़ नहीं । यह समभा गया होगा कि समाज में पाय- 
दारी आगई हैँ, इसलिए श्रादमी का दिमाग़ व्यक्तिगत पूर्णता का बराबर ध्यान 
किया करता थ। और इसकी खोज में उसने ग्रासमान और दिल के सबसे भ्रंद- 
झूनी कोनों को छान डाला । यह पुराना हिंदुस्तानी तज़रिया कोई सकुचित 
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क्ौमी नज़रिया न था, अगर्चे इस बात का ज़रूर खयाल रहा होगा कि हिंदुस्तान 
सारी दुनिया का केंद्र है, उसी तरह जिस तरह कि चीन, यूतान और रोम ने 
अपने बारे में मुख्तलिफ़ वकतों में खयाल किया है । महाभारत में कहा गया है-- 
“यह सारा मत्यंलोक एक परस्पर-आश्राश्चवित संगठन है ।” 

जिन सवालों पर उपनिषदों में विधार किया गया हे, उनके आधि- 
भौतिक पहलुश्नों को समभना मेरे लिए कठिन है, लेकिन इन सवालों पर गौर 
करने का जो ढंग है, उसने मुझ पर असर डाला है, क्योंकि यह हठवाद या अंध- 
विश्वास का ढंग नहीं है । यह ढंग मजहबी न हाकर फ़िलसफ़ियाना हे। ख़यालों 
के कस-बल को, जाँच की भावना को और दलील की पृष्ठ-भूमि को में पसंद 
करता हूं । बयान के ढंग में कसाव हे । यह अभ्रकसर गुरु और चेले के बीच 
सवाल-जवाब के रूप में मिलता हैं, श्रौर यह श्रनुमान किया गया हैँ कि उप- 
निषद्‌ व्याख्यानो के एक तरह की याददाइत हें, जिन्हें कि गुरु ने तैयार किया हैं 
या चेलों ने टॉक लिया हैं । प्रोफ़ेसर एफ़्० डब्ल्यू० टामस अ्रपनी किताब “दि 
लेगेसी आराव्‌ इंडिया' (हिंदुस्तान की देन) में कहते हें : “उपनिषदों का जो 
खास गुण हैं और जिसकी वजह से उनमें इंसानी दिलकज्ी है, वह यह हे कि 
उनके लहजे में बड़ा निष्कपटपन हैँ, वह इस तरह का हे मानो दोस्त आपस में 
किसी गहरे मसले पर सोच-विचार कर रहे हैँ ।” श्रौर सी० राजगोपालाचार्य 
उनके बारे में इस तरह जोश के साथ कहते हें : “'प्रशस्त कल्पना, विचारों की 
शानदार उड़ान, जाँच-पड़ताल की बेघड़क भावना, जिसके पीछे सचाई तक 
पहुँचने की गहरी प्यास हँ--इनसे प्रेरित होकर, उपनिषदों में, गुर और चेले 
विश्व के खले हुए रहस्य में पंठते हैं, और यह बात दुनिया की इन सबसे 
पुरानी पवित्र पुस्तकों को सबसे श्राधूनिक और संतोष देने वाली बना देती हैं ।” 

उपनिषदों की सबसे बड़ी विशेषता यह हे कि इनमें सवाई पर बड़ा 
ज्ञोर दिया गया है | “सचाई की सदा जीत होती है, झूठ की नहीं । सचाई के 
रास्ते से ही हम परमात्मा तक पहुँच सकते हैं ।” और उपनिषदों में आई हुई 
यह प्रार्थना मशहूर है : “प्रसत्‌ से मझे सत्‌ की तरफ़ ले चल ! अंधकार से 
मुझे प्रकाश की तरफ ले घल ! मत्यु से मुझे भ्रमरत्व की तरफ़ ले चल ! ” 

हमें बार-बार एक बेच न दिमाग़ की राँकी मिलती है, ऐसे दिमाग़ की 
जो जिशासा और छामन-बीन में लगा हुआ है : “किसकी श्राज्ञा से मन अपने 
विषय पर उतरता है ? किसकी श्राज्ञा से जीवन, जो सबसे पहली चीज़ है, 
श्रागे बढ़ता है ? किसकी श्राज्ञा से मनृष्य यह वचन कहते हे ? किस देवता 
ने आंख श्रौर कान दिए हैं ?” श्रौर फिर : “वाय्‌ शांत क्‍यों नहीं रहती ? 
झ्रादमी के मन को चैन क्‍यों नहीं मिलता ? क्‍यों श्रौर किसकी खोज में जल 
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बहता रहता है श्रौर एक क्षण नहीं ठहरता ?” श्रादमी बराबर एक साहसपूर्ण 
यात्रा में लगा हुआ हैँ, उसके लिए न कहीं दम लेना है और न उसकी यात्रा 
का अंत है । 'ऐतरेय ब्राह्मण में हमारी इस अनंत यात्रा के बारे में एक मंत्र 
है और इसके हर इलोक के आख़िर में है, “चर॑वेति, चरैवेति/--“इसलिए, हे 
यात्री, चलते रहो, चलते रहो ।' 

इस खोज के बारे में कोई विनय की भावना नहीं हें, वैसा विनय ज॑सा 
कि धर्मों में एक सर्व-शवितमान्‌ परमात्मा के प्रति दिखाया जाता है । यहां हमें 
मन की परिस्थिति के ऊपर विजय मिलती है। "मेरा शरीर राख हो जायगा और 
मेरी साँस इस चंचल और अ्रमर वायु में मिल जायगी, लेकिन में और मेरे कर्मों 
का यह अंत नहीं । हे मन, इस बात का सदा ध्यान रख !” सवेरे की एक 
प्रा्थंता में सूय को इस तरह संबोधन किया गया है : “हे देदीप्यमान सूर्य, में 
वही पुरुष हूं जो तुझे ऐसा बनाता हूं !” कितना ऊँचा श्रात्म-विश्वास है ! 

आत्मा क्या है ? इसका बयान या इसकी परिभाषा सिऱ नकारात्मक 
ढंग से हो सकती हू : “वह यह नहीं है, यह नहीं दे ।॥ या, एक प्रकार से 
स्वीकारात्मक ढंग से : “तू वह ह ! व्यक्तिगत आरता परमात्मा के महत्‌ ज्वाल 
की एक चिनगारी हू जो कि उससे निकल उसी में समा जाती हैं । “जिस तरह 
"अग्नि अखंड होते हुए भी, दुनिया में आकर, जिन चीज़ों को जलाती है 
उन्हीं के श्रनुसार झ्नलग-अ्लग रूप ले लेती हे, इसी तरह से अंतरात्मा जिस 
चीण्‌ में प्रवेश करती है उसी के अ्रनुसार भ्रलग रूप ग्रहण कर लेती हं, लेकिन 
वह ख़ुद बिना किसी रूप के है । यह अनुभूति कि सब चीज़ों के भीतर एक 
ही तत्त्व है, हमारे और उनके बीच के भेद ही हटा देती है और हम में यह 
भावना पंदा करती है कि इंसान और प्रकृति के बीच एकता हैं, और यह 
एकता बाहरी दुनिया की विविधता श्रौर अनेक रूपता की तह में है । “जा 
जानता है कि सभी चीज़ें आत्मरूप हैं, उसके लिए क्‍या शोक, क्‍या भ्रम रह 
जाते हें, जब कि वह इस एकता को देखता है ?” “हां, जो सभी वस्तुएं उस 
श्रात्मा में देखता है और सभी चीजो में श्रात्मा को देखता हैँ; उससे (श्रात्मा) 
वह फिर न छिपेगा ।” 

भारतीय आर्यों के इस गहरे व्यक्तिवाद और झलहदगी की भावना का 
इस व्यापक नज़रिये के साथ जो कि जाति, वर्ग श्रौर दूसरे बाहरी श्रौर भीतरी 
भेदों की रुकावर्टे लांघ जाती हैं, मिलान और मुक़ाबला करना दिलचस्प है। यह 
दूसरी चीज़ तो एक तरह की भ्राधिभौतिक जनसत्ता हैं । “बह जो कि श्रात्म! 
को सब चीजों में और सब चीज़ों में श्रात्मा को देखता है, फिर किसी जीव को 
हिक़ारत से देख ही नहीं सकता ।” अ्रगर्चे यह महज़ सिद्धांत की बात थी, फिर 
भी इसमें शक नहीं कि इसने ज़िंदगी पर असर डाला होगा और उस रवादारी 
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और माक़्लपसंदी, मज़हबी मामलों में उस श्राज़ाद खयाली, जीने और जीने 
देने की उस भावना का वातावरण पैदा किया होगा जो कि हिंदुस्तानी और 
चीनी संस्कृति के खास लक्षण हैं । मज़हब और संस्कृति के बारे में कोई 
दबाव नहीं था, प्रौर इससे एक ऐसी पुरानी और अक्लमंद तहज़ीब का पता 
चलता हैँ जिसके पास दिमागी शक्ति का अक्षय खज़ाना है । 

उपनिषदों में एक सवाल है जिसका कि बहुत अनोखा लेकिन मार्क का 
जथाब दिया गया ह । सथाल हैं कि 'यह विश्व क्या है ? यह कहां से उत्पन्न 
होता है और कहां जाता है ?' और उत्तर है, स्वतंत्रता से इसका जन्म हें, 
स्वतंत्रता में ही वह टिका है श्र स्वतंत्रता में ही वह लय हो जाता हैं ।' 
इसका ठीक-ठीक भ्रथे क्‍या है, मे नही समझ सकता, सिवाय इसके कि उप- 
निषदों की रचना करने वालों में स्वतंत्रता के खयाल के लिए बड़ा जोश था श्र 
वह सब कुछ उसी के पराये में देखना चाहते थे । स्वामी विवेकानंद इस पहलू 
पर हमेशा जोर दिया करते थे । 

हमारे लिए यह सहज नहीं कि कल्पना में भी हम अपने को इतने पुराने 
जमाने में जा बिठावें और उस ज़माने के दिमागी वातावरण में दाखिल हो 
सके । लिखने का ढंग ही कुछ ऐसा है कि हम उसके श्रादी नहीं । यह देखने 
में श्रटपटा और तज में के ख़याल से मुश्किल है, और इसकी पृष्ठभूमि में जो 
जिंदगी दे वह अ्रब से बिल्कुल जुदा है । झाज बहुत-सी चीज़ें हें जिन के हम 
आदी हो गए हैं, इस लिए उन्हें मानकर चलते हूं, श्रगर्चे यह विवित्र हें और काफी 
गर-माक़ूल है । लेकिन जिन चीज़ों के हम श्रादी नहीं हैं, उनका समझना और 
पसंद करना कहीं ज़्यादा कठिन हूँ । लेकिन इन सब मुश्किलों और करीब-क रीव 
दूर हो सकने वाली रुकावटों के, उपनिषदों के संदेशों को चाव और उत्सुकता 
से सुनने वाले हिंदुस्तान के ४तिहास में बराबर मिलते हें श्रौर इन संदेसों ने 
कौमी दिमाग और चरित्र १९ जोरदार असर डाला हूँ । ब्लूमक्रील्ड का कहना 
है कि “विरोधी बौद्धमत १। लिए-दिए, हिंदू विचार का कोई ऐसा खास रूप 
नही हुँ जिसकी जड़ उपनिषदों में न हो।' 

क़दीम हिंदुस्तानी खयाल ईरान के रास्ते यूत्रान तक पहुंचा था और 
इसने वहाँ के कुछ विचारकों और फिलसूफ़ों पर अ्रसर डाला था। बहुत बाद 
में, प्लोटिनस, ईरानी और हिंदुस्तानी फिलसफ़े को पढ़ने के लिए पूरब में आया 
श्रौर उस पर खास तौर पर उपनिषदों के रहस्यवाद का प्रभाव पड़ा। कहा 
जाता हुँ कि इन विचारों में से घहुत से प्लोटिनस से संत अ्रगस्टाइन तक पहुंचे 
थे, और उसकी मारफत इन्होंने आज के ईसाई धर्म पर असर डाला हूँ।”' 


औक.--++ 





१ रोम्यां रोलां ने विवेकानंद संबंधी अपनी किताब के परिशिष्ट में, 'शरू 
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पिछली डेढ़ सदी में हिंदुस्तानी फिलसफ़े को जो यूरोप ने फिर से खोज 
निकाला, उसका नतीजा यह हुआ कि यूरोप के फिलसूफ़ों और विघारकों पर 
गहरा प्रभाव पड़ा है । इस सिलसिले में, निराशावादी शोपेनहार का कहना 
प्रकसर उद्धत किया जाता है : “(उपनिषदों के ) हर एक शब्द से गहरे, मौलिक 
गऔर ऊंचे विचार उठते हैँ, और इन सब पर एक ऊँची, पवित्र और उत्सुक 
भावना छाई हुई है........ सारे संसार में कोई ऐसी रचना नहीं जिसका पढ़ना.... 
इतना उपयोगी, इतना ऊँचा उठानेवाला हो जितना कि उपनिषदों का.... (यह ) 
सबसे ऊँच ज्ञान की उपज हें....एक-न-एक दिन सारी दुनिया का इन पर 
विश्वास होकर रहेगा । और फिर वह लिखता है: “उपनिषदों के पढ़ने से 
मेरी जिंदगी को शांति मिली हैं; यही मेरी मौत के समय की तसकीन बनेगा ।” 
इस पर लिखते हुए मंक्समूलर कहते हें: “शोपेनहार हगिज़ ऐसा श्रादमी न था 
कि वहकी हुई बातें लिखे, या तथा-कथित रहस्थवादी या श्रधकचरे विचारों 
पर वाहवाह करने लगे । और यह कहते हुए न म्‌भे शर्म या डर मालूम पड़ता 
हुँ कि वेदांत के बारे में उसका जो उत्साह था उसमें मे शरीक हूं श्रौर श्रपनी 
जिंदगी में बहुत कुछ मुझे इससे मदद मिली है श्रौर में इसका ऋणी हूं ।” 

एक दूसरी जगह मेक्समूलर लिखते हुँ: “उपनिपद्‌ वेदांत के फिलसफ़े 
का सोता हें जिसमें कि इंसानी सोच-विचार अ्रपनी चोटी पर पहुँच गया जान 
पड़ता है ।” “मेरी सबसे खुशी की घड़ियाँ बेदांत की किताबों के पढ़ने में बीतती 
हैं । मेरे लिए वह सवेरे की रोशनी जंसी, पहाड़ों की साफ हवा जैसी हं--एक 
बार समभ में आ जाने पर उनमें कितनी सादगी, कितनी सचाई मिलती हूँ ! ! 

लेकिन शायद उपनिषदों की और उसके बाद की पुस्तक भगवद्‌गीता 
की मुक्तकंठ से ज॑सी तारीफ आइरिश कवि ए० ई० (जी० डब्ल्यू० रसेल) 
ने की है वेसी दूसरे ने नही : “इस जमाने के लोगों में, गेटे, व सवर्थ, इमसेन 
श्रौर थोरो मे यह ज्ञान और जीवनी शक्ति कुछ अंशों में मिलेगी, लेकिन जो 
कुछ भी इन्होंने कहा है, और उससे बहुत ज़्यादा हमें पुरब के महान श्रौर पवित्र 
ग्रंथों में मिलिगा । भगवदगीता और उपनिषदों में, सभी बातों के बारे में, ज्ञान 
को ऐसी दिव्य पूर्णता मिलती है कि मुझे खाल होता है कि उनके रघने वालों 
ने हजारों भावभरे पुराने जन्मों में पंठ कर ही, उन जन्मों में जिनमें कि छाया 
के लिए और छाया के साथ संघर्ष होता रहा है--इतने अधिकार के साथ उन 


की सदियों में यूनानी-ईसाई रहस्यवाद भश्रौर उसका हिंदू रहस्यवाद से संबंध, 
इस विघय पर एक लंबा नोट दिया हे। वह बताते हें कि “सेकड़ों बातों से 
इसका सबूत मिलता हूँ कि हमारे युग की दूसरी सदी में, यूनानी विचार-धारा 
में पूर्वी असर मिल-जुल गया था ।” 
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कारगर तरवक़ी हासिल करने के लिए, उपनिषदों में तन की चुस्ती और 
मन की पवित्रता और तन-मन दोनों के संयम पर बराबर ज़ोर दिया गया हूँ । 
चाहे ज्ञान सीखना हो, चाहे दूसरी ही कामयाबी हासिल करना हो, संयम, तप 
और कुरबानी ज़रूरी होती है । किसी-न-किसी तरह की तपस्था का खयाल 
हिंदुस्तानी विचार-बारा का एक अंग हे, और ऐसा खयाल न सिर्फ घोटी के 
विचारकों के यहां है, बल्कि साधारण श्रनपढ़ जनता में फैला हुआ है । हजार 
बरस पहले यह बात रही है, और झ्राज भी यह बात हैं, और अश्रगर गांधीजी 
की रहनुमाई में हिंदुस्तान को हिला देने वाले जनता के आन्दोलनों के पीछे जो 
मनोवृत्ति काम करती हूँ उसे हम समभना चाहते हूं, तो ज़रूरी हुँ कि हम इस 
खाल को सघमभ ले । 

यह जाहिर हुँ कि उपनिषदों की रचना करनेवालों के विचार, और वह 
ऊंचे दर्ज का मानसिक वातावरण जिसमें कि वह रहते थे, एक छोटे, चुने हुए 
लोगों के दायरे तक महदूद थे । आम जनता की सम से यह बिल्कुल बाहर 
थे । ऐसे लोगों की तादाद, जो रचनात्मक काम करते हैँ, हमेणा थोड़ी ही होती 
हैं । लेकिन अगर बड़ी संख्या के लोगों से उनके विचार मिलते रहे श्रौर यह 
छोटा दल बड़े दल को ऊपर उठाने और उसे बढ़ाने की कोशिश में लगा रहा, 
इस तरह कि दोनों के बीच की खाई कम हो जाय, तो एक पायदार और तरक्की 
करने वाली संस्कृति पैदा होती हैं । बिना इस रचनात्मक छोटे दल के तहजीब 
का जवाल होने लगता हैँ । लेकिन इसका जवाल उस वक्‍त भी हो सकता हैं 
जब कि ०क रखनात्मक छोटे दल का बड़े दल से संबंध टूट जाय और कुल 
मिलाकर समाज की एकता बाकी न रह जाय । ऐसी हालत में छोटा दल श्रपनी 
रचना-द्क्ति खो बंठता हैं और बांक हो जाता हैं । नहीं तो इसकी जगह पर 

१एक उपनिषद्‌ (छांदोग्य) में एक विचित्र ओर दिलच्नरप टुकड़ा हैः 
“सुर्य कभी ड्बता नहीं, न उदय होता है । जब लोग समभते है कि सूर्य ड्ब 
रहा हैँ तत्र होता यह है कि वह दिन के ब्रंत तक पहुंचकर महज बदल जाता 
है, श्रोर यहां नीचे रात कर देता हैं श्रौर जो कुछ दूसरी तरफ है उसके लिए 
दिन कर देता है। जब लोग समभते है कि वह सवेरे उगता हैँ तब बह रात 
के छोर तक पहुंच कर पलट जाता हे और यहां नीचे दिन कर देता है और 
जो कुछ कि दूसरी तरफ हैं उसके लिए रात कर देता हू । सच बात तो यह है 
कि वह कभी ड्बता नहीं ।” 
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कोई दूसरी रचनात्मक या जीवनी-शक्ति, जिसे कि समाज पैदा करे, श्रा 
जाती है । 

मेरे लिए, और ज़्यादातर औरों के लिए भी, उपनिषदों के जमाने की 
तस्वीर सामने लाना, और उस वक्त क्या-क्या ताकतें काम कर रही थीं, इनकी 
जांच-पड़ताल करना, मुश्किल हू । फिर भी में ख़याल करता हूं कि मृद्ठी भर 
विचारकों और श्रांख मूंद कर चलनेवाली बहुत बड़ी जनता के बीच गहरे मान- 
सिक भेद के बावजूद, उन दोनों के बीच एक लगाव था, कम-से-क्रम कोई 
दिखने वाली खाई नहीं थी। जिस तरह से उस वक्‍त के समाज में अलग-अलग 
दर्जे थे उसी तरह मानसिक दर्ज भी थे और इन्हें स्वीकार कर लिया गया था 
श्रौर उसका इंतजाम भी कर दिया गया था। इससे समाज में कुछ मेल पैदा 
हो गया था ओर भगड़े-फिसाद से बचत हो गई थी । उपनिषदों के नए विचार 
को भी, श्राम लोगों के लिए इस तरह से समक्ाया जाता था कि वह रायज 
खयालों से और अंध-विश्वासों से मिल-जुल जाता था, और इस तरह वह श्रपने 
खास मानी को बहुत कुछ खो बंठता था । समाज में जो दर्जे कायम हो चुके थे 
उन्हें नही छेड़ा जाता था । बल्कि उनकी हिफाजत की जाती थी । अद्व॑तवाद 
ने, मजहबी मामलों में एकेश्वरवाद की शक़ल ले ली थी, और इससे भी नीची 
सतह के अ्रकीदों और पूजा के तरीकों को, न सिर्फ़ गवारा किया जाता था, 
बल्कि यह समझा जाता था कि विकास की एक खास सीढ़ी के लिए यह मुना- 
सिब भी हे । 

इस तरह उपनिष दों को विचारधारा, आम लोगों में बहुत ज़्यादा फैली 
नहां और चंद विचारकों और ञ्राम लोगों के बीच मानसिक भेद और भी जाहिर 
हो गया । वक्‍त पाकर इसने नई तहरीक़ें पैदा कीं | जड़वादी फ़िलसफ़े की, 
बुद्धिवादकी और अ्रनीश्वरवाद की जबदंस्त लहर उठी । और फिर इसके भीतर से 
बौद्धधम॑ और जेनधर्म पंदा हुए, और 'रामायण' शौर महाभारत, ज॑से प्रसिद्ध 
संस्कृत महाकाव्य रचे गए, और इनमे एक बार फिर इस बात की कोशिश 
की गईं कि विरोधी मतों और विचार के तरीक़ों में समन्वय किया जाय । लोगों 
की सुजन-शक्ति, बल्कि सृजन बुद्धि वाले थोड़े से लोगों की सृजन-शक्िति, 
इन जमानों में, बहुत साफ़ ढंग से सामने आती है, और फिर इन थोड़े से लोगों 
में श्लौर बड़ी जनता के बीच एक लगाव क़ायम होगया जान पड़ता हे। कुल 
मिला कर, दोनों मिल-जुलकर आगे बढ़ते हें । 

इस तरह से, एक-एक करके कई जमाने आते हूँ जबकि विचारों श्रौर 
काम के मैदान में, साहित्य में, नाटक में, म्‌ृतिकला में, इमारतों के तेयार करने 
में, और हिंदुस्तान की सीमा से दूर संस्कृति, धर्म और उपनिवेशों के फैलाने 
के साहसी कामों में, रचनात्मक कोशिशें फूट पड़ती हैूँ। इन ज़मानों में भगड़े- 


हिंदुस्तान की खोज १०५ 


फ़िसाद के वक्‍त गाते हैं और इनकी वजह कुछ भीतरी बातें होती हें श्रोर कुछ 
बाहर से होने वाली छेड़-छाड़ भी । लेकिन श्राखिर में यह हालत काबू में 
ग्राती हे और रचनात्मक स्फूति का जमाना किर लौटता है । ऐसा आखिरी 
जमाना, जिसमें कि बहुत तरह के काम हुए, वह शानदार जमाना था जो ईसा से 
बाद की चौथी सदी में श्रू हुआ । ईसा के १००० वर्ष बाद तक, या पहले 
ही, हिंदुस्तान में भीतरी ज़वाल के निशान जाहिर हो जाते हैं, श्रगर्चे पुरानी 
कलात्मक लहर जारी रहती हैँ और बहुत सुंदर चीज़ें तेयार होती रहती हें । 
नई जातियां श्राती हैं, जिनकी भूमिका दूसरी ही होती है, और यह हिंदुस्तान 
के थके हुए दिल और दिमाग़ के लिए एक नया शौक़ ले ग्राती हें; और इस 
टक्कर का नतीजा यह भी होता हें कि नए मसले उठते हँ और उनके हल की 
तदबीरें की जाती हें । 

ऐसा जान पड़ता है कि भारतीय-पग्रार्यों के गहरे व्यक्तिवाद ने, आखि र- 
कार, श्रच्छे श्रोर ब्रे दोनों ही नतीजे दिखाए, जो उनकी संस्कृति से उपजे । 
इसने बहुत ऊंचे दप्पे के लोग पंदा किए, और यह बात इतिहास के किसी एक 
खास जमाने तक महदृद न रही, बल्कि हर एक युग में और वार-बार ऐसा 
होता रहा । इसने पूरी संस्क्रति की एक आ्रादर्शवादी और इखलाकी पृष्ठभूमि 
दी, जो कायम रही और और ग्रभी कायम हे, चाहे हमारे व्यवहार पर ज़्यादा 
ग्रसर न डाल रही हो। इस पृष्ठभूमि की मदद से, और ऊंचे लोगों की 
मिसालों के जोर पर उन्होंने समाज की बनावट को क्रायम रक्‍्खा, और जब- 
जब उसके टूटने का अंदेशा हुआ तब-तब उसे संभाला । उन्होंने सभ्यता श्रौर 
संस्कृति के श्रचरज पैदा करने वाले फूल खिलाए, और अगर्चे वह ऊंचे दायरों तक 
गहदूद थे, फिर भी, हो-न-हो, वह कुछ हद तक जनता में भी फंले। दूसरे 
मतों और रास्तों के लिए ह॒द दर्जे की रवादारी दिखाकर वह उन भगड़ों 
को बचांते रहे, जिन्होंने श्रक्सर समाज को टूक-टूक फर डाला है, और इस 
तरह उन्होंने, बराबर किसी-न-किसी तरह का सम-तौल बनाए रक्‍खा हू । एक 
बड़े संगठन के भीतर, लोगों को अपने पसंद की ज़िदगी बसर करने की आज़ादी 
देकर, उन्होंने एक प्राचीन और तजुबंकार जाति के लोगों की बुद्धिमानी दिखाई 
हैँ । यह सभी कारनामे बड़े माक के रहे हे । 

लेकिन इसी व्यक्तिवाद का यह नतीजा हुआ कि इंसान के समाजी 
पहल पर, और समाज की जानिब इंसान के फ़र्ज़ पर, कम ध्यान दिया जाने 
लगा । हर शख्द की जिंदगी बंट और बंध गई थी और दर्जो मे बंटे हुए समाज 
में अपने तंग दायरे केअंदर वह फ़र्जों और ज़िम्मेदारियों की एक गठड़ी बन 
कर रह गया था । पूरे समाज की न उसे कल्पना थी, नइस समाज के प्रति उस 
का कोई फ़र्ज बाक़ी रहा था, और इस बात की कोई कोशिश न की गई कि 
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वह समाज से श्रपनी मजबूती समझे । इस ख़याल का शायद मौजूदा जमाने में 
विकास हुआ हूँ और यह किसी क़्दीम समाज में नहीं मिलता । इसलिए क़दीम 
हिंदुस्तान में इसकी उम्मीद करना मुनासिब नहीं । फिर भी व्यक्तिवाद, ग्रलह- 
दगी और दजवार जातें हिंदुस्तान में बहुत ज्यादा नुमायाँ रही हैँ । बाद के 
ज़मानों में तो यह हमारे लोगों के दिमाग़ के लिए एक पूरा क़दखाना बन गए 
ह--+न सिफ नीची जात के लोगों के लिए, जिन्हें कि इससे सबसे ज़्यादा तक- 
लीफ़ पहुंची, बल्कि ऊंची जात के लोगों के लिए भी । हमारे इतिहास के पूरे 
दौर में, यह हमें एक कमज़ोर करने वाली बात रही है, और शायद यह भी 
कहना बेजा न होगा कि ज्यों-ज्यों जात-पाँत की सख्ती बढ़ी है, त्यों-त्थों हमारे 
दिमाग़ भी गुद्ुुल होते गए हुँ और हमारी जाति की रचनात्मक दक्ति 
मिटती गई है । 

एक और अ्रजीब बात सामने श्राती हैं । सभी तरह के श्रक्ीदों और 
व्यवहारों, अंव-विश्वासों श्र बेवक़्फ़ियों की जानिब जो रवादारी दिखाई गई 
थी, उसके न्‌क़सानदेह पहलू भी थे, क्योंकि इसने बहुत-सी बुरी रस्मों को जड़ 
पकड़ लेने दी ओर परंपरा के उस बोझ को उखाड़ कर फेकने से रोका जो 
कि हमारी बाढ़ को रोक रहा था । पुरोहितों के बढ़ते हुए दल ने इस हालत से 
ग्रपना अलग ही फ़ायदा उठाया और आम लोगों के अंध-विश्वास की नींव पर 
अपने स्वार्थों के गढ़ बना लिए । इस पुरोहित-वर्ग की शायद उतनी ताक़त 
कभी नहीं रही जितनी कि ईसाई मज़हब की कुछ शाख्ों के पुरोहित-वर्ग की 
रही, क्योंकि यहां हमेशा कुछ-न-कुछ ऐसे विचारवान नेता रहे हूँ जिन्होंने इन 
व्यवहारों की निदा की हँ। इसके श्रलावा इतने अलग-अलग मत रहे हैं कि लोग 
अपना मत बदल सकते थे । फिर भी यह पुरोहित वर्ग इतना मज़बूत था कि 
जनता को अपने वश में रख सके और उसके अंध-विश्वासों से लाभ उठाता 
रह सके । 

इस तरह से, आज़ाद ख़याल और कट्टरपन, यह साथ-साथ बने रहे 
और उनमे से नुक्तावानी करने वाले मज़हबी फ़िलसफ़े और आ्राचार-विचार 
वाले कर्मकांड पंदा हुए । पुराने धर्म ग्रंथों के प्रमाण की दृहाई बराबर दी जाती 
थी, लेकिन उनकी सचाइयों को बदलते हुए जमाने के लिहाज से पेश करने की 
कोई कोशिश नहीं को जाती थी। रचनात्मक और रूहानी शक्तियां कमज़ोर 
पड़ने लगीं, और उस चीज़ का, जिसमें इतनी जान थी, इतना श्रथं था, केवल 
छिलका बाकी रह गया । अरविंद घोष नें लिखा है : “अगर उपनिषदों या बुद्ध 
के ज़माने का, या बाद के संस्कृत युग का कोई पुराना हिंदुस्तानी श्राज के हिंदु- 
स्‍्तान में ला बिठाया जाय, ..तो वह देखेंगा कि उसकी जाति पुराने वक्‍त के 
बाहरी रूपों, छिलकों और चीथड़ों से चिय्रटी हुई है, और उसके ऊँचे मतलब के 


हिंदुस्तान की खोज १०७ 


दस हिस्सों में से नौ को खो बंठी हूं ...उसे प्रचरज होगा कि यहां इतना दिमागी 
लचरपन, इतनी जड़ता है, बातों का इस तरह दोहराते रहना है जो हमें श्रागे नहीं 
बढ़ाता, विज्ञान का खातमा हो गया हैँ, कला बहुत दिनों से बाँफ हो रही हैं, 
ग्रौर रचनात्मक बुद्धि कितनी कमज़ोर हो गई है ।” 


११ ; जड़वाद 


हमारी बड़ी बदक़रिस्मतियों में एक यह है कि हम यूनान में, हिंदुस्तान 
में, और सभी जगह, दुनिया के पुराने साहित्य का एक बड़ा हिस्सा खो बेठे हें। 
शायद इससे बचत न थी, क्योंकि शुरू में किताबें ताड़ पत्रों पर या भोज पत्र 
पर, जो भूज॑ वृक्ष की छाल होता था--लिखी जाती थीं और इनके छिलके 
बहुत श्रासानी से उचड़ जाते थे, और काग्रज़ पर लिखने का रिवाज बाद में 
हुआ । किसी भी किताब की चंद प्रतियों से ज्यादा न होतीं, और अगर वह जाया 
जातीं तो वह रचना ही गुम हो जाती, और उसका पता हमें महज उन हवालों 
या 3द्धरणों से मिलता जो कि उनके बारे में और पुस्तकों में होते । फिर भी 
पचास-साठ हज़ार संस्कृत की हाथ की लिखी पुस्तकों या उनके रूपांतरों का 
पता लग चुका हूँ और उनकी सूची बन चुकी हे, और नए-नए यंथ घराबर 
मिलते जा रहे हैं । हिंदुस्तान की बहुत सी पुरानी पुस्तकें अब तक हिदुस्तान में 
मिली ही नही हें, लेकिन उनके अनुवाद चीनी या तिब्बती भाषा में मिले हैं । 
हाथ की लिखी पुरानी पुध्तकों की, धामिक संस्थाश्रों के भंडारों में, मठों में 
श्रौर निजी सग्रहों में अगर सगठित रूप में खोज की जाय, तो शायद बहुत ग्रच्छा 
नतीजा निकले । यह काम, झ्रौर हाथ की लिखी इन किताबों की छान-बीन 
करने का काम, और अगर जरूरी समक्ा जाय तो इनके छपाने और अनुवाद 
का काम, ऐसी बातें हें, जिन्हें और बातों के साथ-साथ उस वक्‍त हाथ में लेना 
हैं, जब कि हम अपनी मौजूदा बेड़ियों को तोड़ने में कामयाव हो जायें । इस 
तरह का अध्ययन यक्रीनी तौर पर हिंदुस्तान के इतिहास के बहुतेरे पहलुग्नों पर 
रोशनी डालेगा, खास कर तारीखी घटनाओं श्रोर बदलते रहने वाले विचारों 
की सामाजिक पृष्ठभूमि पर। बार-बार के नुकसान और बरबादी के बावजूद 
और बग़र किसी खास संगठित कोशिश के पचास हज़ार से ज़्यादा हाथ की 
लिखी पुस्तकों का पता लग जाना इस बात को बताता हूँ कि साहित्य, नाटक, 
फिसलफ़े और और विषयों में पुराने ज़माने में कितनी श्रदभुत बहुतायत से रच- 
नाएं हुई थीं। बहुत-सी पांडुलिपियों की, जिनका कि पता जगा हे ग्रभी, ठीक 
तरह से जाँच तक नहीं हुई है । 

उन किताबों में जो बिल्कुल खो गई हैं, जड़वाद का पूरा साहित्य है, 
जो कि शुरू के उपनिषदों के ज़माने से ठीक बाद रचा गया था । इस साहित्य 
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के जो हवाले श्रब मिलते हैं, वह सिर्फ़ उन किताबों में हें जिनमें कि उनपर टीका 
टिप्पणी की गई हैं और जिनमें जड़वादी सिद्धांतों के खंडन की लंबी कोशिश 
को गई है । इसमे तो कोई शक ही नहीं है कि जड़वादी फिलसफ़े का हिंदुस्तान 
में सदियों तक खलन रहा है, और अपने जमाने में इसका लोगों पर गहरा भ्रसर 
रहा हैं । ईसा से पहले की चौथी सदी में राजनंतिक और आधिक संगठन के 
बारे में कौटिल्य की जो मशहूर एुस्तक, श्रथेश्ञास्त्र है, उसमे इसका जिक्र हिंदु- 
स्तान के खाम फिलसफ़ों में किया गया हूँ। 

इसलिए इस फिलसफ़े के बारे में जानने के लिए हमे उन आलोचकों 
और व्यक्तियों पर भरोसा करना पड़ता हे जिनकी दिलचस्पी इसे गिराने में 
रही है, और उन्होंने इसकी हंसी उड़ाई है श्रौर बताया हे कि यह कंसी बेतुकी 
चीज हू । यह फिलसफा था क्‍या, इसे जानने का यह वड़ा गर-वाजिब तरीकः 
हैँ ।॥ फिर भी इसके खंडन में जो उत्साह और जोश इन नुक्ताचीनों ने दिखाया 
है, उसीसे पता चलता हूँ कि उन लोगों की नजरों में इसकी कितनी श्रहमियत 
थी । संभव जान पड़ता हू कि जड़वाद के साहित्य का ज्यादा हिस्सा, बाद के 
जमानों में, पुरोहितों ने या कट्टर मजहब के मानने बालों ने नष्ट कर दिया 
हो । 

जड़वादियों ने विचार, मजह॒व और अध्यात्म में, प्रमाण का और सभी 
स्थापित स्वार्थ का विरोध किया । उन्होंने वेदों की, पुरोहिताई की, परंपरा से 
आ्राए हुए यकीनों की, निंदा की और यह ऐलान किया कि श्रकीदे को श्राजाद 
होना चाहिए और उसे पहले से मान ली गई बातो था सिर्फ़ पुराने जमाने के 
प्रमाण का भरोसा न कर लेना चाहिए। सभी तरह के मंत्र-तंत्र और अंध- 
विश्वास की उन्होंवे बुराई की । उनका ग्राम रवेया वहुत-कुछ आज के जड़ 
वादियोंहजैसा था: यह अपने को गुज्रे हुए जमाने की जंजीरों और वोभ से, जो 
चीजे नहीं दिखाई देती उनकी कल्पना से, और खयाली देवताशों की पूजा से 
प्राजाद करना चाहते थे । सिफे उसका वजूद तो माना जा सकता था, जिसे 
कि सीधे-सीधे देखा जा सके । इसके अलावा और सभी अनुमानों या कयासों 
के सच होने की उतनी ही धंभावना थी जितनी कि भूठ होने की । इसलिए 
श्रपने मुख्तलिफ रूपों में पदार्थ के, और दुनिया के ही वजूद को माना जा सकता 
था| मन और बुद्धि और और सभी चीज़ इन्ही बुनियादी तत्त्वों से बनी है । 
प्रकृति के व्यापार आदमी के जरिये कायम की गई कीमतों की परवा नही करते, 
श्रौर श्रच्छे या बुरे से उन्हें कोई प्रयोजन नहीं रहता । नैतिक मान, आदमियों के 
कायम किये गए रिवाज हें । 

इन सब विचारों को हम समभते हें; यह दो हजार वर्ष पुराने नही, 
बल्कि कुछ अजीव तौर पर हमारे ज़माने के विचार जान पड़ते हूँ । इस तरह 
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के शक-व-शुबहे के विचार, ऐसी कणमकश, इंसानी दिमाग की परंपरा के 
खिलाफ़ यह बगावत, आखिर आई कहां से ? हम उस ज़माने के सामाजिक 
प्रौर राजनैतिक हालात ठीक तौर पर नहीं जानते, लेकिन यह बात काफ़ी 
जाहिर है कि यह जमाना राजनीतिक संघर्ष और समाजी उथल-पुथल का रहा 
है, जिसका नतीजा यह हुआ है कि मजहब से यकीन उठ गया है श्रौर लोग 
दिमागी जाच-पड़ताल में लगे हैं श्रौर खोज किसी ऐसे रास्ते से की हुई है जिससे 
मन को संतोष मिले | इसी दिमागी उथल-पुथल और समाजी अ्बतरी से नए 
रास्ते निकले हें और नए फिलसफों ने घकलें अ्रस्तियार की है । उपनिषदों के 
सहज-ज्ञान से जुदा, बाकायदा किलसफों का दिखाई पड़ना शुरू होता है, 
ग्रौर यह श्रनेक रूपों में जैन, बौद्ध, और जिसे हम दूसरे शब्द के अ्रभाव से हिंदू 
कहेंगे--सामने अ्राते हैं । इसी जमाने के महाकाव्य हे और भगवद्‌गीता भी इसी 
जुमाने की चीज है । इस जमाने का काल-क्रम ठीक-ठीक मुकरेर कर सकना 
मुश्किल है, चंकि विचार और सिद्धांत एक-दूसरे पर छाये हुए थे ओर 
ग्रापस में उनकी क्रिया-प्र तिक्रिया होती रहती थी। बुद्ध, ईसा से पहले की 
छठी सदी में हुए हैं । इनमें कुछ का विकास उनसे कब्ल हुआ, कुछ का बाद 
में, या अक्सर इन दोनों के विकास साथ-साथ चलते रहे । 

बौद्ध-धर्म के उदय के लगभग, फ़ारसी साम्राज्य सिंध नदी तक फला 
हुआ था । एक बड़ी ताक़त के, हिंदुस्तान की ठीक सीमा तक आ जाने ने लोगों 
के विचारों पर असर डाला होगा। ईसा से पहले की चौथी सदी में, सिर्क- 
दर का, उत्तर-पच्छिम हिंदुरतान पर थोड़े वक्‍त का धावा हुआ । यह बजात- 
खुद तो कुछ ऐसी अहमियत नहीं रखता, लेकिन यह बड़े मार्के की तब्दीलियों 
का पेह-रौ था । सिकंदर की मौत के क़रीब-क़ रीब ठीक बाद, चंद्रगुप्त ने श्राली- 
शान मौय सल्तनत बना कर खड़ी की । इतिहास की नज़र से हिदुस्तान में यह 
पहला, दूर-दूर तक फैला हुा्ना, केंद्रीय राज्य था। परंपरा इस तरह के बहुत 
से हाकिमों और श्रधिपतियों की चर्चा करती है, शौर एक महाकाब्य में हिंदु- 
स्तान के आधिपत्य के लिए युद्ध होने का हाल दिया है । यहां मक़सद शायद 
उत्तरी हिंदुस्तान से है । लेकिन, ज़्यादा इमकान यह है कि क़दीम हिंदुस्तान, 
क़दीम यूनान की तरह छोटी रियासतों का एक गिरोह था। बहुत से गणतंत्र 
थे, श्रौर इनमें से कुछ का बड़ा विस्तार था; छोटी-छोटी रियासतें भी थीं, 
इनके अलावा, यूनान की तरह यहां शहरी रियासतें भी थीं भर इनमें सौदा- 
गरों के ज़वर्दस्त संघ थे । बृद्ध के ज़माने में बहुत से गणतंत्र थे, भौर मध्य भौर 
उत्तरी हिंदुस्तान में (जिसमें प्रफ़वानिस्तान का एक भाग, गांधार, भी था ।) 
चार बड़े राज्य थे। संगठन जैसा भी रहा हो, शहरी या गाँव की खुद-अख्ति- 
यारी की परंपरा बड़ी मज़बूत थी, श्रौर उस हालत में भी जब कि किसी का 
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आधिपत्य मान लिया जाता था, रियासत के अंदरूनी इंतजाम में कोई बाहरी 
दखल न देता था | यहां एक किस्म की श्रादिम जनसत्ता थी, अगचचे यूनान का 
तरह यहां भी यह ऊँचे वर्ग के लोगों तक मह॒दूद थी । 

क़दीम हिंदुस्तान और क़दीम यूनान, बहुत-सी बातों में एक-दूसरे से 
बहुत मुख्तलिफ रहे हें, फिर भी इनमें इतनी ज़्यादा बातें ऐसी हे जो आपस में 
एक-सी हैं, कि मेरा खयाल होता हैं कि इनकी जिदगी की पृष्ठभूमि बहुत 
मिलती-जू लती रही होगी । पेलोपोनीसियन युद्ध का, जिसने कि एथेन्स की जन- 
सत्ता का खात्मा किया, कुछ बातों में क़दीम हिंदुस्तान के बड़े युद्ध, महाभारत 
से मुकाबला हो सकता है । यूनानी सभ्यता और आश्राज़ाद शहरी रियासतों की 
नाकामयाबी ने संदेह और निराशा के भाव पैदा किए, और इससे लोग रहस्यों 
श्ौर करिश्मों के पीछे पड़े और जाति के आदर्श गिरने लगे । बाद में फिलसफ़े 
के नए मतों--स्टोइक' श्र एपिक्यूरियन---का विकास हुश्रा । 

जरा-सी और कभी-कभी परस्पर-विरोधी सामग्री की बिना पर ऐति- 
हासिक तुलनाएं करना ख़तरनाक और भुलावे में डालने वाली बात हो सकती 
हैँ । लेकिन हिंदुस्तान में, महाभारत की लड़ाई के वाद का जमाना, जब कि 
मानसिक वातावरण बड़ा श्रस्त-व्यस्त हो गया था, हमें यूतान के उस जमाने 
की याद दिलाता है जब कि यूनानी संस्कृति का अंत हो गया था। आाद्शों में 
पस्ती श्रा गई थी, और नए फिलसफों की तलाश थी । राजनीतिक और आथिक 
दृष्टि से भीतरी तब्दीलियां होती रही होंगी, ज॑ से कि गणतंत्रों श्र शहरी रिया- 
सतों का कमजोर हो जाना, श्रौर केंद्रीय राज्यों की तरफ रुकभान होना । 

लेकिन यह मुकाबला हमें बहुत दूर नहीं ले जाता । दर-अ्रस्ल यूनान 
इन धककों से कभी संभला नहीं, अगर्चे यूनानी सभ्यता कुछ और सदियों तक 
मेडिटेरेनियन प्रदेश में बनी रही और उसने रोम और यूरोप पर श्रपना असर 
डाला । हिंदुस्तान अद्भुत रूप से सँभला और महाकाव्यों और बुद्ध के जमाने 
से बाद के एक हजार वर्षो में रचनात्मक शक्ति की हम बहुतायत पाते हैं । 
फिलसफा, साहित्य, नाटक, गणित, और कलाग्रों में हमें श्रगगिनित बड़े-बड़े 
नाम मिलते हें। ईसवी काल की शूरू की सदियों में मानो स्फूर्त फूटी पड़ती 
है और इसका नतीजा यह होता है कि उपनिवेश्ञों में साहसी संगठन होते हैं 
श्रौर यह हिंदुस्तान के लोगों श्रोर उनकी संस्क्ृति को पूर्वी समुद्र के दूर-दूर 
देशों तक पहुँचते हैं । 


'इस सत का कायम करने वाला जेनो नाम का फिलसूफू था। इस सत 
के लोग अपने प्रावेगों को काबू में रखने पर जोर वेते थे । 

“इस मत का संस्थापक एयोक्यूरस नाम का फिलिसूफ था । दुनिया की 
स्लीजों का श्रानंद लेने के पक्ष में इसकी शिक्षा थी । 
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१२ ; महाकाव्य, इतिहास, परंपरा और कहानी-किस्से 


क़दीम हिंदुस्तान के दो बड़े महाकाव्य--रामायण और महाभारत-- 
शायद कई सदियों में तयार हुए, और बाद में भी उनमें नए टुकड़े जोड़े जाते 
रहे । उनमें भारतीय श्रार्यों के शुरू के दिनों का हाल है--उनकी विजयों का, 
उनकी आपस की उस वक्‍त की लड़ाइयों का जब कि वह फैल रहे थे और 
अ्रपनी ताक़त को मज़बूत कर रहे थे--लेकिन इन महाकाव्यों की रचना 
श्रोर संग्रह बाद की बातें है । में कहीं की, किसी ऐसी पुस्तक को नहीं जानता 
हूं, जिसने कि आम जनता के दिमाग्र पर इतना लगातार और उ्प्रापक श्रसर 
डाला हो, जितना कि इन दो पुस्तकों ने डाला हैँ । इतने क़दीम वक्‍त में तंयार 
की गई होती हुई भी, वह हिदुस्तानियों की जिंदगी में श्राज भी अपना जीता- 
जागता श्रसर रखती हें। मल संस्कृत में तो थोड़े-बहुत क़ाबिल लोगों तक ही 
यह पहुंचती है, लेकिन तर्जमों और बहुत से और तरीकों से जिनसे कि परंपरा 
श्रौर किस्से कहानियां फ॑लती है और झ्राम लोगों की ज़िंदगी का ताना-बाना 
बन जाती हे, यह जनता तक पहुंची हुई है । 

इनमें हमे वह खास हिंदुस्तानी ढंग मिलता हैँ, जिसमे कि जुदा-जुदा 
सांस्कृतिक विकास के लोगों के लिए एक साथ सामग्री पेश की जाती है, यानी 
ऊचे-से-ऊंचे दर्ज के विद्वानों से लेकर श्रनपढ़ और अशिक्षित देहाती तक के 
लिए । इनके जुरिए हमें क़दीम हिंदुस्तानियों का वह गुर कुछ-कुछ समभ में 
श्रा जाता है, जिससे वह एक पंचमेल और जात-पांत में बेटे हुए समाज को 
इकट्ठा बनाए रखने में, उनके भगड़ों को सुलभाते रहने में, उन्हें वीर परंपरा 
झ्रौर नंतिक रहन-सहन की समान भूमिका देने पें कामयाब हुए हे। उन्होंने 
कोशिश करके लोगों में एक श्राम नजरिया कायम किया और यह सब भेंद- 
भावों से ऊपर था और बना रहा । 

मेरे बचपन की सब से पहली यादों में इन महाकाब्यों की उन कहानियों 
की यादे हे जिन्हें कि मेने अपनी मां से भर श्रौर घर की बड़ी-बढ़ी भौरवों से 
उसी तरह सुना था जिस तरह कके यूरोप या अमरीका में बच्चे परियों 
की या दूसरी साहस की कहानियां सुनते हें। इन कहानियों में मेरे लिए, 
परियों की कहानियों, श्लौर साहस की कहानियों, दोनों ही के तत्त्व मौजूद थे 
भ्रौर फिर हर साल खूले मंदान में होने वाले उत लोकप्रिय नाटकों में ले जाया 
जाता था, जहां कि रामायण की कथा का प्रभिनय होता था श्रौर बहुत बड़े 
मजमे उसे देखने के लिए इकट्ठा होते थे । यह सब बातें बड़े भद्दे ढंग से हुआ 
करती थीं, लेकिन इससे कोई फरक़ न पड़ता था, क्योंकि कहानी तो सभी 
लोगों की जानी हुई थी, और त्यौहार के आनंद के टिन होते थे । 
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इस तरीके पर हिंदुस्तान की क़िस्से-कहानियां और पुरानी परंपरा मेरे 
दिमाग़ में घर करती रहीं, और यह बहुत-सी और दूसरी ख़याली बातों से 
मिलती-जु लती रहीं । मुझे ऐसा ख़याल नहीं कि मेने इन कहानियों को ह॒बह 
सच समभकर, उन पर कभी ज़्यादा श्रहमियत दी हो; बल्कि उनमें जादू-टोने 
या श्रलोकिकता के जो अंश होते, उनकी मेने आलोचना भी की है। लेकिन 
कल्पना में, मेरे लिए वह काफ़ी सच्ची रही हैं, उसी तरह जिस तरह कि 
अलिफलेला या पंचतंत्र की कहानियां, जो कि जानवरों के क्विस्सों का भंडार 
हें श्रौर जिनसे पच्छिमी एशिया और यूरोप ने बहुत कुछ हासिल किया है ।' 
जब में बड़ा हुआ तो और तस्वीरें मेरे दिमाग्न में इकट्ठा हुई : हिंदुस्तान और 
यूरोप की परियों की कहानियां, यूनानी दंत कथाएं, जॉन आव आकी की कहानी 
ऐलिस इन वंडरलेड' की कहानी, श्रकबर झऔर बीरबल की बहुत-सी कहानियां, 
दशरलाक होम्स के क्िस्से, राजा आथंर और उसके सरदारों की कथाएं, हिंदु- 
स्तानी ग़दर की नायिका भांसी की रानी की कथा और राजपूती बहादुरी और 
जोहर की कहानियां । यह, और बहुत-सी और कहानियां, कुछ अजीब तरह 
के उलभाव के साथ मेरे दिमाग़ में भरी हुई थीं, लेकित हमेशा इन के पीछे, 
एक भूमिका की तरह, वह हिंदुस्तानी दंत-कथाएं थीं जिन्हें कि मेने अपने शुरू-- 
बचपन के दिनों में सीखा था । 

प्रगर मेरा यह हाल था, जिसके दिमाग पर तरह-तरह के असर पड़े 
थे, तो मेने अनुभव किया कि इन पुरानी दंत-कथाओ्रों और परंपरा का औरों 


पंचतंत्र के एशियायी और यरोपीय भाषाओं में अ्नगिनित अनवादों 
श्रोर नकल को कहानी लंबी, पेचीदा और दिलचस्प है । पहला तर्जुमा, जिसका 
कि पता चलता हूँ, संस्कृत से पहलवी में ईसा की छठी सदी के मध्य में ईरान 
के बादशाह खसरो शभ्रनुशरवां के कहने से हुआ था। उसके बहुत जल्द बाद 
(लगभग ५७० ई० में), सीरियन भाषा में एक तर्जमां निकला, और उसके 
बाद एक तजुंमा श्ररबी में हुआ। ग्यारहवीं सदी में सीरियन, अरबी और 
फारसी में नए तजंमे हुए, इनमें से श्राखिरी 'कलेश्रा दमन' की कहानी के 
नाम से मशहूर हुम्ना । इन तजूमों के जरिये से “पंचतंत्र' यूरोप में पहुँचा । 
ग्यारह॒वीं सदी के श्रंत में सीरियन से यूनानी भाषा में तजूमा हुश्रा, श्रौर कुछ 
बाद में इब्रानी भाषा में | पंद्रहवों श्रोर सोलहबीं सदियों में इसके कई तज मे 
या नकलें लातीनी, इटालिपन, स्पे निश, जमेंत, स्वीडिश, डे निश, डच, झ्राइस- 
लेंडिश, फ्रांमीपी, प्रंप्रेजी, हंगेरियन और कई सलेब भाषाओं में हुईं। इस 
तरह से 'पंचतंत्र' की कहानियां एशियायी श्रौर यूरोपीय साहित्यों में मिल- 
जूल गई । 
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के दिमागु पर, खास तौर पर हमारी श्रनपढ़ जनता के दिमाग पर कितना 
ज्यादा पड़ा होगा । यह श्रसर, संस्कृति और नीति, दोनों ही के लिहाज से 
श्रच्छा असर रहा है, और इन कहानियों या रूपकों की संदरता और खयाली 
संकेत को बरबाद करना या फेक देना में हरगिज़ पसंद न करूंगा । 

हिंदुस्तान की दंत-कथाएं महाकाव्योंतक महदूद नहीं हैं, वह वैदिक काल 
तक पहुंचती हे और श्रनेक रूपों और पोशाकों में संस्कृत साहित्य मे श्राती हैं । 
कथि श्र नाटककार इन से पूरा फायदा उठाते हे और अपनी कथाएं और 
सूदर कल्पनाएं इनके श्राधार पर बनाते हे। कहा जाता है कि अशोक का वृक्ष 
एक सूदरी स्त्री के पेरों से छम्नमा जाकर फूल उठता हैं । हम कामदेव की और 
उसकी स्त्री रति की कथाएं पढ़ते है, और उनके मित्र वसंत की । काम दुस्सा- 
हस करके अपना पुष्पवाण स्वयं शिव पर चलाता है और शिव के तीसरे नेत्र से 
निकली हुई ज्वाला में भस्म हो जाता है । लेकिन वह श्रनंग यान बिना शरीर 
का होकर ज़िंदा रहता है। 

इन पुराणों की कथाओं श्रौर वीरगाथाओ्ों मे सचाई पर शड़े रहने और 
चाहे जंसा जोखिम होने पर अपने वचन का पालन करने, मृत्यु तक और उसके बाद 
भी वफादारी न छोड़ने, साहसी और अच्छे काम करने, और लोकट्ठित के लिए 
त्याग करने की शिक्षाएं दी गई हूँ । कभी कभी तो यह कहानियां बिलकुल 
खयाली होती हे, कभी उनमें घटनाओं श्रौर कल्पनाश्रों का मेल-जोल रहता हूं, 
किसी ऐसी घटना का, जिसे परंपरा ने महफ़्ज़ रक्खा है, बढ़ा-चढ़ा वयान होता 
है । सच्ची घटनाएं और गढ़े हुए किस्से इस तरह एक में मिल गए हे कि दोनों 
अ्ंशो को श्रलग करना गरर-मुमकिन हैँ, और इस तरह का गड्डु-मड़ खयाली 
इतिहास की जगह ले लेता है, जो चाहे हमे यह न बता शके कि दर-अरल हुआ्रा 
क्या, लेकिन जो हमे उतनी ही महत्त्व की दूसरी सूचना देता हैं, यानी लोग 
क्या हुआ समभते रहे हे । उनकी समभ में उनके वीर पूर्बंज केसे-कसे काम कर 
सकते थे, और उनके क्या श्रादर्श थे । इस त्तरर यह चाहे सच्ची घटनाएं हों 
चाहे गढ़े हुए किस्से, यहाँ के रहने वालों की जिदगियों के यह जीते-जागते जुज् 
बन जाते हूँ, और उन्हें श्रपनी रोजमर्रा की जिंदगी की नीरसता श्रोर कुरूपता 
से बचाकर ऊंची दुनिया की तरफ खींचते रहे हुँ भौर प्रादर्श तक पहुंचना चाहे 
जितना भी कठिन रहा हो, हमेशा कर्तव्य और सही जीवन का रास्ता दिखाते 
रहे हैं । 

कहा जाता है कि गेटे ने उन लोगों की मलामत की है जिन्होंने कि 
लूक्रिशिया की और दूसरी पुरानी रोमन वीर-गाथाप्नों को गढ़ंत श्रौर भूढी 
बताया है। उसने कहा हैं कि जो चीज दरभ्रस्ल जाली और भूठी होगी, वह 
भद्दी श्र निकम्मी भी होगी, कभी सुंदर प्लौर रूहू फूंकने वाली नहीं हो सकती, 
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श्रौर यह कि “अभ्रगर रोमन लोग इतने काफी बड़े थे कि इस तरह की घोज़ें 
गढ़ सके, तो हमें कम-से कम इतना बड़ा होना चाहिए कि उनमें यकीन 
कर सकें ।” 

इसलिए यह कल्पित इतिहास, जो कि घटनाओं श्रौर गढ़ंत का मेल हें, 
या जो कि कभी-कभी बिलकुल गढ़ंत है, एक प्रतीक के रूप में सत्य बन जाता 
है और हमें उस खास जमाने के लोगों के दिल और दिमाग़ और मक़सदों के 
बारे में बताता है । एक और मानी में यह सच हैं कि यह विचार और काम 
की बुनियाद में पहुंचता है जहां तक श्राने वाले इतिहास का ताल्‍लुक हैं । क़दीम 
हिंदुस्तान में, इतिहास की समूची धारणा पर फिलसफ़े और मज़हब के सोच- 
विचार का श्रोर इखलाकी रुकानों का श्रसर पड़ा हैं। तारीखवार इतिहास 
लिखने की या घटनाओं का कोरा हाल इकट्ठा कर लेने को कोई खास ग्रहमियत 
नहीं रही है। जिस बात की उन्हें ज्यादा फिक्र रही हैँ वह यह है कि इंसानी 
घटनाओं का इंसानी आचरण पर क्या प्रभाव श्रौर श्रसर रहा है । यूनानियों 
की तरह यह लोग बड़े कल्पनाशील और कला-विषय में गृूणी थे और गुज़री 
हुई घटनाओं के बारे में भी उन्होंने कल्पना और कला से काम लिया हे, क्योंकि 
उनका ध्यान इस बात पर रहा है कि श्रागे के आवरण के लिए कुछ सबक 
लिया जाय । 

यूनानियों, चौनियों और अभ्ररब वालों की तरह कदीम हिंदुस्तानी 
इतिहासकार नहीं थे । यह एक दुर्भाग्य की बात हैं श्रौर इसके कारण श्राज 
हमारे लिए तिथियां या काल-क्रम निश्चित करना मुश्किल हो गया है । घटनाएं 
एक-दूसरी से गृंथ जातो हैं श्र बड़ा उलभाव पैदा हो जाता हैं। बहुत धीरज 
के साथ मेहनत करके ही विद्वानों ने हिंदुस्तानी इतिहास की भूल-भुलैयां के 
बीच से कुछ श्रता-पता लगाया हैं । सच पूछा जाय तो सिर्फ एक किताब है, 
यानी कल्हण की “राजतरंगिणी', जो कि ईसा की बारहवीं सदी में लिखा हुआ 
कष्मीर का इतिहास है, जिसे हम इतिहास कह सकते हैं । बाकी इतिहास के लिए 
हमें महाकाव्यों के कल्पित इतिहास की, या पुस्तकों की मदद लेनी पड़ती है, 
या शिलालेखों, कला के कारनामों या इमारतों के खंडहरों, सिक्कों, या विस्तृत 
संस्कृत साहित्य से जहां-तहां इशारे मिल जाते हैं। हां, विदेशी यात्रियों के 
सफरनामों से भी मदद मिलती है, खासकर यूनानियों, घीनियों झौर, बाद के 
जमाने के लिए, भअ्ररबों के सफ्रनामों से । 

ऐतिहासिक बुद्धि की इस कमी से जनता का कोई नृकसान नहीं हुश्रा 
था; क्योंकि ज॑सा श्रौर जगह होता है, बल्कि श्रौर जगह से ज़्यादा, यहाँ जनता ने 
श्रतीत के बारे में ग्रपने विचार परंपरागत बयानों, पुराण की कहानियों और 
गाथाश्नरों की नींव पर जो पीढ़ी-दर-पीढ़ी चली भाती हूँ, बनाए थे। यह कूयासी 
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तारीख या वाक़यों श्रौर कहानियों की मिलावट एसी थी जिससे लोग खूब परिचित 
हो गए थे और इस तरह जनता की एक पक्की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि तैयार हो 
गई थी । लेकिन इतिहास की तरफ से लापरवाही के बरे नतीजे भी हुए श्रौर 
यह श्रव तक हमारा पीछा कर रहे हूँ । इसने हमारा नज़रिया धुंधला कर दिया, 
जिंदगी से एक तरह का बिलगाव पैदा किया, हमें कट विश्वास कर लेने वाला 
बना दिया श्रौर जहाँ तक वाकये का ताल्लुक़ था, हमारे दिमाग में उलभाव 
डाल दिया। फिलसफ़े के मंदान में, जो कि कहीं मुश्किल श्रगर्चे लाजमी तौर 
पर अस्पष्ट और अनिश्चित होता हूँ, हमें यह दिमागी उलभाव नहीं मिलता; 
हम इस मैदान में हिंदुस्तानी दिमाग़ में विश्लेषण और समन्वय दोनों की काब- 
लियत पाते हूँ, श्रकसर इसे हम बहुत नुकताचीन श्रौर षक व शुबहे करने वाला 
देखते हें । लेकिय जहां तक वाकये का तालल्‍ल॒क़ है, यह ग्रेर-तुक्ताचीन रहा हैं, 
शायद इसलिए कि यह ख़ुद वाक़ये पर ज़्यादा शभ्रहमियत नहीं देता रहा हैं । 

विज्ञान और आजकल की दुनिया से वास्ता पड़ने की वजह से भ्रब 
वाक॒यों की समभ-बूभ पंदा हुई है, जांच-पड़ताल की और प्रमाणों के तौलने 
की बुद्धि उपजी हूँ, श्नौर परंपरा को ज्यों-का-त्यों क़बूल करने से इन्कार भी 
हुश्रा हैं । बहुत से काबिल तारीख-दाँ श्राजकल काम में लगे हुए हें, लेकिन वह 
श्रकसर उलटी ही गलती करते हें, यानी घटनाओ्रों के काल-क्रम की तो बहुत 
छान-बीन करते हें लेकिन जिंदा इतिहास को छोड़ देते हें । लेकिन ग्राजकल भी 
हम पर परंपरा का कितना असर होता है, यह एक ताज्जुब की बात ह, श्रोर 
बद्धिमान्‌ श्रादमी की विवेचना-बद्धि भी जाती रहती है । मुमकिन हूँ, यह इस 
वजह से हो कि हम श्रपनी मौजूदा हालत में जातीयता के खयाल में गके हें । 
जब हमें राजनीतिक और आधिक श्राजादी हासिल हो जायगी तभी हमारा 
दिमाग बाकायदा और सही अंदाज में काम करेगा । 

जाँच-पड़ताल के नज़रिए कौमी परंपरा के बीच टक्कर की एक बहुत 
हाल की, प्रहमियत रखनेवाली और भेद प्रकट करने वाली, मिसाल हूं। 
हिंदुस्तान के बहुत बड़े हिस्से में विक्रम संवत्‌ चलता हूँ । इसका श्राधार सौर 
गिनती पर है, लेकिन महीने चाँद के श्रनुसार गिने जाते हें । पिछले महीने 
में यानी, श्रप्रेल १६९४४ में, इस संवत्‌ के बमूणिब, दो हज़ार साल पूरे हुए, 
ग्लौर एक नई सहस्राब्दी शुरू हुई। इस मौक़ पर सारे हिंदुस्तान में उत्सव 
मनाये गए, और यह उत्सव मनाया जाना वाजिब था, क्योंकि एक तो काल- 
गणना के खयाल से यह बहुत बड़ा मौक़ा था, दूसरे विक्रम या विक्रमादित्य, 
जिसके नाम से यह संबत्‌ चलता है, बहुत पुराने वक्‍त से लोक-परंपरा का 
एक प्रधान पुरुष रहा है। उसके नाम के साथ अ्नगिनित कहानियाँ गुंथी 
हुई हें भोर उनमें से ब्रहुतःसी, मध्य युग में, जुदा-जुदा पोशाकों में, एशिया 


११६ हिंदुस्तान की कहानी 


के जुदा-जुदा हिस्सों में पहुची हें श्रौर बाद में यूरोप में भी । 

विक्रम, बहुत ज़माने से एक कोमी सूरमा और गझ्रादश राजा समभा 
जाता रहा हैं । उसकी याद एक ऐसे शासक के रूप में की जाती है जिसने 
कि विदेशी हमला करने वालों को मार भगाया । लेकिन उसकी कीति की खास 
वजह उसके दरबार की साहित्यिक और सांस्कृतिक चमक-दमक हें, जहां कि 
उसने कुछ बहुत मशहूर कवियों, कलावंतों श्रौर गवेयों को इकट्ठा किया 
था और यह उसके दरबार के “नवरत्न” कहलाते थे। उसके बारे में जो 
कथाएं हें, ज़्यादातर ऐसी हें जिनसे उसकी, अपनी प्रजा की भलाई करने की, 
ख्वाहिश जाहिर होती है, और यह कि वह ज़रा-सी ज़रूरत पड़ने पर दूसरे को 
लाभ पहुंचाने के लिए अपने स्वार्थ का त्याग करता था। वह श्रपनी उदारता, 
दूसरों की सेवा, साहस और निरभिमान के लिए मशहूर हैं। वह खासकर इस 
वजह से लोकप्रिय हे कि वह एक अच्छा आदमी, कलाग्रों का हामी श्रौर 
सरपरस्त समझा जाता था। वह सफल योद्धा या विजेता था, यह बात 
कहानियों में नहीं प्रकट की गई हैं। भलाई और श्रात्म-त्याग पर यह ज़ोर, 
हिंदुस्तानी दिमाग और हिंदुस्तानी ग्रादर्शों की विशेषता हेँ। सीज़र की तरह 
विक्रमादित्य का नाम, एक तरह की पदवी और प्रतीक बन गया और बाद के 
बहुत से शासकों ने इसे अपने नामों के साथ जोड़ लिया। इस वजह से गड़- 
बड़ी पंदा हो गई, क्योंकि बहुत से विक्रमादित्यों का बयान इतिहास में 
ग्राता हैं। 

लेकिन यह विक्रम था कौन ? और वह कब हुआ ? इतिहास की दृष्टि 
से यह बात बिल्कुल अस्पष्ट है । ईसा से ५७ वर्ष पहले जब कि इस संवत्‌ का 
श्रारंभ होता है, इस तरह के किसी शासक का पता नहीं है। हां, उत्तर 
हिंदुस्तान में, चौथी सदी ईस्वी में एक विक्रमादित्य था, जो हृणों के साथ 
लड़ा था श्रौर जिसने उन्हें मार भगाया था। यही वह व्यक्ति है जिसके दरबार 
में 'नवरत्नों का होना समझ जाता है, और जिसके गिर्दे यह कहानियाँ बनी 
हैं। श्रब सवाल यह होता हैं कि चौथी सदी ईस्वी के इस विक्रमादित्य का 
ताललक उस संवत्‌ से कैसे होसकता है जिसका आरंभ इससे ५७ वर्ष पहले 
होता है ? शायद इसकी व्याख्या इस तरह हैं कि मध्य भारत की मालवा 
रियासत मे ५७ई० से शुरू होने वाला एक संवत्‌ चला श्रा रहा था, विक्रम 
के बहुत बाद यह संवत्‌ उसके नाम के साथ किसी तरह जुड़ गया श्रौर 
उसका नया नामकरण हुआ । लेकिन यह सभी बाते' श्रस्पष्ट श्ौर 
अ्रनिश्चित हें । 

जो सबसे श्रचरज की बात हैँ वह यह है कि काफी समभ-बूभ के हिंदुस्ता- 

नियों ने, परंपरा के इस धीर पुरुष विक्रम के नामके साथ ज॑से भी हो, २००० वर्ष 
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पुराने इस संवत्‌ को जोड़ने के लिए इतिहास के साथ किस तरीके पर खिलवाड़ 
किया हैं । यह बात भी दिलचस्प हे कि विदेशी के खिलाफ लड़ाई करने परऔर 
एक क़ौमी राज्य के अंतर्गत हिंदुस्तान की एकता क्रायम करने की इच्छा पर 
जोर दिया गया हे । दर-अ्रस्ल विक्रम का राज्य उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान 
तक महदृद था । 

हिंदुस्तानी ही अकेले नहीं है, जिन पर इतिहास के लिखने या उस पर 
विचार करने मं, करोमी भावनाओं और क्रौमी समभी गई दिलचस्पियों का 
श्रसर पड़ता हो । हर क़ौम और सभी लोगों में, गृजरे हुए जमाने को ज़्यादा 
ग्रच्छा करके दिखलाने और चमकाने तथा अपने पक्ष में तोड़ने-मरोड़ने की 
ख्व।हिश रहती हैँ । हिंदुस्तान के जिन इतिहासों को हममें से बहुतों को पढ़ना 
पड़ा है, वह ज्यादातर अंग्रेजों के लिखे हुए हे और जो श्राम तौर पर ब्रिटिश हुक्‌- 
मत की तरफदारी में या तो सफ़ाइयां पेश करते हे या उसके गण गाते हैं । 
ग्रौर उसके साथ-साथ यहां की हज़ारों वर्ष पहले होने वाली घटनाग्रों का, 
मुश्किल से छिपा हुई हिक़ारत के साथ बयान है। दर-प्रस्ल, उनके लिए मत- 
लब का इतिहास तो हिदुस्तान में अंग्रेज़ों के आने के साथ शरू होता हे; उसके 
पहले जो कुछ हुआ वह किसी भेदभरे ढंग से, इस दंवी उत्कष की तैयारी में 
हुआ हूँ । ब्रिटिश जमाने के इतिहास का भी, श्रंग्रेजों के गुणों और अंग्रेजी हुक्‌- 
मत का बड़प्पन जाहिर करने के लिए, तोड़-मरोड़ किया गया है । बहुत धीरे- 
धीरे एक ज्यादा सही नज़रिया भ्रव बन रहा है । लेकिन इतिहास में अपने 
मतजलब के मुताबिक उलट-फेर करने की मिसाल के लिए गृज़रे जमाने के इति- 
हास मे पंठने की जरूरत नहीं । आज का जमाना एसी मिसालों से भरा पड़ा 
हैं, और अगर मौजूदा जमाने की, जिस हम देख रहे हे श्रौर जिसका अनुभव 
कर रहे हें, इस तरह तोड़-मरोड़ हो सकती हूँ तो गुणरे हुए जमाने के बारे में 
क्या कहा जाय ? 

फिर भी यह सच हें कि हिंदुस्तान के लोगों मे परंपरा और चली आई 
बात को, बरगगर पूरी-पूरी जाच-परख के, इतिहास के रूप में मान लेने की 
आ्रादत है | उन्हें इस तरह के शिथिल विचारों से, और नतीजों पर पहुँचने के 
सहज तरीक़ों से अपने को छड़ाना पड़ेगा। 

लेकिन मे देवताओ्रों और देवियों की, और उन दिनों की चर्चा कर रहा 
था जब कि पुराण के किस्सों और कथाओ्रों का आरंभ हुआ्ला था, और इस चर्चा 
से बहुत दूर हट आया । वह ऐसे दिन थे, जब कि जिंदगी भरी-पुरी थी और 
प्रकृति के साथ उसका तार-तार मिला हुआ था, जब आदमी का दिमाग विश्व 
के रहस्थों पर अचरज और आनंद से निगाह डालता था, जब स्वर्ग और धरती 
एक-दूसरे के बहुत क्रीबु जान पडते थे, और देवता लोग तथा देवियां कैलाश 
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से, या हिमालय में स्थित अपने धामों से, श्रालिपस के देवताओ्रों की तरह, 
ग्रादभियों और औरतों के बीच खेल करने या कभी-कभी उन्हें दंड देने के लिए 
उतर श्राते थे । इस भरी-पूरी जिंदगी और शानदार कल्पना से, कथा-कट्ानियों 
का, श्रौर बली तथा सुंदर देवताओं एवं देवियों का, जन्म हुआ, क्योंकि यूना- 
नियों की तरह हिंदुस्तानी भी जिंदगी और सौंदर्य के प्रेमी थे । प्रोफेसर गिल्बर्टे 
मरे हमें श्रोलिपियन देवी-देवताश्रों की अ्रपार सूंदरता बताते हे। उनका बयान 
हिंदुस्ताना दिमाग्र की शूरू की सृष्टियों के बारे में भी ठीक उतरता हैँ । “बह 
कलावंतों के सपने आ्रादर्श श्लौर रूपक हें; वह किसी ऐसी वस्तु के प्रतीक हैं 
जो हमसे बाहर की है, बह देवता हैं ऐसी परंपरा के जो श्राधी तक॑ की जा 
चकी हूँ; अ्रनजान में जिनकी कल्पना कर ली गई हूँ; जिन तक हमारी आकां- 
क्षाएं पहुँचती हें । वह ऐसे देवता हैँ, जिनकी उचित सावधानी के साथ, श्रध- 
कचरे फ़िलसूफ़, श्रनेक उज्ज्वल और दिल को मथने वाले श्रनुमानों के प्रसंग 
में प्रा्थंना कर सकते हैँ । वह ऐसे देवता नहीं हेँ, जिनमें कोई वाक़ये के तौर 
पर यकीन करता हो । इसके बाद जो प्रोफेसर मरे कहते है वह भी हिंदु- 
स्तान पर उतना ही लागू हू : “जिस तरह कि ग्रादमी की गढ़ी हुई सूं दर-से-सूं दर 
मूति देवता नहीं होती, बल्कि एक प्रत्तीक होती हैँ जिसके जरिये देवता की 
कल्पना हो सके; उसी तरह से खद देवता, जब उनकी कल्पना की जाती 
हैं तो, यथार्थ नहीं बन जाते, बल्कि यथार्थ की कल्पना में मदद करने वाले 
केवल एक प्रतीक होते हैं * “इस बीच उन्होंने कोई ऐसा मत नहीं चलाया 
जो ज्ञान के खिलाफ पड़ता हो, कोई ऐसे हुक्म नही जारी किए 
जिनके कारण कि इंसान अपना अ्रंदझनी रोशनी के खिलाफ पाप 
करता ।” 

रफ़्ता-रफ्ता वेदिक श्रौर दूसरे देवी देवताग्रों के दिन हटकर पीछे 
पहुँच गए और उसको जगह कठिन फिलसफ़ं ने ले ली । लेकिन लोगों के दिमागों 
में सुख के संगियों ओर दुख के साथियों की तरह उनकी अपनी भश्राकांक्षाओं 
और भ्रस्पष्ट रूप से अनुभव किये गए श्रादर्शों के रूप में वह मरतें फिर भी 
तिरती रहीं। और इनके गिद कथियों ने भ्रपनी कल्पनाएं लपेटीं, श्रौर अपने 
सपनों के घर बनाए और उन्हें अ्रच्छी तरह सजाया। इनमें से बहुत-सी 
कथाओं और कवियों की कल्पनाओं को एफ० डब्ल्यू० बेन ने सुन्दर ढंग से, 
हिन्दुस्तानी कथाश्रों संबंधी श्रपनी किताबों में उतारा हँँ। इनमें से एक 


आ- बजे +> लत --“-+--०००७००---. 


'यह श्रौर इसके बाद का उद्ध रण दानों गिल्बर्ट मरे की पुस्तक 'फाइब 
स्‍्टजज्‌ भ्राव्‌ ग्रीक रेलिजत' (“थिकर्स लाइब्रेरी) पृ० ७६ और बाद के पृष्ठ से, 
लिये गए हूं। 





पाओलल--त-+++++ 
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'डिजिट श्राव्‌ दि मून' में हमें यह बताया गया हैं कि श्रौरतत की सृष्टि कैसे हुई | 
“शुरू में जब त्ववित्र (विश्वकर्मा, ) स्त्री की रचना पर आया तो उसने पाया कि 
वह अपनी सारी सामगी आ्रौदमी की बनावट में खर्च कर चुका है और ठोस तत्त्व 
बच नहीं रहा हूं । इस पशो-पेश में उसने गहरा सोच-विचार किया और जो 
किया वह यह था : उसने घांद की गोलाई, लताग्रों का खम, लता-तंतुओं का 
विपटना, दूब का कंपना, नरकुल की नजाकत, फूलों का खिलाव, पत्तियों का 
हल्कापन, हाथी के सड का सुडोलपन, हिरनों की नज़र, मक्खियों का एकत्र 
होना, सूरज की किरनों की खुशी, बादलों का रोना, हवा की चंचलता, 
खरगोश का डर, और मोरों का घमंड लिया, फिर सुग्गे की छाती से कोमलता 
और बज से कठो रता,शहद की मिठास, चीते की निर्देयता, आग की धधक और 
बर्फ की ठंड, चिटचिटे की चहचहान, श्रौर कोयल की कूक, सारस का छल, 
ग्रौर चकवे की वफादारी ली और इन सबको मिला कर स्त्री को रा और 
फिर उसे मनृष्य को दे दिया । 
१३ १ महाभारत 

महाकाव्यों का समय बताना कठिन हूं। इनमें उस कदीम जमाने का 
हाल हैं जब कि श्रार्य हिंदुस्तान में बस रहे थे और अपनी जड़ जमा रहे थे । 
जाहिरा तौर पर इन्हें बहुत से लेखकों ने लिखा हैं या इनमें मुख्नलिफ बवतों 
में इजाफा किया हूँ । रामायण ऐसा महाकाव्य हूँ, जिसमे बयान में थोड़ी- 
बहुत एकता हे; महाभारत प्राचीन ज्ञान का एक बड़ा और फूटकर संग्रह है । 
दोनों ही बौद्ध-काल से पहले बन गए होंगे, श्रगर्चे इसमें दक नहीं कि इनमें बाद 
में भी हिस्से जोड़े गए है । 

फ्रांसीसी इतिहासकार मिशले, १८६४ में, खासतौर पर रामायण के 
हवाले में लिखते हुए कहता हूँ : “जिस किसी ने भी बड़े काम किए हूँ या बड़ी 
ग्राकांक्षाएं की हें; उसे इस गहरे प्याले से जिगी और जवानी की एक 
लंबी घूंट पीनी चाहिए . . .पर्चिम में सभी चीजे संकरी श्लोर तंग हे--यूनान 
एक छोटी जगह हूँ श्रौर उसका विचार करके मेरा दम घुटता हूँ; जूडिया 
खुश्क जगह है और में हँफ जाता हुं । मुर्के विशाल एशिया और गहन पूर्व की 
तरफ जरा देर को देखने दो । वहां मिलता हे मेरे मन का महाकाव्य--हिंदु- 
स्तान-सागर जेसा विस्तृत, मंगलमथ, सूर्य के प्रकाश से चमकता हुआ, जिसमे 
देवी संगीत है, और जहां कोई बेसुरापन नहीं । वहां एक गहरी शांति का राज्य 
है, और कशमकश के बीच भी वहां बेहद मिठास और इंतहा दर्ज का भाई-चारा 
है, जो कि सभी जिंदा चीजों पर छाया हुआ हे; मुहब्बत, दया, क्षमा का 
अ्रपार और अथाह समुंदर हूँ । 

महाकाव्य की हैसियत से रामायण एक बहुत बड़ा ग्रंथ जुरूर हे और 
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उससे लोगों को बहुत चाव है लेकिन यह महाभारत है जो कि, दर-पश्रस्ल, दुनिया 
की सबसे खास पुस्तकों में से एक है । यह एक विराट कृति है, परंपरा और 
कथाश्रों का, ओर हिंदुस्तान की कदीम राजनीतिक और सामाजिक संस्थाश्रों 
का यह एक विश्व-क्रोष हू | दस साल से ज़्यादा से, बहुत से अ्रधिकारी हिंदु- 
स्तानी विद्वान मिलकर, उन पाठों की जांच-पड़ताल में लगे हुए हे, जो कि 
श्रब तक हासिल हुए हूँ, जिसमें कि एक म॒स्तनद संस्करण छपाया जा सके । 
कुछ हिस्से उन्होंने छापकर प्रकाशित भी कर दिए हैं, लेकिन काम अश्रब भी 
ग्रधूरा है शऔलौर चल रहा हूँ | यह एक दिलचस्प बात है कि इस भयानक और 
व्यापक युद्ध के दिनों में भी, रूस के पूर्वी विद्याश्रों के जानने वाले विद्वानों ने, 
महाभारत का रूसी तजुमा पेश क्या है । 
शायद यह वह जमाना था, जबकि विदेशी लोग हिंदुस्तान में आरहे थे 
और अपने साथ अपने रीति-रिवाजों को ला रहे थे । इनमें से बहुत से रीति- 
रिवाज श्रार्यों के रीति-रिवाजों से मुख्तलिफ थे, और इस तरह विरोधी विचारों 
और रीति-रिवाजों की एक अजीब खिचड़ी हमें देखने में आती है श्रार्षों में 
एक स्त्री के कई पति होने का तलन नही था, फिरभो हम पाते हे कि महां- 
भारत की एक खाल पात्री के पंच पति है, जो आपस में भाई-भाई ह॑ ॥ रफ्ता- 
रफ्ता पहले के आदिम निवासी ओर नए आनेंवाले लोग दोनों ही आार्यों में 
घुल-मिल कर एक हो रहे थे, और बंदिक धर्म में भी इसी के मुताबिक तब्दीजी 
आरही थी । यह वह व्यापक रूप अख्तिपार कर रहा था जिस से कि मौजूदा 
हिंदू धर्म निकला हूँ । यह मुमकिन इसलिए हो सका कि बुनियादी नजरिया 
यह जान पड़ता हैँ कि सचाई पर किसी एक का इज़ारा नहीं हो सकता, श्रौर 
उसे देखने और उस तक पहुंचने के बहुत से रास्ते हें । इस तरह सभी तरह के, 
यहां तक कि विरोधी, विश्वासों को गवारा किया जाता था । 
महाभारत में, हिंदुस्तान, (या जिसे गाथाओं के अनुसार जाति के आदि 
पुरुष भरत के नाम पर भारतवर्ष कहा जाता था) की बुनियादी एकता पर 
जोर देने की बहुत निश्चित कोशिश की गई हूैँ। इसका एक और पहले का 
नाम ग्रार्यावत्त, या आर्यों का देश, था। लेकिन यह मध्य-हिदुस्तान के विध्य 
हाड़ तक फले हुए, उत्तरी हिंदुस्तान तक, मह॒दूद था | शायद उस जमाने तक 
ग्रायं इस पहाड़ के सिलसिले के पार नही पहुँचे थे । रामायण की कथा, श्रायों 
के दक्खिन में पैठने का इतिहास है । वह बड़ी खाना जंगी, जो वाद में हुई 
ग्रौर जिसका कि महाभारत में बयान हूं, एक गोल-मोल तरीके से कयास किया 
जाता है, कि ईसा से कब्ल चौदहवीं सदी में हुई । यह लड़ाई हिंदुस्तान (या 
णायद उत्तरी हिदुःतान) पर सबसे ऊंचा अधिकार हासिल करने के लिए हुई 
थी, और इससे सारे हिंदुस्तान के, भारतवर्ष के रूप में, कल्पना किए जाने की 


हिंदुस्तान की खोज १२१ 


शरुआत होती हैं। भारतवर्ष की जो यह कल्पना थी, उसमें आजकल के 
अफ़ग़ानिस्तान का ज़्यादा हिस्सा, जिसे उस वक्‍त गांधार कहते थे (श्रौर जिससे 
कंदहार शहर का नाम पड़ा हैं) शामिल था और इस देश का अपना अंग समझा 
जाता था। सच तो यह हूँ कि मुख्य शासक की स्त्री का नाम गांधारी, या गांधार 
की लड़की, था । दिल्‍ली इसी वक्‍त हिंदुस्तान की राजधानी बनती हु--मौजूदा 
दहर नहीं, बल्कि इसके पास के, इससे मिले हुए पुराने शहर, जो कि हस्तिना- 
पुर और इंद्रप्रस्थ कहलाते थे । 

बहन निवेदिता (मार्गरेट नोबुल) ने, महाभारत के बारे में लिखते 
हुए बताया है : “विदेशी पाठक पर'*'दो खास बातों का असर पड़ता हूँ । 
पहली बात तो यह हे कि विविश्वता में यहां एकता मिलती हूँ; दूसरी यह कि, 
सुनने वालों पर एक ऐसे मरकज़ी हिंदुस्तान के खयाल को बिठाने की लगातार 
कोशिश हूँ, जिसकी अपनी वीरता की परपरा है, जो एकता के भाव को जगाने 
वाली हूं ।' 

महाभारत में कृष्ण की कथाएं हैँ, श्रौर भगवद्गीता नाम का मशहूर 
काव्य भी हैं। गीता के फ़िलसफ़े के अलावा भी, इस ग्रंथ में आमतौर पर 
जिंदगी में, और रियासती मामलों में नीति श्रौर इखलाक़ के उसूलों पर ज़ोर 
दिया गया हैँ । धर्म की इस बुनियाद के बग्गेर सच्चा सुख नहीं मिल सकता, 
झ्ौर न समाज ही कायम रह सकता है । समाज की बहबूदी इसका मकसद 
है, किसी एक गिरोह की बहब॒दी नहीं, बल्कि सारी दुनिया की बहबूदी, 
क्योंकि 'मर्त्यों की यह दुनिया एक परस्पर-आ्राश्चित संगठन हैँ । लेकिन 
धर्म खुद सापेक्ष है श्लौर सचाई, अहिसा वर्ग रह बुनियादी उसूलों के अलावा, 
यह वक्‍त और परिस्थिति पर निर्भर करता हे । यह उसूल हमेशा-हमेशा 
क्रायम रहते हें और इनमें तब्दीली नहीं आती, मगर इनके अ्रलावा धर्म, 
जो कि कत्तंव्यों और ज़िम्मेदारियों का गड्ढड-मड़ हे, बदलते हुए ज़माने के साथ 
बदलता रहता हूँ | यहां औऔरर-और जगहों पर अ्रहिसा पर जो जोर दिया गया 
हैं वह दिलचस्प है, क्योंकि इसमे और किसी अच्छे मक़सद के लिए लड़ाई 
करने में, कोई जाहिरा विरोध नहीं माना गया हूँ | सारा महाकाव्य एक बड़ 
यृद्ध की घटनाओं को लेकर रचा गया है । जान पड़ता हे कि शअ्रहिसा की 
कल्पना का संबंध ज़्यादातर मकसद से था, यानी मन में हिसा का भाव न रखना 
चाहिए, श्रात्म-संयम करना चाहिए और गुस्से ओर नफ़रत पर काबू पाना 
चाहिए; इसका मतलब यह नही था, कि अगर जरूरी हो और किसी तरह 


'यह उद्धरण मेने सर एस० राधाकृष्णन की पुस्तक “इंडियन फ़िला- 
सफ़ी' से लिया है । में राधाकृष्णन्‌ का, श्रोर उद्धरणों के लिए, और इस अध्याय 
श्रौर दूसरे अध्यायों की बहुत-सी बातों के लिए, एहसानमंद हूं । 
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बचत न हो सके तो भी शरीर से कोई हिसा का काम न बन पड़ना चाहिए । 

महाभारत एक ऐसा बेश-बहा भंडार हूँ कि हमें उसमें ।बहुत तरह की 
कीमती चीजे मिल सकती हैं। यह रंग-बिरंगी, घनी और खुदबुदाती हुई 
ज़िंदगी से भरपूर हूँ, भर इस बात में यह हिंदुस्तानी विचार-धारा के दूसरे 
पहलू से बहुत हटकर है, जिसमें कि तपस्या श्रौर ज़िंदगी से इन्कार पर ज़ोर 
दिया गया हूँ । यह महज़ नीति की शिक्षा देने वाली किताब नहीं है, हालांकि 
नीति और इख़लाक़ की तालीम इसमें काफ़ी मिलेगी। महाभारत की शिक्षा 
का सार एक जुमले में रख दिया गया हे : “दूसरे के लिए तु ऐसी बात न 
कर जो तुझे खुद श्रपते लिए नापत्ंद हो । जोर समाज की भलाई पर दिया 
गया है, और यह बात मार्क की हें; क्योंकि खयाल यह किया जाताढे कि 
हिंदुस्तानी दिमाग़ की रुकान शख्सी कमाल हासिल करने की जानिब रही हैं 
न कि समाज की भलाई की तरफ़ । इसमें कहा हूँ : “जिससे समाज की भलाई 
नहीं होती, या जिसे करते हुए तुम्हें शर्म श्राती हे, उसे न करो ।” 

फिर कहा हे, “सचाई, अपने को बस में रखना, तपस्या, उदारता, 
ग्रहिसा, धर्म पर डटे रहना--इनसे कामयाबी हासिल होती है, जात और 
खांदान से नहीं ।” “ज़िंदगी और ग्रमर होने से धर्म बढ़कर है ।” “सच्चे 
ग्रानंद के लिए तकलीफ उठाना ज़रूरी हूँ । धन कमाने के पीछे पड़े रहने 
वाले पर एक ब्यंग है : “रेशम का कीड़ा, अपने धन के कारण मरता है ।” 
श्र, भ्रंत में, एक जीती-जागती श्रौर तरकक़ी करती हुई जाति के लोगों के 
उपयुक्त यह आदेश है : “असंतोष तरकक़ी के लिए उकसाने वाला हूँ ।” 

महाभारत में वेदों का बहुदेववाद है, उपनिषदों का अद्वेतवाद है, और 
देववाद, द्वतवाद भौर एकेश्वरवाद भी हें। फिर भी नज़रिया रचनात्मक 
कमोबेश बूद्धिवादी है । अलहदगी की भावना भ्रभी तक महदृद हु । जात-पांत 
के मामलों में कट्टरपन नहीं हैँ । श्रभी भी लोगों में श्रपने में भरोसा है; लेकिन 
ज्यों-ज्यों बाहरी ताकतों के हमले होते है और पुरानी व्यवस्था पर बार होता 
हैं, त्यों-त्यों यह भरोसा कुछ कम होता जाता हूँ श्रोर अंदरूनी एकता और शक्ति 
पैदा करने के लिए ज्यादा समानता की मांग होती है। नए-नए निषेध लागू 
होते है । गो-मांस का खाना, जिसे कि पहले बुरा न समभा जाता था, बाद में 
बिलकुल मना कर दिया जाता हूँ । महाभारत में, मान्य अ्रतिथियों को गो-मांस 
शभौर बछड़े का मांस पेश करने के हवाले हें । 


१७ ; भगवद्गीता 


भगवद्गीता महाभारत का अ्रंश है; एक बहुत बड़े नाटक की एक 
घटना हैं । लेकिन उसकी श्रपनी अलग जगह हूँ, और वह शपने में संपूर्ण 
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है । यों यह ७०० इलोकों का छोटा-सा काव्य है, लेकिन विलियम वॉन 
हम्बोल्ट ने इसके बारे में लिखा हे कि “यह सबसे सदर, शायद अकेला सच्चा 
दाशं॑निक काव्य है, जो कि किसी भी जानी हुई भाषा में मिलता है ।” बौद्ध- 
काल से पहले जब इसकी रचना हुई, तब से आज तक इसकी लोकप्रियता श्ौर 
प्रभाव घटे नहीं हे, और श्राज भी इसके लिए हिदुस्तान में पहले जेसा श्राक- 
षंण बना हुआ है । विचार और फ़िलसफ़े का हर एक संप्रदाय इसे श्रद्धा से देखता 
है, और अपने-श्र पने ढंग से इसकी व्याख्या करता हे । संकट के वक्‍त, जब कि 
आदमी का दिमाग़ संदेह से सताया हुआझ्आा होता है, और अपने फर्ज के बारे में 
उसे दुविधा दो तरफ खींचती होती हँ , यह रोशनी श्रौर रहनुमाई के लिए गीता की 
तरफ और भी भुकता हं । क्‍योंकि यह संकट-काल के लिए लिखी गई कविता 
ह--राजनीतिक और सामाजिक संकटों के अवसर के लिए, श्रौर उससे भी 
ज़्यादा इंसान की ग्रात्मा के संकट-काल के लिए। गीता की अनगिनित व्या- 
ख्याएं निकल चुकी हैं, और अरब भी बराबर निकलती रहती हें। विचार श्रौर 
काम के मंदान के आजकल के नेताग्रों--तिलक, श्ररविद घोष, गांधी--न भी 
इसके संबंध में लिखा हे और अपनी-अपनी व्याख्याएं दी हें। ग्यंधीजीने इसे, 
अहिसा में श्रपने दृढ़ विश्वास का, आधार बनाया हैँ और लोगों ने इसे हिसा 
श्रौर धमं-कार्य के लिए युद्ध का । 

यह काव्य, घोर युद्ध शुरू होने से पहले, ठीक लड़ाई के मंदान में, 
श्रर्जन और कृष्ण की बातचीत के रूप में श्रारंभ होता है । अर्जुत॒ विचलित हे, 
उसकी भ्रंतरात्मा लड़ाई और उससे होने वाले बड़े संहार का, मित्रों और 
बंधुओं के संहार का, खयाल करके सहम उठती हूँ | श्राखिर यह सब किस 
लिए ? कौन से एंसे फायदे की कल्पना हो सकती हूँ, जो इस नुक़सान का, 
इस पाप का, परिहार कर सके ? उसकी सभी पुरानी कसौटियां जवाब दे देती 
हैं, वह सभी मूल्य, जिन्हें उसने श्रांक रक्खा था, बेकार हो जाते हैं। श्र्जुन 
इंसान की पीड़ित आत्मा का प्रतीक बन जाता हूं, ऐसी श्रात्मा का, जो सभी 
जमानों में, फ़ज और इखलाक के तक़ाज़ों की वजह से दुविधा में पड़ी रही 
हैं । इस शख्सी बातचीत से होते-होते हम आदमी के फर्जे श्रौर सामाजिक आच- 
रण, इंसानी ज़िंदगी और सदाचार, और हमारा रूहानी नज़रिया कैसा होना 
चाहिए, इन गर-शख्सी खयालों तक पहुंच जाते हैं| इसमें बहुत कुछ ऐसा है 
जो भ्राध्यात्मिक है ; श्रौर इस बात की कोशिश की गई हू कि इंसानी तरक्की 
के तीन रास्तों--ज्ञान मार्ग, कर्म मार्ग और भक्ति मार्ग --का इसके ज़रिये 
समन्वय हो । शायद भक्ति पर औरों की बनिस्बत ज़्यादा ज़ोर दिया गया है, 
ग्रौर एक व्यक्तिगत ईश्वर का रूप भी इसमें दिखता हूँ, हालांकि यह कहा 
गया है कि वह पूर्ण रूप परमेश्वर का ही एक अवतार है । गीता में खास तौर 
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पर इंसानी जिंदगी की रूहानी जुमीन दिखाई गई है, ओर इसी भूमिका में 
रोजमर्रा की जिंदगी के व्यावहारिक मसले हमारे सामने आते हैं । यह हमें 
जिंदगी के फर्जो और ककर्तंव्यों का सामना करने के लि पुकारती है, लेकिन 
हमेशा इस तरह कि इस रूहानी जमीन और विश्व के बड़े मक़सद को नज्र- 
अंदाज न किया जाय । हाथ-पर-हाथ रखकर बेठ रहने की बुराई की गई हैं 
और यह बताया गया है कि काम और जिंदगी को यूग के सबसे ऊँचे आदर्शों 
के बमूजिब होना चाहिए, क्योंकि हर एक युग में खुद आदर्श बदलते रहते हे । 
एक ख़ास जमाने के आदश , युग धर्म का सदा ध्यान रखना चाहिए। 

चंकि श्राज के हिंदुस्तान पर मायूसी छाई हुई हैं और उनके चुप-चाप 
रहने की भी एक हद हो गई है, इसलिए काम में लगने को यह पुकार खास 
तौर पर अच्छी मालूम पड़ती हू। यह भी मुमकिन हैँ कि जमाने हाल के लफ्ज़ों 
में, इस पुकार को, समाज के सुधार की और समाज-सेवा की, और अमली, 
बेगरज, देशभक्ति के, और इंसानी दर्दमंदी के काम की पुकार समझा जाय ! 
गीता के बमूजिबव ऐसा काम अच्छा होता हूँ, लेकिन इसके पीछे रूहानी मकसद 
का होना लाजमी हैँ । यह काम त्याग की भावना से किया जाना चाहिए और 
इगे नतीजों की फिक्र न करनी चाहिए | अश्रगर काम सही है, तो नतीजे भी 
इसके सही होंगे, चाहे वह कौरन न जाहिर हों, क्योंकि कार्य और कारण का 
नियम हर हालत में श्रपना काम करेगा ही । 

गीता का संदेसा साम्प्रदाधिक या किसी एक खास विचार के लोगों 
के लिए नहीं है । क्या ब्राह्मण और क्या श्रजात, यह सभी के लिए हूँ। 
यह कहा गया है कि “सभी रास्ते मुझ तक पहुंचाते हें । इसी व्यापकता की 
वजह से सभी वर्ग और संप्रदाय के लोगों को गीता मान्य हुई है । इसमें कोई 
बात ऐसी हूँ कि इसमें हमेशा नयापन पंदा किया जा सकता है और ज़माना 
गुजरने के साथ पुरानी पड़ने से इसे रोकता हे--यह जिज्ञासा श्रौर जाँच-पड़ताल 
का, विचार श्रौर कर्म का, और बावजूद संघर्ष और विरोध के समतौल कायम 
रखने का कोई ख़ास गुण हूँ | विषमता के बीच में भी हम उसमें एकता और 
संतुलन पाते है । और बदलती हुईं परिस्थिति पर विजय पाने का रुख, और 
यह इस तरह नहीं कि जो कुछ सामने है, उससे मुंह मोड़ा जाय, बल्कि इश्र 
तरह कि उसमे अपने काम के लिए जगह बनाई जाय | ढाई हजार बरसों में, 
जो इसके लिखे जाने के बाद गुज़रे हैं, हिंदुस्तान के लोगों ने न जाने कितनी 
तब्दीलियां देखी हे श्रौर चढ़ाव-उत्तार भी देखा है; तजुबें-पर-तजूब हुए हैं; 
खयाल-पर-खयाल उठे हें, लेकिन उन्हें हमेशा गीता में कोई जिदा चीज़ मिली 
है, जो कि उनके तरक्क़ी करते हुए विचार से मेल खा गई है, जिसमे ताज़गी 
रही हूँ, और दिमाग़ को छेड़ने वाले रूहानी मसलों पर जो लागू रही हूँ । 
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१५ ; क़दीम हिंदुस्तान में जिंदगी और कार-बार 


विद्वानों ओर फ़िलसूफों ने क़दीम हिंदुस्तान के फ़िलसफ़े और भ्रध्यात्म 
के विकास को जांचने के लिए बहुत कुछ किया है; तारीखी घटनाओ्रों का काल- 
क्रम निश्चित करने के लिए भी बहुत कुछ किया गया हे । लेकिन उन वकक्‍तों 
के सामाजिक और श्राथिक हालात को मालूम करने के लिए अभी ज़्यादा काम 
नहीं हुआ हू--यह कि किस तरह लोग रहते-सहते थे और अपना धंधा करते 
थे, क्या चीजे भ्रौर किस तरह पंदा करते थे और व्यापार किस ढंग से होता 
था। इन बहुत श्रहम मसलों पर अब ज़्यादा ध्यान दिया जा रहा है और हिंदु- 
स्‍्तानी विद्वानों के लिखे हुए कुछ ग्रंथ निकले हे और एक अ्रमरीकन की लिखी 
हुई एक पुस्तक प्रकाशित हुई है । महाभारत खुद समाज-दश्वास्त्र संबंधी और और 
सूचनाग्रों का भंडार है और यक़ीनी तौर पर दूसरी बहुत-सी पुस्तकों से हमें 
जानकारी हासिल हो सकती है । लेकिन उनकी इस नुक्ते-नज़र से, गौर के 
साथ जांच-पड़ताल करना ज़रूरी हूं । एक किताव, जिसकी कि इस खयाल से 
बहुत ज़्यादा क़ीमत है, कौटिल्य का “अ्रथे-छ्वास्त्र है, जो कि ईसा से कब्ल 
चोथी सदी में लिखा गया था, और जिसमें कि राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक 
बातों औश्लौर मोर्चा के फौजी संगठन के बारे में बहुत-सी तफ्सीली जानकारी 
मिलती है । 


इससे भी पहले का एक बयान, जो कि हमें बुद्ध से भी क़ब्ल के ज़माने 
तक पहुँचाता है, हमें जातक कथाओं में मिलता है । इन जातक कथाओं का 
मौजूदा रूप बुद्ध के समय से बाद का है। इनमें बुद्ध के पहले के जन्मों का 
हाल लिखा हुआ खयाल किया जाता हे शऔर यह बौद्ध साहित्य का 
महत्त्वपूर्ण अंग बन गई हे । लेकिन जाहिरा तौर पर यह कहानियां और भी 
पुरानी हें श्रोर इनमें बौद्ध-काल से क़ब्ल का जिक्र हैं। इनसे हमें उस ज़माने 
के हिंदुस्तान की जिदगी के बारे में बहुत-सी सूचना मिलती हूँ । प्रोफेसर रीज़ 
डेविड्स ने इन्हें लोक-कथाओ्रों का सबसे पुराना, सबसे मुकम्मल भौर सब से 
महत्त्व का संग्रह बताया हैँ । बाद के श्रनेक संग्रह, जिनमें जानवरों की शौर 
ग्रौर कहानियां इकट्ठा की गई हैँ, जो कि हिंदुस्तान में लिखे गए और बाद में 
पच्छिमी एशिया और यूरोप में फ॑ले, इन्हीं जातकों से निकले सिद्ध किए जा 
सकते है। 

जातकों में उस ज़ामाने का जिक्र है जब कि हिंदुस्तान की दो खास 
जातियों का, यानी द्रविड़ों श्रौर श्रार्यो का, आखिरी मेल-मिलाप हो रहा था। 
उनसे एक “विविध और श्रस्त-व्यस्त समाज का पता लगता है, जिसके वर्गीकरण 
की सभी कोशिशें बेसूद होंगी श्रौर जिसके बारे में उस ज़माने की वर्ण 
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व्यवस्था के अनु सार संगठन की कोई बात ही नहीं हो सकती ।”' यह कहा जा 
सकता हूँ कि जातकों में हमें ब्राह्मणों और क्षत्रियों की परंपरा के विरोध में 
जन-साधारण की परंपरा मिलती हूं । 

जुदा-जुदा राज्यों और शासकों के काल-क्रम श्रौर वंशावलियां हमें 
मिलती है । शुरू में राजा चुना जाता था; बाद में राजे वंश-गत होने लगे और 
सबसे जठा लड़का राज्य का अधिकारी होता । औरतें उत्तराधिकार से श्रलग 
रक्‍खी गई हे, लेकिन इस नियम के अपवाद भी मिलते हें । ज॑सा कि चीन 
में रहा हें, शासक सभी दुर्भाग्यों के जिम्मेदार ठहराए जाते थे । 

भ्रगर कोई बात बिगड़ती है तो इलज़ाम राजा पर श्राता हूँ । मंत्रियों 
की समितियां हुआ करती थीं, श्रौर एक तरह की राज्य परिषद्‌ के भी हवाले 
मिलते हैं । फिर भी राजा खुदमुख्तार, हुआ करता था, हालांकि उसे कुछ 
क़ायमश दा मुश्नाहदों के बमूजिब चलना पड़ता था। दरबार में पुरोहित का पद 
बड़ा ऊंचा माना जाता था; वह सलाहकार भी होता था और धामिक रसूमों 
को श्रदा करने वाला भी । ज़ालिम श्रौर अन्यायी राजाग्रों के खिलाफ जनता 
के विद्रोह के भी हवाले मिलते हैँ, श्रौर ऐसे राजाग्रों को उनके श्रपराधों के 
लिए जानें तक गँवानी पड़ी हैं । 

गाँव की पंचायतों को एक हद तक खदमुख्तारी हासिल थी। ज़मीन के 
लगान से खास श्रामदनी थी । यह खयाल किया जाता था कि ज़मीन पर 
लगाया गया कर राजा के हिस्से का है; श्रामतौर पर यह गल्‍ले या उपज की 
दकल में श्रदा किया जाता था, लेकिन हमेशा ऐसा न होता था | यह खासकर 
किसानों की तहज़ीब थी और इसकी बुनियादी इकाई यही खुदम्‌ख्तार गाँव 


हुआ करते थे । इन्हीं गांवों की जनता के आधार पर राजनीतिक और 
भ्राथिक संगठन होता था; दस-दप्त और सौ-सौ गांवों के गिरोह बना दिए जाते 
थे । बागवानी, पशु-पालन श्रौर ग्वालों का धंधा बहुत बड़े पैमाने पर होता 
था। बाग और उद्यान बहुतायत से थे और फूलों और फलों की क़॒द्र की 
जाती थी । जिन फूलों का ज़िक्र है उनकी एक लंबी सूची तंयार होगी; जो 
फल पसंद किए जाते थे वह भ्राम, श्रंजीर, श्रंगूर, केला और खजूर हैं । जाहिरा 


'बननननन+ 2 िननिभिजित>-+--ग--+--+्डनननियनत-« 





! रिचडफिक : “दि सोशल प्रार्गनाइजेदशन इन मार्थ-ईसट इंडिया इन 
बुद्धाज टाइम ( बद्ध के जमाने में पूर्वोत्तर हिंदुस्तान का सामाजिक संगठन ) 
( कलकता, १९२० ), पृष्ठ २८६। एक धौर हाल को पुस्तक जो सासकर 
जातक-कथाश्रों के ग्राधार पर लिखी गई है, रतिलाल मेहता की प्रि-बद्धिस्ट 
इंडिया ( पूर्व-बुद्धकालीन भारत” ) ( बंबई, १९३९ ) हे । झ्पनी क््यादातर 
सामग्री के लिए में इस दूसरी पुस्तक का झाभारी हूं । 


हिंदुस्तान की खोज १२७ 


तौर पर तरकारी ओर फल बेचने वालों की, श्र मालियों की शहरों में बहुत- 
सी दुकानें हुआ करती थीं। भ्राज की तरह उस ज़माने में भी फूलों के मालों 
की बड़ी कदर थी । 

शिकार एक बाक़ायदा धंधा था, खास तौर से इसलिए कि उसके ज़रिये 
खाना हासिल होता था। मांपाहार साधारण-सी बात थी, और इसमें मुग्ं 
श्रौर मछलियां शामिल थीं; हिरण के गोहत की बड़ी क़द्र होती थी। मछमं 
का अलग धंधा था, श्र कसाई-खाने भी थे | लेकिन खाने की ख़ास चीज़ें 
चावल, गेहूं, बाजरा और मक्का थी। ईख से दक्‍कर बनाई जाती थी । श्राज 
की तरह उस ज़माने में भी दूध और उससे बनी दूसरी चीज़ों की बड़ी क॒द्र थी। 
शराब की दुकानें भी थीं; श्रौर शराब जान पड़ता है कि चावल, फल और ईख 
से तेयार की जाती थी । 

धातुओं और कीमती पत्थरों की खानें थीं। जिन धातुओं का ज़िक्र 
आया हूं, वह यह हें सोना, चांदी, ताँबा, लोहा, सीसा, टिन, पीतल। कीमती 
पत्थरों में हीरा, लाल, म्‌॒गा हैँ; मोतियों का भी जिक्र है। सोने, चांदी और 
तांबे के सिक्‍कों के हवाले हें। व्यापार के लिए साभे हुआ करते थे श्रौर सूद 
पर कज़ दिया जाता था । 

तेयार किए गए माल में रेक्षम, ऊन और <ई के कपडे ; लोइयां, कंबल, 
श्रोर कालीन हे । कताई, बुनाई, रंगाई के धंधे खूब फैले हुए श्र नफ़े के 
धंधे थे । धातुओं के व्यवसाय से लड़ाई के हथियार तैयार होते थे । इमारत के 
धंधे में पत्थर, लकड़ी और ईटें काम में श्राती थीं। बढ़ई लोग तरह-तरह के 
सामान तंयार करते थे, ज॑से गाड़ियां, रथ, पलंग, कुरसियां, बेंचें, पेटियां, 
खिलोने वरगगरह । बेंत फा काम करने बाले चटाई, टोकरियां, पखे श्रौर छाते 
तेयार करते थे । कुम्हार हर एक गांव में होते थे । फूलों शौर चंदन की लकड़ी 
से कई तरह की सुगंधियां, तेल श्रौर सिगार की चीज़ें तैयार की जाती थीं, 
इसमें चंदन की बुकनी भी होती थी । कई तरह की दवाइयां भर आसव 
तेयार होते थे श्रौर कभी-कभी मरे हुए भ्रादमी के शरीर को मसाला लगाकर 
सुरक्षित रकक्‍खा जाता था। 

बहुत तरह के कारीगरों और दस्तकारों के भ्रलावा, जिनका कि थर्चा 
हुआ है, कई झोर पेशेवरों के हवाले मिलते हें। यह हे : श्रध्यापक, वेद्य, 
जर्राह, व्यापारी, दुकानदार, गवेये, ज्योतिषी, कुंजड़े, भांड, बाज़ीगर, नट, 
कठपुतली का तमाशा करने वाले श्रौर फेरी वाले । 

घरों में दासों का होना काफी मामूली बात थी, लेकिन खेती के काम 
झोर दूसरे कामों के लिए मज़दूर लगाए जाते थे । उस वक्‍त भी थोड़े से श्रछ्त 
थे--यह धांडाल कहलाते थे भ्रोर इनका खास काम था मुर्दों को फेंकना या जलाना | 
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व्यापारियों की जमाअ्रतों और कारीगरों के संघों का महत्त्व माना जा 
चुका था। फिक का कहना है : “व्यापारी सभाएं, जो कि कुछ तो श्राथिक 
वजहों से बनी थीं, कुछ पंजी के श्रच्छे ढंग से इस्तेमाल श्लौर मिलने-जुलने की 
सहूलियतों की वजह से, और कुछ अपने वर्ग के कानूनी हितों की हिफाजत 
के लिए, हिंदुस्तानी संस्क्ृति के शुरू के ज़माने में बन चुकी थीं ।” जातकों में 
लिखा है कि कारीगरों के १८ संघ थे, लेकिन उनमें सिफ़ चार नाम से बताए गए 
है, यानी बढ़इयों श्रौर मेमारों के, सुनारों के, चमड़े का काम करने वालों के 
ओर रंगसाजों के । 
महाकाव्यों में भी व्यापारी और कारीगरों के संगठनों के हवाले हें । 
महाभारत में लिखा हें: “संघों की रक्षा एकता से हैं ।” कहा जाता है कि 
व्यापारियों के संघों का ऐसा जोर था कि राजा भी इनके खिलाफ कोई क़ानून 
नहीं बना सकता था। पुरोहितों के बाद इन संघों के मुखियों को बताया गया 
हैं, जिनका कि राजा को ख़ास ध्यान रखना चाहिए । व्यापारियों का मुखिया 
श्रेष्ठ (आ्राजकल का सेठ) बहुत काफी महत्त्व रखता था। 
जातकों के बयान से एक कुछ ग्रेर-माम्‌ली विकास का पता लगता है। 
यह हैं, खास-खास धंधा करने वालों के श्रलग गांव या बस्तियां । जैसे एक 
बढ़इयों का गांव था, जिसमें कि कहा जाता है एक हज़ार घर थे। एक सुनारों 
का गाँव था, श्रौर उसी तरह और भी थे । इस तरह के ख़ास पेशेवरों के गाँव 
ग्राम तौर पर शहरों के क़रीब होते थे, जहाँ कि उनकी बनाई चीज़ों की खपत 
हाती थी और जहाँ कि उन्हें श्रपणी ज़रूरत की और चीज़ें हासिल हो जाती 
थीं। जान पड़ता हैं कि सारा गांव सहकारिता के उसूलों पर काम करता था 
और बड़े-बड़े ठके लिया करता था । शायद इस अलहदा संगठन श्रौर रहने की 
वजह से जातों का विकास हुआ और वह फैली ब्राह्मणों श्रोर कुलीनों की 
मिसालें रफ्ता-रफ्ता व्यापारियों के संघों और कारीगरों की सभाझ्रों ने अ्रपनाई। 
बड़ी-बड़ी सड़कें, जिनके किनारे यात्रियों के आराम के लिए घर बने 
थे, और कहीं-कहीं भ्रस्पताल भी, सारे उत्तरी हिंदुस्तान में फेली हुई थीं श्र 
दूर-दूर जगहों को मिलाती थीं। ईसा से क़ब्ल की पाँचवीं सदी में, मिस्र में, 
मेम्फ़रीज नाम की जगह पर, हिंदुस्तानी व्यापारियों की एक बस्ती थी, जेसा 
कि वहां पाई गई हिदुस्तानियों के सिरों की मूर्तियों से पता चलता है। शायद 
हिंदुस्तान श्रौर दक्खिन-पूर्वी एशिया के टापुग्नों के बीच भी व्यापार हुप्ना करता 
था। समुद्र पार के व्यापार के लिए जहाज़ों की ज़रूरत थी और यह जाहिर 


'केंब्रिज हिस्टी अब इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ २६९. प्रो० बाशवबरनें 
हाप्किस का लेख । 
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है क्रि हिंदुस्तान में देश के भीवर नदियों पर चलने के लिए, बल्कि समुंदर पर 
चलने वाले जहाज़ बनते थे। महाकाव्यों में दूर से आने वाले सौदागरों” से 
जहाज़ की चगी लिए जाने के हवाले हैं । 

जातकों में सौदागरों की समुद्र-यात्राओ्ं के हवाले भरे पड़े हे । खुश्की 
के रास्ते से, रेगिस्तानों को पार करके भड़ाच के पच्छिमी बंदरगाह तक और 
उत्तर में गांधार और मध्य एशिया तक कारवबां जाया करते थे। भडोंच से 
जहाज बेबिलन (बावेरू) के लिए फारस की खाड़ी को जाया करते थे। नदियों 
के रास्ते बड़ी ग्रामद-रफ़्त हुआ करती थी और जातकों के अनुसार बेड़े बना- 
रस, पटना, चंपा (भागलपुर) और दूसरे जगहों से सम्‌दर को जाया करते थे 
और वथहां से दक्खिनी बंदरगाहों और लंका और मलय टापू तक। पुराने तमिल 
काग्पों में कावेरीपट्टिनम नाम के बंदरगाह का हाल मिलता है, जो कि दक्खिन 
में कावेरी नदी के किनारे पर था और जो कि अंतर्जातीय व्यापार का केन्द्र 
था | यह जहाज काफी बड़े होते होंगे, क्योकि जातकों में बताया गया हैं 
कि एक जहाज पर संकड़ों' व्यापारी और यात्री सवार हुए । 

'मिलिद' में (यह ईसा से बाद की पहली सदी की रचना हैँ । मिलिद 
उत्तरी हिंदुस्तान का यूनानी बास्त्री राजा था, जो कि कट्टर बौद्ध बन गया 
था) यह लिखा है : “जिस तरह कि एक जहाज़ का मालिक, जिसने किसी 
समुद्री बंदरगाह के यहर में, माल के भाड़े से खूब धन बमा लिया हे, समुद्र - 
यात्रा करके बंग (बगाल), या तक्‍्क़ौल, वा वीन, या सोविर, या इश्कंदरिया 
या कारोमंडल तट पर, या हिंदुस्तान से पूर्व, या किसी एसी जगह जहां जहाज़ 
इकट्ठा होते हें, जा सकता है । 

“हिंदुस्तान से बाहर जाने वाले माल में रेशम के कपड़े, मलमल, और 
मदीन कपड़े, छरियां, ज़िरह-बख्तर, कमखाब, ज़रदोजी के काम, लोइयां, 
इत्र-फुलेल, दवाइयां, हाथी-दांत और हाथी-दांत की बनी चीजें, जेवर और 
सोना (चांदी बहुत कम )--यह खास चीज होती थीं, जिन्हें कि व्यापारी भेजा 
करते थे ।' 

हिंदुस्तान, बल्कि उत्तरी हिंदुस्तान श्रपने लड़ाई के हथियारों के लिए 
मशहूर था, खास तौर पर अपने लोहे की उम्दगी के लिए श्रौर तलवारों शौर 
कटारों के लिए । ईसा से क़ब्ल की पॉँचवी सदी में, हिंदुस्तानी सिपाहियों की 
एक बड़ी टुकड़ी, पैदल मौर घुड़सवार दोनों की, ईरानी फोज के साथ यूनान 





'मिसेज सी० ए० एफ्‌० रीज डविड्स ने 'कब्रिज हिस्ट्री अब इंडिया' 
(जिल्द १), पृष्ठ २१२, में उद्धुत किया हूँ । 
"रोज डेविड्स : बद्धिस्ट इंडिया, पष्ठ ९८। 
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गई थी । जब क्रि गलेग्जेडर ने ईरान पर हमला किया, तो (यह फिरिदौसी 
के प्रसिद्ध महाकाव्य 'णाहनामा' में लिखा ह) हिंदुस्तान से ईरानियों ने जल्दी- 
जल्दी से तलवारे और और हथियार मंगाए। तलवार के लिए पुराना (इस्लाम 
से क़ब्ल का) अरबी लफ्ज हैं 'मुहन्तद', जिसके मानी हें 'हिंद से आया हुआा' 
पा हिंदुस्तानी । यह लफ़्ज़ आजकल भी ग्राम तौर पर इस्त॑माल किया जाता हैं 

कदीम हिंदुस्तान में, जान पड़ता हैँ कि, लोहे के तंयार करन में बड़ी 
तरक्की हो गई थी। दिल्‍ली के पास एक बहुत बड़ा जोहे का खम्भा हूँ जिसने 
ग्राजकल के वैज्ञानिकों को दंग कर दिया है, और वह नहीं पता लगा सके 
हैँ कि यह किस तरह बना होगा, क्योंकि इस पर न जंग लग सका हु और न 
दूसरी मौसमी तब्दीलियों का असर पहुँचा हे। इस पर जो लेख खुदा हुआ 
हैँ वह गुप्त ज़माने की लिपि में है जो कि ईसा से वाद की चौथी सदी में 
रायज़ थी । लेकिन कुछ विद्वानों का यह कहना है कि खंभा खुद इस लेख से 
कब्ल का हैं और यह लेख बाद में जोड़ा गया है । 

ईसा से कब्ल की चौथी सदी में, अलेग्जेडर का हिंदुस्तान पर हमला, 
फ़ोजी नृक़्तेनज़र से एक छोटी-सी बात थी। यह एक सरहदी धावे के किस्म 
का हमला था और वह भी बहुत कामयाब हमला नहीं था । एक सरहदी सर- 
दार ने उससे ऐसा कड़ा मोर्चा लिया कि खास हिंदुस्तान पर बढ़कर झाने के अपने 
विचार को उसे पलटना पड़ा । श्रगर सरहदी इलाके का एक छोटा-सा हाकिम 
इस तरह लड़ सकता था, तो और दक्खिन के ज़्यादा ताकतवर राज्यों का क्या 
कहा जा सकता हैं ? शायद यही वजह थी कि उसकी फ़ौज्ञ ने और आगे बढ़ने 
से इन्कार किया श्रौर वापस लौटने का इसरार किया । 

हिंदुस्तान की फ़ौजी ताकत का अंदाज़ ग्रलेग्जेडर के वापस जाने और 
उसकी मौत के थोड़े ही दिनों बाद मिला जब कि सिल्यूकस ने दूसरा हमला 
करना चाहा | चंद्रगुप्त ने उसे हराकर पीछे भगा दिया । उस ज़माने में हिंदुस्तानी 
फ़ोजो को एक एसी सुविधा थी जो दूसरों को नहीं हासिल थी; यह सिखाए 
हुए हाथियों की सुविधा थी, जिन्हें कि ग्राजकल के टेकों से मिलाया जा सकता 
हैं। सिल्यकस निकाटोर ने हिंदुस्तान से ऐसे ५०० लड़ाई के हाथी हासिल 
किए और ३०२ ई० पू० में एशिप्रा माइनर में, ऐंटिगोन्स के खिलाफ लड़ाई 
में इन्हें लगाया । फोजी मामलों के जानकार इतिहासकारों का कहना हैं कि 
ऐंटिगोनस मारा गया और उसका बेटा दिमित्रियस भाग गया तो इसकी खास 
वजह यह हाथी थे। 

हाथियों का सिखाने, घोड़ों की नस्ल तैयार करने, श्रादि विषयों पर 

किताबें लिखी गई हे; इनमें हर एक को शास्त्र कहा गया हैं । भ्रब इस शब्द 
का अर्थ धर्म ग्रंथों के लिए लिया जाने लगा है, लेकिन इसका इस्तैमाल 
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गणित से लेकर नृत्य तक किसी भी तरह की विद्या के लिए बिना भेद-भाव के 
किया जाता था | दर-अस्ल धर्म और दुनियावी ज्ञान के बीच में कोई विभाजक 
लकीर नहीं खींची गई थी । यह आपस में इस तरह सटे हुए थे कि एक-दूसरे 
के ऊपर आ जाते थे और हर एक बात जिसफी कि जिंदगी के लिए उपयोगिता 
होती, जांच का विषय बन जाती । 

हिंदुस्तान में लिखने का रिवाज बहुत ही पुराना ह। बाद के पाषाण 
युग के मिट्टी के बरतनों पर ब्राह्मी लिपि में लिखे हुए अक्षर मिले हैँ। मोहन-जो- 
दड़ो में ऐसे लेख मिले हैँ जिन्हें श्रमी तक पूरी तरह नहीं पढ़ा जा सका हैँ। ब्राह्मी 
लेख जो हिंदुस्तान में सभी जगह मिले हे, ऐसे हें जिनकी लिपि पूरी तरह 
देवनागरी लिपि की बुनियाद में हे, इसमें कोई शबहा नहीं हो सकता । श्रशोक 
के कुछ लेख ब्राह्मी में हें, पच्छिमोत्त र के श्रौर लेख खरोष्ठी लिपि में हे । 

ईसा से कब्ल छठी या सातवीं सदी में याणिनि ने अपना संस्क्ृत-व्या- 
करण तेयार किया ।* उन्होंने और भी व्याकरणों का जिक्र किया है, और 
उस जमाने में भी संस्कृत का रूप स्थिर हो चुका था और यह एक बराबर 
बढ़ते हुए साहित्य की भाषा बन चुकी थी । 

पाणिनि की पुस्तक को केवल व्याकरण नसमभना चाहिए | लेनिनग्राड 
के सोवियत प्रोफ़ेसर टी० शेरवात्सकी ने उसका बयान करते हुए उसे “इंसानी 
दिमाग़ की सबसे बड़ी रचनाओ्रों में से एक” बताया है। आज भी पाणिनि 
संस्कृत व्याकरण पर प्रमाण माने जाते हैं, हालांकि बाद के वैयाकरणों ने उसमें 
और बाते जोड़ी हैं और उसकी अपने ढंग से व्याख्यायें की है । यह एक दिल- 
चस्प बात हूँ कि पाणिनि ने यूतानी लिपि की चर्चा की है । इससे पता चलता 
है कि हिंदुस्तान और यूनात के बीच, गलेग्जेडर के पूरब आने से पहले ही, 
किसी-न-किसी तरह का संपक हो चुका था। 

ज्योतिष का ख़ास तौर पर अध्ययन होता था और अक्सर यह अध्य- 
यन फलित ज्योतिष की तरफ भुूकता था। ओपध-श्ञास्त्र की पाठच पुस्तकें 
बनी थी और अस्पताल भी थे । हिंदुस्तानी औष ध-शास्त्र का संरथापक धन्वंतरि 
था, ऐसी परंपरा हैँ । लेकिन सबसे मशहूर पुरानी पाठय पुस्तकें ईस्वी सन्‌ की 
शरू की सदियों में रची गई । इनमें औषध पर चरक की, और शल्य या 
जर्राही पर सुश्रुत की पुस्तकें हैं । यह ख़याल किया जाता हूँ कि कनिष्क (जिस 
की राजधानी पश्चिमोत्तर में थी) के दरबार का राजवेद्य चरक था । इन 

'कौथ और कुछ दूसरे लेखक पाणिनि का समय ३०० ई० पु० के लग- 
भग बताते हैं । लेकिन सब प्रमाणों को तोलने से यह साफ ज्ञाहिर होता हूँ कि 
उसकी रचना बोद्ध-काल से पहले की हे । 
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पुस्तकों में बहुत से रोगों का बयान हैं और उनके निदान और इलाज बताए 
गए है | इनमें जर्राही, दाइयों का काम, स्नान, खान-पान, सफाई, बच्चों को 
खिलाने के ढंग श्रौर चिकित्सा संबंधी शिक्षा, यह वात बताई गई है । हम 
प्रयोग की तरफ रुझान देख ते हे और मर्दों के ऊपर चीर-फाड़, जर्राही को 
शिक्षा के साथ-साथ, कराई जाती थी। सुथ्षुत ने बहुत से जर्राही के श्रौजारों 
का जिक्र किया हैं शौर चीर-फाड़ का भी, जिसमें कि श्रगों को काटने, पेट 
चीरने, पेट चवीरकर वच्चा निकालने, मोतियाबिंद वो जर्राही वगगरह है। घावों 
के कीड़ोी को वफारा देकर मारा जाता था । ईसा से कब्ल की तीसरी या चोथी 
सदी में जानवरों के श्रस्पताल भी थे | यह शायद ज॑ नियों और बौद्धों के मज़- 
हवों के असर से बने थे, जिनमें कि ग्रहिसा पर जोर दिया गया है 

गणित में क़दीम हिंदुस्तानियों ने कुछ इन्क़लाबी श्राविष्कार किए थे-- 
खास तौर पर शून्य के चिन्ह, दशमलव प्रणाली, ऋण के चिन्ह, और बीज गणित 
में अज्ञात राशियों के लिए अक्षरों के इस्तमाल के जरिये। इन श्राविष्कारों का 
वक्‍त बताना मुश्किल है, क्योकि उसुल के दर्याफ्त श्रोर उसके व्यवहार के बीच 
बड़े लंबे जमाने का फर्क आ जाता है । लेकिन यह जाहिर है कि अंक गणित 
बीज गणित और रेखा गणित की शरुआतें सबसे क़दीम ज़माने में हो चुकी थीं। 
ऋग्वेद के जमाने में भी गिनती के लिए दहाई का इस्तेमाल किया जाता था। 
इन कदीम हिदुस्तानियों में गिनती श्रोर समय्र का ग्रर मामली एहसास था। 
बहुत वड़ी राशियों के नामों की एक लंबी सूची उन्होंने बना रक्‍्खी थी । यूना- 
नियों, रोमनों, ईरानियों और अरबों के यहां जाहिरा हज़ार या ज़्यादा-से-ज्यादा 
दस हजार (१० ८ १०,०००) की संझुया से झ्ागे के नाम न थे। हिंदुस्तान में 
१८ निहिवत नामकरण (१०) तो थे ही; श्रोर इससे भी लंबी सूनियां बन 
गई थी । बुद्ध की शुरू की तालीम के बयात से हमे मालूम होता हुँ कि १०४ 
तक की संख्यात्रों के अलग-श्रजग नाम बह ले सकते थे । 

दूसरा तरफ वक्‍षत का बड़ा सूक्ष्म विभाजन होगया था, और इसकी सब 
से छोटी इकाई लगभग एक सेकड का सत्र हवां हिस्सा थी । लंबाई की सबसे 
छोटी माव करीव-करीबव १.३००७-” इंच थी । यह सत्र बड़ी और छोटी 
राशियां महज फर्जी थीं, और इनका इस्तेमाल फिलसफ़े के विचारों में हुआ 
करता था । फिर भी कदीम हिदुस्तानियों की देश-काल की कल्पना भ्रोर कदीम 
कौमों के मुकाबले कहीं बढ़ी-चढ़ी थी । उनका चितन बहुत बड़े पंमाने पर 
होता था | उनकी पुराण की कथाग्रों में अर्बो-खर्बों साल के यूगों का बयान हे । 
ग्राजकल के भूगर्भ शास्त्र के विशद यूगों की गिनतियां और नक्षत्रों की दूरी की 
बहुत बड़ी मापे उनके लिए श्रवरज की चीजें न होतीं । इस पृष्ठभूमि की 
वजह से डाविन के और इसी तरह के दूसरे सिद्धांतां ने हिंदुस्तान में वह उथल- 
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पुथल ओर अंदरूनी संघर्ष नहीं पं दा किया जो कि उन्‍नीसवीं सदी के बीच के 
जमाने में उठा था। यूरोप की साधारण जनता के दिमाग में जो वक्‍त का पैमाना 
श्रामतोर पर आता था, वह कुछ हजार सालों से आगे का नहीं था । 

'अथ गास्त्र' मे उत्तरी हिंदुश्तात में ईसा से कब्ल की चोथी सदी में 
बरती जाने वाली मार्पे श्रौर तौल मिलती है । बाजार में तोल के बटखरों की 
कड़ी जाँच हुआ करती थी । 

पुराणों के जमाने में अक्सर वन के आश्रमों का जिक्र ह जो कि एक 
तरह के विश्वविद्यालय होते थे । यह गहरो से बहुत दूर पर नही होते 
थे और यहां मशहुर विद्वानों के गिदं शिक्षा-दीक्षा के लिए विद्यार्थी इकट्ठा 
हुआ करते थ। यह शिक्षा कई तिपयों की होती थी, इसमें फौजी शिक्षा शामिल 
थी | इन आश्रमों को इसलिए पसंद किया जाता था कि विद्यार्थी लोग यहां 
शहर के घोर-गुल श्रौर गञ्राकषंणों से दूर रहते हुए, संयम और ब्रह्मचय की 
जिंदगी बिता सकते थे । यहां कुछ साल तालीम हासिल करके वह वापस जाकर 
गुस्थी की और शहरी जिदगी बिताते थे | शायद इन आश्रमों या गृरुकुलों में 
छोटे-छोटे गृदु इकट्ठा हुआ करते थे, अगच इस बात के सकेत मिलते हूं कि 
लोकप्रिय गुरुओ्रों के यहां, बड़े शुमार में विद्यार्थी खिचकर पहुँचा करते थे । 

बनारस हमेणा से विद्या का एक केंद्र रहा हे, और बुद्ध के जमाने में 
भी यह मशहूर था श्रौर प्राचीन माना जाता था । वनारस के पास भृगदाव में 
बुद्ध ने सबसे पहले उपदेश दिया था, लेकिन वनारस किसी जमाने में ऐसे विश्व- 
विद्यालय का केंद्र था, जैसे कि उस खबत और बाद में और जगहों में थे, यद्द नहीं 
जान पड़ता । वहां पर गुरुओं और शिष्यों के बहुत से श्रलग-श्रलग समुदाय थे, 
औ्रौर प्रक्तर विरोधी समुदायों में तीखे म॒वाहसे या णास्त्रार्थ हुआ करते थे । 

लेकिन पच्छिमोत्त र में, मौजूदा पेशावर के पास, एक क़दीम भौर 
मशहूर विश्वविद्यालय तक्षशिला में था। यह खास तौर पर विज्नान, चिकित्सा 
शास्त्र और कलाग्रों के लिए मशहूर था और हिंदुस्तान के दूर-दूर के हिस्सों 
से यहां लोग आया करते थे | जातक कथाझ्रों मे ऐसी बहुत-सी मिसाले हे उन 
कुलीनों और ब्राह्मणों के बेटों की, जो तक्षशिला में शिक्षा हासिल करने के 
लिए, अकेले और बिता किसी रक्षा के ग्रस्त्र के जाया करते थे। इसकी स्थिति 
ऐसी थी कि बहुत करके यहां मध्य एशिया और अ्रफगानिस्तान से भी विद्यार्थी 
शिक्षा पाने के लिए ग्राया करते थे । तक्षशिला का स्नातक होना एक इज्जत 
की वात समभी जाती थी । जो वंद्य यहां से चिकित्सा-शास्त्र सीखकर निक- 
लते थे, उनकी बड़ी क़द्र होती थी, और इसका बयान मिलता है कि जब कभी 
बुद्ध बीमार पड़ते थे, नव उनके भक्त ऐसे मशहूर वंद्य को बुलाते थे जो कि 
तक्षशिला का स्नातक होता था। ईसा से क़ब्न की छठी-सा तवीं सदी के वैया- 
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करण पाणिनि ने यहीं शिक्षा पाई थी । 

इस तरह तक्ष शिला बोद्ध जमाने से पहले का, ब्राह्मणों का विद्यापीठ 
था । वौद्ध ज़माने में यहां बौद्ध विद्यार्थी भी, सारे हिंदुस्तान से ग्रौर सीमा-पार 
से खिचकर आते थे, इसलिए यह बौद्ध-ज्ञान का भी मरकज़ बन गया था। 
यह मौर्य सल्तनत के, पच्छिमोत्तरोी सूबे का सदर मुक़ाम भी था । 

क़ानून के लिहाज से श्रौरतों का दर्जा, सबसे पहले स्मृतिकार मन्‌ के 
अनुसार, यक्रीनी तोर पर, गिरा हुआ था । वह हमेशा किसी-न-किसी के सहारे 
पर रहती थीं, वह चाहे बाप का हो, चाहे पति का, चाहे बेटे का। क़ानून की 
नजर में उन्हें चल-सम्पत्ति जेसा खयाल किया जाता था। फिर भी, महाकाव्यों 
की बहुत-सी कथाओं से पता चलता हैं कि इस क़ानून का कड़ा बरताव नहीं 
होता था और उन्हें समाज में प्रौर घरों में इज्जत का ओहदा मिलता था। 
पुराने स्मृतिकार मन खद लिखते हे : “जहाँ औरतों की इज्जत होती है, वहां 
देवता लोग श्राकर बसते हें।” तक्षशिला या किसी पुराने विद्यापीठ के सिल- 
सिले में विद्याथिनों का जिक्र नहीं मिलता । लेकिन उनमें से कुछ कहीं-न-कहीं 
शिक्षा ज़रूर पाती रही हे, क्योंकि विदुषी और पढ़ी-लिखी स्त्रियों का बार- 
बार चर्चा हुश्रा हैं । बाद के जमानों में भी मशहूर विदृषी स्त्रियां हुई हे । 
औरतों का क़ानूनी दर्जा क॒दीम हिंदुस्तान में, गिरा हुआ जुरूर था, लेकिन श्राज 
की कसौटी से जांचा जाय तो क॒दीम यूनान, रोम, शुरू के ईसाई मत वाले 
मुल्कों और मध्य युग के बल्कि और हाल के, यानी उन्‍्नीसवीं सदी के शूरू के, 
यूरोप में, उनका जंसा दर्जा था, उससे यहां कहीं श्रच्छा था । 

मन्‌ और उनके बाद के स्मृतिकार, व्यापार मे साके के चलन का हाल 
बताते हूँ । मन्‌ ने खास तौर पर ब्राह्मणों की बातें कही हे; याज्ञ वल्क्य ने व्या- 
पारी वर्ग और किसानों के बारे में भी लिखा है । एक बाद के लिखने वाले, 
नारद, ने कहा हे : “हर एक हिस्सेदार का घाटा, ख़चं, श्रौर नफा उसकी 
लगाई पूँजी के श्रनुसार कम या ज़्यादा होता है । गोदाम, खाने का, चुंगी का, 
नुकसान का, किराये-भाड़े का और हिफाजत का खर्चा हर हिस्सेदार को मुग्रा- 
हैंदे के बमूजिब देता चाहिए ।' 

राज्य की जो कल्पना मन्‌ ने की हुँ, वह जाहिरा तौर पर एक छोटे 
राज्य की हू । लेकिन इस कल्पना में विकास और तब्दीलियां हो रही थीं, यहां 
तक कि इसके अंदर ईसा से पहले की चौथी सदी के विशाल मौय॑ साम्राज्य और 
यूनानियों से अंतर्जातीय संपक तक ग्रा गए । 

ईसा से क़ब्ल की चौथी सदी में, हिंदुस्तान में रहने वाले, यूनानी राज- 
दूत मेगास्थनीज ने, हिंदुस्तान में, किसी तरह की भी गूलामी के रिवाज के 
होने से, इन्कार किया हू । लेकिन ऐसा करने में उसने गलती की है, क्योंकि 
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इसी ज़माने की हिंदुस्तानी किताबों में दासों को हालत के सुधारने के हवाले 
मिलते हें । फिर भी यह वात जाहिर हे कि यहां बड़े-पमाने पर गूलामो 
नहीं थी, और जंसा कि बहुत से दूसरे मुल्कों में इस जमाने में एक आराम बात 
थी, यहाँ मजदूरी करने वाले ग़॒लामों के गिरोह नहीं थे । शायद इसी से मेगा- 
स्थानीज ने समझा हो कि ग़लामी यहाँ बिल्कुल थी ही नहीं । यह लिखा गया 
था कि “ आये कभी दास नहीं बनाया जा सकता । ठीक तौर पर कौन 
आये था और कौन नहों था, यह बताना मुश्किल हें ; लेकिन प्रार्यों के दायरे 
में उस वक्‍त बहुत-कुछ चारों ही शख्स वर्ण, जिनमें शुद्र भी थे, आ जाते थे; 
सिरफ़ अछत नहीं श्राते थे । 

चीन में भी शुरू के हान वंश के जमाने में, ग़लाम, खासकर घरेलू 
सेवा के लिए, हुआ करते थे । खेती या बड़े पैमाने पर मजदूरी में उनका ज़्यादा 
काम न होता था | चीन और हिंदुस्तान दोनों ही जगह इस तरह के घरेलू 
गुलाम, आबादी के लिहाज से, गिनती में बहुत थोड़े थे, और इस खास मामले 
में हिंदुस्तानी और चीनी समाज और समकालीन यूनानी और रोमन समाज में 
बड़ा फक था। 

उस ज़माने के हिंदुस्तानी कंसे थे ? हमारे लिए इतने पुराने और इस 
जमाने से इतने मुख्तलिफ जमाने के बारे में कयास करना मुश्किल है; फिर 
भी जो मुतफरिक जानकारी हमें है उससे एक धूंधली तस्वीर हमारे सामने 
आती ही है। वह खुले दिल के, अपने में भरोसा रखने वाले, अपनी परंपरा 
पर फख्र करने वाले लोग थे; रहस्प की खोज में हाथ पैर फेंकने वाले, प्रकृति 
श्रौर इंसार्नी जिंदगी के बारे में बहुत से सवाल करने वाले, श्रपनी बनाई मर्यादा 
आ्और कायम किए गए मूल्यों के बारे में सावधान रहने वाले थे, लेकिन जिंदगी 
में आनंद के साथ हिस्सा लेने वाले श्रौर मौत का लापरवाही से सामना करने 
वाले थे । भ्रलेग्जंडर के उत्तरी हिंदुस्तान के हमले के यूनानी इतिहासकार, 
एरियन पर आये जाति की इस जिदादिली का अ्रसर हुआ था। वह 
लिखता हैं : “कोई क़ौम गाने और नाचने को इतनी शौक़ीन नहीं, जितना कि 
हिंदुस्तानी हैं ।” 


१६ ; महावीर और बुद्ध $ वर्ण-व्यवस्था 


महाकाव्यों के ज़माने से लेकर शुरू बौद्ध-काल तक, उत्तरी हिंदुस्तान 
की कुछ इस तरह की भूमिका रही है जैसी कि ऊपर बताई गई हैँ । राज- 
नीतिक श्र आर्थिक दृष्टि से यह बराबर बदलती रही है, और मिलने-जु लने 
झ्और समन्वय का और धंधों के मखसूस होकर बँट जाने का भ्रमल जारी रहा 


हि] 


है। विचार के मंदान में बराबर विकास होता रहा हूँ भ्रौर श्रक्सर संघर्ष रहा 
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हैं । शुरू के उपनिषदों के बाद के जमाने में, बहुत-सी दिशाओ्रों में विचार और 
काम में तरक्की हुई है, और यह ख़ुद कर्म-कांड शौर पुरोहिताई के खिलाफ 
प्रतिक्रिया के रूप में रही है । लोगों का दिमाग़, जो कुछ वह देखते थे, उसके 
खिलाक्‌ विद्रोह करता था, और इस विद्रोह का नतीजा था जो कि शुरू के 
उपनिषदों में, और कुछ समय बाद, जड़वाद, ज॑नधर्म और बौद्ध धर्म के रूप 
में, श्रौर भगवद्गीता में पाए जाने वाले सब धर्मा के समन्वय में हमें मिलता 
हैं ॥फिर इन सबके भीतर से हिंदुस्तानी फिलसफ़े या दर्शन की छ: पद्धतियां 
निकलती हूँ । लेकिन इस सब मानसिक संघर्ष और विद्रोह के पीछे एक जीती- 
जागती श्रोर तरक्क़ी करती हुई कौमी जिंदगी थी । 

जन धर्म श्रोर बौद्ध धर्म, वैदिक धमं श्रौर उसकी शाखाश्रों से हटकर थे,ग्रगर्चे 
"एक माने में यह खुद उसी से निकले थे । यह वेदों को प्रमाण मानने से इन्कार 
करते हें, श्रोर जो बात सबसे बनिथादी है वह यह है कि यह श्रादि कारण के बारे 
में या तो मौन हे या उससे इन्कार करते हें । दोनों ही श्रहिसा पर जोर देते 
हैं भौर ब्रह्मचारी भिक्‍्खुओं और पुरोहितों के संघ बनाते हैँ । उनका नजरिया 
एक हद तक यथार्थवादी और बुनियादी नजरिया है, हालांकि जब श्रनदेखी 
दुनिया पर विचार करना हो तो लाजिमी तौर पर यह नजरिया हमें बहुत आगे 
नहीं ले जाता । जैन धर्म का एक बुनियादी सिद्धांत है कि सत्य हमारे विचारों से 
सापेक्ष है । यह एक कठोर नीतिवादी और अ्रपरोक्षवादी विचार-पद्धति है; और 
इस धर्म में जिंदगी और विचार में तपस्या के पहलू पर जोर दिया गया है । 

जन धर्म के संस्थापक महावीर श्रौर बुद्ध समकालीन थे । दोनों ही 
क्षत्रिय वर्ण के थे। बुद्ध का ८० वर्ष की उम्र में, ईसा से ५४४ वर्ष पहले 
निर्वाण हुआ्न । तभी से बौद्ध संवत्‌ शुरू होता हैं। ( यह तिथि परंपरा के 
बमूजिब हे। इतिहासकार बाद की तारीख, यानी ४८७ ई० पू०, देते हैं। 
लेकिन अ्रव उनका रुझान परंपरा गत तिथि को मानने की तरफ है )। यह 
एक अद्भुत संयोग है कि में यह सतरें बौद्ध संवत्‌ २४८८ की पहली तारीख 
वैशाखी पूर्णिमा के दिन लिख रहा हूं । बौद्ध साहित्य में यह लिखा हे कि 
बुद्ध का जन्म इसी वेशाख (मई-जून) महीने की पूणिमा को हुग्ना था, इसी तिथि 
को उन्होंने ज्ञान प्राप्त किया था और इसी तिथि को उनका निर्वाण भी 
हुआ था । 

बुद्ध में प्रचलित धर, अंध-विश्वास, कमम-कांड और यज्ञ प्रादि की प्रथा 
पर और इनके साथ जड़े हुए स्थापित स्वार्थों पर हमला करने का साहस था। 
उन्होंने श्राधिभौतिक और परमार्थी नज्रिये का, करामातों, इलहाम, भ्रलौकिक 
व्यापार श्रादि का विराध किया । दलील, अ्रक्ल और तजुर्बे पर उनका आग्रह 
था, श्रौर उन्होंने नीति या इखलाक पर जोर दिया । उनका तरीका था मनो- 
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वेज्ञानिक विश्लेषण का और इस मनोविज्ञान में श्रात्मा को जगह नहीं दी गई 
थी । उनका नजरिया आधिभौतिक कल्पना की बासी हवा के बाद पहाड़ को 
ताजी हवा के हल्के थपेड़े-सा जान पड़ता हू । 

बुद्धने वर्ण व्यवस्था पर कोई सीधा वार नही किया, लेकिन अपने संघ में 
उन्होंने इसे जगह नहीं दी और इसमें शक नहीं कि उनका सारा रुख श्रोर काम 
करने का ढंग ऐसा रहा कि उससे वर्ण-व्यवस्था को धक्का पहुंचा । शायद उनके 
समय में ओर कुछ सदियों बाद तक जात या वर्ण-व्यवस्था बहुत तरल दशा में थी। 
यह जाहिर हे कि जिस समाज में जात-पांत के बंधन हों, वह विदेशों से व्यापार 
में, या दूसरे साहसी कामों में बहुत हिस्‍सा नहीं ले सकता, और फिर भी बुद्ध 
के पंद्रह सौ वरस बाद तक हम देखते हैँ कि हिंदुस्तान और पड़ोसी मलल्‍कों के 
बीच व्यापार तरक्की कर रहा था, श्लौर हिंदुस्तानी उपनिवेशों की भी श्रच्छी 
हालत थी। पच्छिमोत्तर से विदेशी लोगों के आने का तांता बंधा रहा और 
यह लोग यहाँ जज्ञ्व होते रहे । 

जज्ब होने की इस गति पर विधार करना मनोरजक है| यह गति दोनों 
सिरों पर काम करती रही । नीचे की तरफ तो नई जातें बनती गई; दूसरी 
तरफ जितने कामयाब हमलावर होते, सब क्षत्रिय बन जाते । ईसाई सन्‌ से ठीक 
पहले श्रौर बाद की सर्दियों के सिक्‍के दो-तीन पीढ़ियों के भीतर-भीतर तेजी 
के साथ होने वाली यह तब्दीली जाहिर करते है। पहले शासक का नाम 
विदेशी है; उसके बंटे या पोते का नाम संस्कृत का है, और उसे गही पर 
बिठाने के वक्‍त वही परंपरागत विधि बरती जाती है, जो कि क्षत्रियों के लिए 
बनाई गई थी । 

बहुत से राजपूत क्षत्रिय वंश उस वक्‍त से शुरू होते है, जब कि शकों 
या मिदियनों के हमले, ईसा से कब्ल की दूसरी सदी में होने लगे थे, या जब कि 
बाद में सफ़ेद हुणों के हमले हुए । इन सबों ने मुल्क में प्रचलित धर्म को श्रौर 
संस्थाओं को कबूल कर लिया, और बाद में उन्होंने महाकाव्यों के वीर-पुरुषों 
से रिश्ता जोड़ना शुरू किया। क्षत्रिय वर्ण ज़्यादातर अपने पद और प्रतिष्ठा 
के कारण बना था, न कि जन्म की वजह से; इसलिए विदेशियों के लिए इसमें 
शरीक होजाना बड़ा आसान था । 

यह एक अजीब लेकिन मार्क की बात हूँ कि हिंदुस्तानी इतिहास की 
लंबी मुद्दत में बड़े लोगों ने पुरोहितों और वर्ण-व्यवस्था की सल्तियों के खिलाफ 
बार बार आवाज उठाई है, श्रौर इनके खिलाफ ताकतवर तहरीक हुई हैं; 
फिर भी रफ्ता-रफ़्ता, क़रीब-करीब इस तरह कि पता भी नहीं चलता, मानो 
भाग्य का कोई न टलने वाला चक्र हो, जात-पाँत का जोर बढ़ा हे और 
उसने फैलकर हिंदुस्तानी जिंदगी के हर एक पहलू को श्रपने शिकंजे में जकड़ 
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लिया है । जात के विरोधियों का बहुत लोगों ने साथ दिया है श्र श्रत में 
इनकी खद श्रलग जात बन गई है । जैन धर्म, जो कायम-शदा धरम से विद्रोह 
करके उठा था, श्रोर बहुत तरह से उससे जुद। था, जात की तरफ सहिष्णुता 
दिखाता था ओर खुद उससे मिल-जुल गया था । यही कारण हूं कि यह श्राज 
भी जिंदा है और हिंदुस्तान में जारी हैं । यह हिंदू धर्म की करीब-करीब एक 
दाख वन गया है। बौद्ध-धर्म, वर्ण-व्यवस्था न स्वीकार करने के कारण अपने 
विचार और रुख में ज़्यादा स्वतंत्र रहा । श्रठारह सौ साल हुए ईसाई मत यहां 
ग्राता है, और बस जाता हे, और रफ़्ता-रफ़्ता अपनी अलग जातें बना लेता हूँ । 
मसलमानी समाजी संगठन, बावजूद इसके कि उसमें इस्त तरह के भेंदों का 


जोरदार विरोध हुआ है, इससे कुछ हद तक प्रभावित हुएबग्रर न रह सका । 
हमारे ही ज़माने में, जात-पाँत की कठोरता को तोड़ने के लिए, बीच 


के वर्ग वालों में बहुत-सी तहरीके हुई हे, और उनसे कुछ फ्रक भी पंदा हु श्रा 
है, लेकिन जहां तक ग्राम जनता का ताल्‍लुक हें कोई ख़ास फरक नहीं हुआ हैं। 
इन तहरीकों का कायदा यह रहा है कि सीधे-सीधे हमला किया जाय । इसके 
बाद गांधी जी आए और उन्होंने इस मसले को हिंदुस्तानी तरीके पर हाथ में 
लिया--यानी घुमाव के तरीके से--और उनकी निगाह श्राम जनता पर रही । 
उन्होंने काफी सीधे तरीक़े पर भी वार किए हूं, काफी छेड़-छाड़ की है, काफी 
आग्रह के साथ इस काम में लगे रहे हें, लेकिन उन्होंने चार वर्णों के मल श्र 
बुनियाद में काम करने वाले सिद्धांत को चुनौती नहीं दी । इस व्यवस्था के ऊपर 
ग्और नीचे जो भाड़ भंखाड़ उठ आई हैँ, उस पर उन्होंने हमला किया ग्रौर यह 
जानते हुए कि इस तरह पर वह जात-पाँत के समूचे ढडढे की जड़ काट रहे हैं । 


जात-पांत के बारे में गांधीजी के बयान बराबर ज्यादा जोरदार श्रौर 
तीखे होते आ रहे हे और उन्होंने श्रनेक बार इसे साफ तरीके पर कहा हूँ कि 
जिस रूप में आज जात-पांत चल रही हैँ उसे दर ही हो जाना चाहिए , श्रपने 
रचनात्मक प्रोग्राम में, जो कि उन्होंने कौस के सामने रक्‍खा हे, वह कहते हे : 
४“ इसमें ढक नहीं कि इसका मकसद राजनीतिक, सामाजिक श्रौर आथिक 
आजादी है । यह इस बड़ी कौम की जिदगी के हर एक शोबे में एक इखलाकी 
अहिसात्मक इन्कलाब हुं--जिसका नतोजा यह होगा कि जात-पांत श्रोर श्रछत 
पन श्रौर इसी तरह के श्रोर अंधे यकीन मिट जाय॑ंंगे, हिंदू-मुसल्मान के रूगड़े 
गज़रे हुए ज़माने की बात हो जायग और श्ंग्रेजों श्रौर यूरोपियनों से दुश्मनी 
का खयाल बिल्कुल भूला दिया जायगा ।**'” और फिर बहुत हाल में उन्होंने 
कहा है: “जात-पांत की व्यवस्था--उसे हम जिस रूप में जानते हँ--दकिया- 
नूसी चीज है । अगर हिंदू-धर्म और हिंदुस्तान को कायम रहना और तरक्‍की 
करना है तो इसे जाना ही होगा ।” 


हिंदुस्तान की खोज १३६ 


इसकी बुनियाद को उन्होंने श्रभी ही हिला दिया है श्लौर आम जनता पर गहरा 
ग्रसर पड़ा है । उनके लिए तो ऐसा है कि या तो सारा ढड़्ढा कायम रहे, या 
सारा-का-सारा टूट जाय । लेकिन गांधीजी की ताकत से भी बड़ी ताकत काम 
कर रही है, और वह हमार मौजूदा जिंदगी के हालात हें--और ऐसा जान 
पड़ता है कि श्राखिरकार क॒दीम जुमाने के इस खिमटे रहने वाले निशान का 
भी अंत होने वाला है । 

लेकिन उस वक्‍त जब कि हम हिंदुस्तान में जात-पांत के खिलाफ (जिस 
की श्रू बुनियाद रंग या वर्ण पर रही हैं) इस तरह लड़ रहे हैं, हम देखते हें 
कि पच्छिम में नई, अपने को अलग रखने वाली और मगरूर जातें उठ खड़ी 
हुई हैं, जिनका उसूल श्रपने को अलग-थलग रखना है और इसे कभी वह राज- 
नीति और भ्रथं-शास्त्र की भाषा में, श्रोर कभी प्रजातंत्र के नाम पर भी पेश 
करते हूँ । 

बुद्ध से पहले, ईया से ७०० साल क़ब्ल बताया जाता है कि बड़े ऋषि 
और स्मृतिकार, याज्ञवल्क्य ने, यह कहा था : “अपने मजहब ओर चमड़े के 
रंग की वजह से हममें गण नहीं उपजता; गुण अभ्यास से आ्राता हैं । इसलिए 
यह उचित है कि कोई आदमी दूसरे के लिए कोई भी ऐसी बात न करे, जिसे 
बह अपने लिए किया जाना पसंद न करेगा । 


१७ ; चंद्रगुप्त और चाणक्य ; मौय साम्राज्य का कायम होना 


बौद्ध-धर्म हिंदुस्तान में रफ़्ता-रफ्ता फैला; अगर मूल में यह क्षत्रियों 
की तहरीक थी और हुकूमत करने वाले वर्ग श्र ब्राह्मणों के बीच के भगड़े 
को जाहिर करती थी, फिर भी इसके इखलाकी और जमहूरियत के पहलू, 
और खासकर पुरोहिताई और कर्म-कांड के विरोध, आम लोगों को पसंद श्राए । 
इसका विकास एक ग्रामपसंद सुधार के श्रांदोलन के रूप में हुश्रा और कुछ 
ब्राह्मण विचारक भी इममें खिचकर आ गए । लेकिन ग्राम तौर पर ब्राह्मणों 
ने इसका विरोध किया और बौद्धों को नास्तिक और क़ायमशुदा मजहब के 
खिलाफ बगावत करने वाला बताया । ढाई सदी बाद सम्राट अज्योक ने इस 
धर्म में दीक्षा ली और शांति के साथ इस मजह॒ब का हिंदुस्तान में और बाहर 
प्रचार करने में उन्होंने अपनी सारी ताक़त लगा दी । 

इन दो सदियों में हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुई । जातियों में 
मेल-जोल ले जाने की और छोटी-छोटी रियासतों को गणतंत्र का रूप देने की 
बहुत-सी क्रियाएं बहुत दिनों से जारी थीं; और एक मिला-जुला मरकज़ी राज्य 
क्रायम करने की पुरानी प्रेरणा भी काम कर रही थी, ओर इन सब का नतीजा 
यह हुश्ला कि एक ताक़तवर और शानदार साम्राज्य क्रायम हो गया । पच्छि. 


१४० हिंदुस्तान की कहानी 


मोत्तर में होने वाले, अलेग्ज़डर के हमले ने, इस विकास को और भी श्रागे 
ढकेलने मे मदद दी, और दो ऐसे मार्क के श्रादमी सामने श्राए जिन्होंने कि इस 
बदलती हुई हालत से फ़ायदा उठाया और उसे अपनी मर्जी के मुताबिक ढाल 
लिया । यह लोग थे चंद्रगुप्त मौयं भश्रौर उनके दोस्त, वज़ीर और सलाहकार 
ब्राह्मण चाणक्य । इनके मेल से खूब काम चला। दोनों हो नंदों के मगध राज़्य 
से जिसकी राजधानी पाटिलपुत्र (आ्राधुनिक पटना थी, ) निकाले हुए थे; दोनों 
हा पच्छिमोत्तर स तक्षशिला पहुँचे और वहां भलेग्जेंडर के मुक़रंर किए हुए 
यूनानियों के संपर्क म॑ं आए। चंद्रगुप्त ग्रलेग्जे डर से खुद मिला; उसकी विजयों 
ग्रौर गान शौकत का हाल सुना, और उसी की बराबरी करने का उसके मन 
में हौसला पंदा हुआ | दोनों देख-भाल और तंयारी में लगे रहे। उन्होंने 
बड़े ऊँचे मनसूबे बांधे शोर अभ्रपना मक़सद पूरा करने के लिए मौक़े के इंतज़ार 
में रहे । 

जल्द ही उन्हें ब॑त्रिलन से, अलेग्जेंडर के (३२३ ई० प्‌० में) मरने की 
खबर मिली, और फ़ौरन चंद्रगुप्त और चाणक्य ने राष्ट्रीयता का पुराना और 
सदा नया नारा बलंद किया । यूनानियों की संरक्षक सेना तक्षशिला से भगा दी 
गई । कौमियत की पुकार ने चंद्रगुप्त को बहुत से साथी दिए श्रौर उन्हें साथ 
लेकर, उत्तरी हिंदुस्तान पार करते हुए, उसने पाटिलपुत्र पर धावा कर दिया। 
ग्रलेग्जेडर की मौत के दो साल भीतर ही उसने इस शहर पर और राज्य पर 
कब्जा कर लिया श्रौर मौय साम्राज्य की स्थापना हो गई । 

श्रलेग्जेडर के सेनापति सिल्यूकस ने, जिसने कि अपने स्वामी की मौत 
के बाद एशिया माइनर से लेकर हिदुस्तान तक के प्रदेश पर उत्त राधिकार पाया 
था, पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान पर फिर से हुकूमत क्रायम करना चाहा और उसने 
अपनी फौज लेकर सिधु नदी पार कर ली। उसने शिकस्त खाई, और काबुल 
ग्और हिरात तक अफगानिस्तान का एक हिस्सा उसे चंद्रग॒प्त को देना पड़ा,और 
उसने अपनी लड़की भी चंद्रगुप्त के साथ ब्याह दी। दविखिन हिंदुस्तान को छोड़ 
कर, सारे हिंदुस्तान पर, अरब समुद्र से लेकर बंगाल की खाड़ी तक, चंद्रगुप्त 
का साम्राज्य फला हुआ था, और उत्तर में यह काबुल तक पहुंचता था। लिखित 
इतिहास में यह पहला मौक़ा था कि हिंदुस्तान में एक मरकजी हुकूमत इतने 
बड़े पैमाने पर बनी । इस बड़ी सल्तनत की राजधानी पाटलिपुत्र थी। 

यह नई हुकूमत थी कसी ? खशक्रिस्मती से इसके पूरे-पूरे हाल हमें 
मिलते हैं, हिंदुस्तानियों के लिखे हुए भी और यूनानियों के भी । मेगास्थानीज 
ने, जो कि सिल्यूकस का भेजा हुआ एलची था, हालात दर्ज किए हें श्रौर उस 
से भी ज्यादा महत्त्व की बात यह है कि कौटिल्य के “अथे शास्त्र” में जोकि 
राजनीति विद्या पर एक पुस्तक है, हमें उसी ज़माने का लिखा हुआ हाल मिलता 
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हैं । कोटिल्य चाणक्य का ही दूसरा नाम हे, और इस तरह हमें एक ऐसी 
किताब देखने को मिलती है, जिसका लिखने वाला न महज़ एक घिद्वान था, 
वल्कि जिसने साम्राज्य के कायम करने, उसे तरक्की देने और उसकी हिफा- 
ज़त में बहुत खास हिस्सा लिया था। चाणक्य को हिंदुस्तान का भेकियाविली 
हा गया है, और कुछ हद तक यह मुक़ाबला मृनासिब भी हैं । लेकिन हर 
मानी में वह उसके मुकाबले में बहुत बड़ा आदमी था--दिमाग में भी और 
काम में भी | वह एक राजा का महज परोकार या कि एक शक्तिशाली सम्राट 
का दीन सलाहकार न था। हिंदुस्तान के एक पुराने नाटक--मुद्रा राक्षस--- 
में जो उस ज़माने का हाल दर्ज करता हूं, उसकी तस्वीर हमें मिलती हैं। 
साहसी ओर षड्यंत्री, गर्वीला और बदला लेने वाला, अपमान को कभी न भूलने 
वाला, अ्रपने उहृद्य पर बराबर डटा रहने वाला, दुश्मन को धोखे में डालने 
श्र हराने की सभी तरह की तरकीबों को काम में लाने वाला--इस रूप में 
हम उसे एक साम्राज्य की बागडोर को हाथ में लिए देखते ह ; और वह सम्राट 
को अपने मालिक की तरह नहीं, बल्कि एक्र प्रिय शिष्य की तरह देखता है । 
ग्रपनी जिंदगी में सीधा-सादा और तपस्वी, ऊँचे पद की श्ञान-शौकत में दिल- 
चस्पी न लेने वाला है; श्रौर जब उसका मकसद हासिल हो जाता हूं तो वह 
काम से छट्टी पा लेना चाहता हुँ और ब्राह्मण की तरह, मनन की जिदगी बिताना 
चाहता हूँ । 
ग्रपना मकसद हासिल करने के लिए, शायद ही कोई बात हो, जिसे 
करते में चाणक्य को पसोपेश होता । वह काफी बेबाक़ था, साथ ही वह काफी 
बुद्धिमान भी था और यह समझता था कि ग्रलत ज़रियाँं से मकसद को ही 
नुकसान पहुँच सकता है । क्लौसबिट्ज से बहुत पहले, कहा जाता है कि उसने 
बताया था, कि युद्ध शासन-नीति का ही सिलसिला हूं दूसरे ज़रियों से । लेकिन 
उसने यह भी बताया हे कि युद्ध का मकसद इस नीति के व्यापक उद्देश्यों का 
पूरा करना होना चाहिए, ओर उसे ख़द एक मकसद बन कर न रह जाना 
चाहिए । राजनीतिज्न का उद्देश्य हमेशा यह होना चाहिए कि युद्ध के फल-स्वरूप 
राज्य की तरक्की हो, न केवल यह कि वरी हार जाय और नष्ट हो जाय। 
श्रगर थुद्ध से दोनों फ़रीक नष्ट हो जाते है तो इसे राजनीतिज्ञता का दिवाला 
समभना चाहिए । लड़ाई के लिए हथियारबंद फ़ौज की ज़रूरत होती है,लेकिन 
हथियारों के जोर से कहीं ज़्यादा महत्त्व की बात है वह कटनीति जिससे कि 
दुश्मन भरोसा खो बठे और उसकी फौज तितर-बितर होकर या तो नष्ट हो 
जाय, या हमला होने के पहले ही नाश की हालत के करीब पहुँच जाय । अगर्चे 
चाणक्य अपने मकसद को हासिल करने के मामले में बड़ा कड़ा और कुछ भी 
न उठा रखने वाला था, फिर भी वह यह कभी नहीं भूलता था कि अक्लमंद 
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और झाला-दिमाग़ दुश्मन को कुचलने से, उसे अपना हिमायती बना छेना 
ज्यादा भ्रच्छा हूँ । दुश्मन की फ़ौज में फूट के बीज बोना उसका आखिरी हथि- 
यार था। साथ ही, कहा यह जाता है कि, ठीक उस वक्‍त जब कि जीत होने 
वाली थी, उसने चंद्रगुप्त को, अपने वेरी की तरफ, उदारता दिखाने पर 
ग्रामादा किया । यह भी कहते हें कि चाणक्य ने, भ्रपने ऊँचे ग्रोहदे की मुहर 
को, खुद भी इस विपक्षी के मंत्री के सिपुर्द कर दिया, जिसकी बुद्धिमानी श्र 
अपने पुराने मालिक के लिए वफादारी का चाणक्य पर बड़ा असर पड़ा था। 
इस तरह से यह किस्ता हार और अपमान की कडवाहट के साथ नहीं, बल्कि 
समभोते के साथ और राज्य की मजबूत और कायम रहने वाली बुनियाद के 
रखने के साथ, खतम होता हूँ, जिसमें कि दुश्मन की हार ही नहीं होती हैं, 
बल्कि उसे दिल से भी अपने में मिला लिया जाता हु । 

मोौय साम्राज्य का यूनानी दुनिया के साथ कूटनीति का ताल्लुक़ था-- 
सिल्यूकस से भी और उसके उत्तराधिकारी प्टोलमी फ़िलाडेल्फस से भी । यह 
संबंध आपस के व्यापारिक हितों की मज़बूत बनियाद पर टिका हुआ था। 
स्ट्रेनो कहता हूँ कि मध्य एशिया की आम नदी उस महत्वपूर्ण सिलसिले की एक 
कड़ी थी, जिससे कि हिंदुस्तानी माल कास्पियन ओर काले समूुदरों के रास्ते यूरोप 
में पहुंचाया जाता था। ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी में यह रास्ता बहुत चालू 
था । उस ज़माने में मध्य एशिया खुशहाल और जरखेज़ था। उससे एक हज़ार 
साल कुछ बाद वह सूखने लगा । श्रथं शास्त्र में लिखा है कि राजा के अस्तबल 
में श्ररबी घोड़े थे । 


। १८ ; राज्य का संगठन 


यह नया राज्य, जो कि ३२१ ई० पू० में क्रायम हुआ और हिंदुस्तान के 
ज़्यादातर हिस्से पर और उत्तर में ठीक काबुल तक फेला, आख़िर था कसा 
राज्य ? यह था एकछत्र शासन, और ऊपर के सिरे पर हम इसमें एकाधि- 
पत्य पाते हैं, जंसा कि अधिकतर साम्राज्यों में रहा'हँ और अब भी हूँ । शहरों 
और गाँवों की इकाइयों में बहुत कुछ मुक़ामी स्वराज्य था और चुने गए ब॒ज़ूग्ग 
इन मुक़ामी मामलों की देख-भाल किया करते थे । इस मुक़ामी स्वराज्य की 
बड़ी क़द्र थी और शायद ही किसी राजा या सबसे बड़े शासक ने इसमें दखल 
दिया हो। फिर भी, केंद्रीय शासन का असर था और उसके तरह-तरह के काम 
सभी जगह देखने में झाते थे, श्रौर कुछ मानी में यह मौय शासन ऐसा था कि 
श्राज कल के एकाधिपत्य शासन की याद दिलाता है । उस महज़ किसानी के यूग 
म॑ राज्य व्यक्ति पर, उस तरह की बंदिशे, ज॑ंसी आजकल दिखती हें, लगा नहीं 
सकता था । लेकिन सब सीमाओं के बावजूद, ज़िदगी पर बंदिंशें लगाने की 
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और उसे नियंत्रित करने की कोशिण हुई | यह शासन एक मात्र पुलिस शासन 
न था जिसका कि मक़सद बाहरी और भीतरी अमन क्रायम रखता श्रौर लगान 
वसूल करना रहा हो । 

एक काफी फैली हुई और कड़ी नौकरशाही थी ग्रौर खूफिया विभाग 
के हवाले अक्सर मिलते हे | खेती पर बहुत तरीकों से नियंत्रण लगे हुए थे; 
और यही हालत सूद के दर की थी । खाने की चीजों, मंडियों, कारखानों, 
कसाईखानों, पशुश्रों की नस्‍्लकशी, पानी के हकों, शिकार, वेश्याओं और शराव- 
खानों पर बंदिशे लगी हुई थीं और इनकी वक्‍त पर जाँच हुग्ना करती थी। 
मापें और तौलें सब जगहों के लिए एक-सी कर दी गई थीं। खाने को चीज़ों के 
भरने और उनमे मिलावट करने पर कड़ी सजाए' मिलती थीं। व्यापार पर कर 
लगा हुआ था और इसी तरह धर्म के कामों पर भी । नियमों का पालन न 
हुआ या और कोई अपराध हुआ तो मंदिरों क। धन जब्त कर लिया जाता था। 
ग्रगर भ्रमीर लोग गबन करते या कौमी संकटों से फायदा उठाते तो उनकी 
जायदाद ज़ब्त करली जाती । सफाई का इंतजाम किया जाता था श्रोर अस्प- 
ताल खुले हुए थे और खास-खास केंद्रों पर वंद्य मुकरंर रहते थे । हुकूमत की 
तरफ से विधवाश्ओं, यतीमों, बीमारों औऔोर कमजोरों को मदद दी जाती थी । 
कहतसाली से बचाने की ख़ास जिम्मेदारी हुकूमत की होती थी झ्ोर हुकूमत 
के भंडारों में जो कुछ भी गलला होता उसका आधा महज इस लिए बचा रवखा 
जाता था किअकाल के जमाने में काम आवे। 

यह सब कानून-कायदे शायद ज्यादातर शहरों पर लागू होते थे और 
गाँवों पर कम; यह भी म्‌मकिन हुँ इनका व्यवहार में ढिलाई से इस्तेमाल 
किया जाता हो। लेकिन सिद्धांत के खयाल से भी यह बातें दिलचस्प हैं। 
गाँव के रहने वालों के लिए करीब-करीब स्वराज था। 

चाणक्थ के “अर्थशास्त्र” में श्रनेकानेक विषयों का बयान हुआ है और 
यह पुस्तक हुकमत के सिद्धांत और व्यवहार के सभी पहलुझ्नों पर विचार करती 
है । इसमें राजाओं के, उसके मंत्रियों और सलाहकारों के कतेव्य बताए ग॒ हें, 
और राज-सभा की बैठकों, सरकारी महकमों, कटनीति, लड़ाई और सुलह के 
बयान हैं । इसमें चंद्रगृप्त की बड़ी फौज की तफसील दी गई हैँ, जिसमें पैदल, 
घुड़सवार सेना, रथों श्रौर हाथियों का हाल हे । साथ ही चाणक्य का कहना 





' शतरंज का खेल, जिसका कि आरंभ हिंदुस्तान में ही हुश्रा, शायद 
सेना के इन्ही चार अंगों की कल्पना के श्राधार पर निकला था। यह चतुरंग 
कहलाता था, यानी चार अंगों वाला, जिससे शतरंज निकला । अल्बेरूनी इस 
खेल का हिंदुस्तान में चार आदम्ियों द्वारा खेले जाने का हाल लिखता हू । 
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है गिनती से कुछ होता-जाता नहीं : अगर संयम न हो और ठोक नेता न हों 
तो यही सेना भार हो सकती है । रक्षा और किलेबंदी के बारे मे भी इस किताब 
म॑ कहा गया ह॑ 

ओर जिस बातों पर इस किताब में लिखा गया है वह हैं व्यापार और 
व्यवसाय, क़ानून औंर न्यायालय, शहरी व्यवस्था, सामाजिक रीति-रिवाज, 
विवाह श्रौर तलाक, औरतों के अधिकार, राज्यकर और लगान, खेती, खानों 
ग्रौर कारखानों का चलाना, व्यवसायों, मंडियां, बागवानी, उद्योग-धंधे, आब- 
पाशी और जल के रास्ते, जहाज़ और जहाज रानी, संघ, म्दुमशुमारी, मछली 
पकड़ने का धंधा, कसाई खाने, राहदारी के पत्र, और क़दखाने । विधवा को फिर 
से ब्याहा जाना माना गया हुं, और किन्‍्हीं खास हालतों में तलाक़ भी । 

चीन के बने रेशमी कपड़े, चीन पट्ट, का हवाला मिलता है और इस 
कपड़े में और हिंदुस्तात के बने रेशम के कपड़े में फ़क़ बताया गया है । शायद 
हिंदुस्तान का बना कपड़ा चीन के कपड़े के मुकाबले में ज्यादा मोटा होता था । 
चीनी कपड़ों का झ्रायात यह बताता है कि कम-से-कम ईसा से क़ब्ल की चौथी 
सदी में चीन के साथ हिइस्तान का व्यवसायिक सम्बन्ध क़ायम था । 

शअ्रपनी राज गददी के वक्‍त राजा को इस बात की कसम खानी पड़ती 
थी कि यह अपनी प्रजा की सेवा करेगा। “में स्वयं, जिंदगी ओर संतान से 
बंचित रहूं श्रगर में तुम्हें सताऊं ।” “उसका सुख उसकी प्रजा के सुख में हूं 
ग्रौर उनकी खैरियत में हे; जो बात उसे ख॒द अच्छी लगती हो उसे वह अच्छा 
न समभे, लेकिन जो बात उसकी प्रजा को अच्छी लगे, उस वह श्रच्छा समभझे। 
“ग्रगर राजा में उत्साह है तो उसकी प्रजा में भी उतना ही उत्साह होगा । 
“आ्राम लोगों के हित के काम उस वक़्त तक नहीं रुके रह सकते जब तक कि राजा 
को फरसत न हो, उसे उन के लिए सदा तेयार रहना चाहिए। ग्रोर अगर राजा 
अनीति करे तो उसकी प्रजा को यह अधिकार हूँ कि उसे हटाकर उसकी जगह 
दूसरे को बिठा दे ।” 

एक आबपाशी का महकमा था, जो कि नहरों को निगरानी किया 
करता था, और एक महकमा जल के यातायात का था जो बंदरगाहीं, 
घाटों, पुलों और उन बहुत सी नावों भ्रौर जहाज्ओं की देखभाल करता था 
जो कि नदियों पर चला करते थे और समृंदर पर होकर बरमा या उससे भी 
आगे जाते थे । खुश्की पर काम करने वाली फौज की तरह जान पड़ता हे, एक 
जल-सेना भी थी । 

सम्राज्य में व्यापार खूब होता था श्रोर दूर-दूर जगहों के बीच चोड़ी 
सड़कें बनी हुई थी, जिनके किनारे अ्रक्सर यात्रियों के लिए श्राराम-घर बने 
हुए थे । ख़ास सड़क को राज-पथ या राजा का रास्ता कहते थे और यह सारे 
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देश को पार करता हुआ राजधानी से लेकर ठीक पच्छिमोत्त र सरहद तक जाता 
था। विदेश्षा व्यापारियों का ख़ास तौर पर जिक्र आता है और उनके लिए 
झ्रलग॒ सुविधाएं थीं, और जान पड़ता हूँ कि उन्हें उनके आ्रापस के व्यवहार में 
अपने देशों के श्रलग कानूनों का कुछ हद तक लाभ दिया जाता था। कहा जाता 
है कि पुराने मिस्री लोग अपने सुरक्षित शवों को हिंदुस्तान की मलमल में 
लपेटा करते थे और और अपने कपड़ों को हिदुस्तान के नील में रंगा करते 
थे। पुराने खेंडहरों में एक तरह का कांच भा मिला है। यूनानी एलची मेगा- 
स्थनीज कहता हैँ कि हिंदुस्तानी सौंदर्य और नफासत की चीज़ों के प्रेमी थे, 
और यह भी लिखता हू कि ऊँचाई को बढ़ाने के लिए जूतों का इस्तेमाल किया 
जाता था। 
मौर्य साम्राज्य में विलास की बढ़ती हुई जिंदगी में सादगी घटी,धंधों 
के बटवारे बढ़े और संगठन भी बढ़ा । “सराय, आराम-घर, खाने के घर, 
जुश्राघर, जान पड़ता हैं बहुत हें; संप्रदायों और पेशेवरों की सभाग्रों के लिए 
अलग-अ्रलग जगहें हें, और पेशेवरों की आम दावतें भी होती है। मनोरंजन 
के धंधे से बहुत तरह के लोगों की रोज़ी चलती हे, ज॑से नचनियों, गवेयों और 
स्वांग करने वालों की । यह लोग गांवों तक में पहुँचते हें श्रौर “अर शास्त्र 
का लेखक इन खेल-तमाशों के लिए भवन बनाए जाने के खिलाफ इसलिए है 
कि इससे लोगों का घर-बार और खेसी के कामसे जी हटता है । साथ ही सावं- 
जनिक मनोरंजन के कामों में हाथ बटाने से इन्कार करने के लिए दंड की भी 
व्यवस्था है । राजा की तरफ से खास तौर पर तैयार किए गए मकानों या 
अ्रखाड़ों में नाटक, कुइ्ती और श्रादमियों श्रौर पशुशझ्रों की और प्रतियोगिताश्रों 
का, और दूसरे तमाणों श्रौर विघित्र चीज़ों की तस्वीरों के दिखाने का इंत- 
जाम हूँ ।****' बहुत करके उत्सवों के मौकों पर सड़कों पर रोशनी की जाती 
थी ।” शाही जुलूस भी निकला करते थे और शिकारियों के जमाव हुझा 
करते थे । 
इस विशाल साम्राज्य में बहुत से, बड़ी ग्राबादी वाले छहर थे, लेकिन 
छन सबमें बड़ा शहर पाटलिपुत्र था, जो कि राजधानी था, श्रौर यह ग्रालीश।न 
दहर गंगा श्रौर सोन के संगम पर (मौजूदा पटना) बसा हुश्रा था। मेगास्थ- 
तीज़ ने इसका यों बथान किया है : “इस नदी (गंगा) भौर एक दूसरी नदी 
के संगम पर पालिबोथु बसा हुश्रा है, जो कि भ्रस्सी स्टेडिया (६.२ मील) 
लंबा श्र पंद्रह स्टेडिया (१७ मील) घौड़ा है । इसकी दाक्‍्ल समचतुष्कोण 


केंब्रिज हिस्द्री श्रव्‌ इंडिया. (जिल्व १,१० ४८०) में डाक्टर एफ्‌० 
इब्ल्यू० टासस । 
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की हुँ और यह लकड़ी की, चार-दीवारी से घिरा हुश्रा है, जिसमें कि तीर 
चलाने के लिए संदें बनी हुई हें। सामने इसके एक खाई है, जो कि हिफ़ाज्ञत 
के लिए हूँ श्लौर जिसमें शहर का गंदा पानी पहुँचता है । यह खाई जो किचारों 
तरफ़ घृमी हुई है चौड़ाई में ६०० फीट है, श्रौर गहराई में ३० हाथ; और 
दीवाल पर ५७० बज़ हे, और उसमें ६४ फाटक हैं ।” 

यह दीवाल ही लकड़ी की नहीं था, बल्कि ज़्यादातर घर भी लकड़ी 
के थे । ज्ाहिरा यह भूकंप से बचाव के लिए था, क्योंकि उस प्रदेश में भूकंप 
अकसर आते रहे हें । सन्‌ १६९३४ के बिहार के भयानक भूकंप ने हमें इस बात 
की फिर याद दिला दी है। चूंकि मकान लकड़ी के होते थे, इसलिए आग 
लगने से बचने के लिए बहुत इंतज़ाम रहता था । हर एक गृहस्थ को सीढ़ियां, 
कांटे श्रौर पानी से भरे डोल रखने पड़ते थे । 

पाटलिपुत्र में, लोगों की चुनी हुई नगर-सभा भी थी। इसके ३० सदस्य 
थे, श्रौर वह पाँच-पाँच की ६ समितियों में बँटे हुए थे श्रौर इनके हाथ में 
व्यापार, दस्तकारी, मौत और पैदाइश, उद्योग-धंधों, यात्रियों वगरह के इंत- 
जाम थे। रुपये-पैसे, सफाई, पानी पहुँचाना, सार्वजनिक इमारतों और बगीचों 
की देख-भाल पूरी नगर-सभा के ज़िम्मे थी । 


१६ ; बुद्ध की शिक्षा 


इन राजनीतिक और आ्राथिक इन्क़लाबों के पीछे, जां कि हिंदुस्तान 
की शकल ही बदल रहे थे, बौद्ध-धर्म का जोश था । पुराने मतों से इसका 
संघर्ष श्रौर धर्म के मामले में स्थापित स्वार्थों से इसकी लड़ाई चल रही थी । 
बहस ओर म्‌बाहसे (जिनका हिंदुस्तान में हमेशा शौक रहा है) से कहीं बढ़- 
कर लोगों पर श्रसर था एक ज्वलंत और बहुत बड़े व्यक्तित्व का, और उसकी 
याद दिलों में ताज़ा थी। उसका संदेश पुराना था, फिर भी बहुत नया था, 
भौर जो लोग कि ब्रह्म-ज्ञान की बारीकियों में उलभे हुए थे उनके लिए मौलिक 
था। इसने विधारशील लोगों की कल्पना पर कछ्ज़ा कर लिया; यह लोगों के 
दिलों के भीतर गहरा पैठ गया। बुद्ध ने अपने चेलों से कहा था : “सभी देछों 
में जाश्ो श्रौर इस धर्म का प्रचार करो । उनसे कहो कि ग्रीब और दीन, 
प्रमीर शोर कुलीन, सब एक हें श्रौर इस धर्म में सभी जातें इस तरह श्राकर 
मिल जाती हें जिस तरह कि नदियाँ समुंदर में जाकर मिलती हुँ।” उनका 
संदेश सभी के लिए दया भ्रौर प्रेम का संदेश था। क्योंकि “इस दुनिया में 
नफ्रत का प्रंत नफ्रत से नहीं हो सकता; नफरत प्रेम करने से ही जायगी।” 
श्रौर “आदमी को चाहिए कि गुस्से को दया के ज़रिये और बुराई को भलाई 
के ज़रिये जीते ।” 


हिंदुस्तान की खोज १४७ 


भले काम कंरने का और अपने ऊपर संयम रखने का यह श्रादर्षं 
था । “आदमी लड़ाई में हजार श्रादमियों पर विजय हासिल कर सकता हूं; 
लेकिन जो अपने ऊपर विजय पाता हे, वही सबसे बड़ा विजयी हूँ ।” “जन्म 
से नहीं बल्कि कम से ही भ्रादमी शूद्र या ब्राह्मण होता हैं ।”/ पापी की भी 
निंदा उधित नहीं, क्योंकि “जो पापियों से जान-ब्‌भ कर कड़े शब्द कहता है 
वह मानों उनके पाप रूपी घाव पर निमक छिड़कता हूँ ।” दूसरे के ऊपर विजय 
पाना ही दुःख का कारण होता हें--- “विजय नफ्रत उपजाती है, क्‍योंकि 
विजित दुखी होता है ।” 

अ्रपने इन सब उपदेशों में उन्होंने धर्म का प्रमाण नहीं दिया, न ईश्वर 
या किसी दूसरी दुनिया का हवाला दिया | वह बद्धि श्रौर तक और श्रनूभव 
पर भरोसा करते हैँ, श्लौर लोगों से कहते हैँ कि सत्य को अपने मन के भीतर 
खोजो । कहा जाता हैँ कि उन्होंने कहा : “किसी को मेरे बताये नियमों को 
ग्रादर की वजह से न मान लेना चाहिए; उसकी परख पहले इस तरह कर 
लेनी चाहिए जंसे कि तपाकर सोने की परख की जाती है ।” सचाई के न 
जानने से सभी दुःख उपजते है । ईश्वर या परब्रह्म है या नहीं, इसके बारे में 
उन्होंने कुछ नहीं बताया है । न वह उससे इक़रार करते हें, न इन्कार । जहां 
जानकारी मुमकिन नहीं, वहां हमें श्रपना फ़ैसला नहीं देना चाहिए | एक सवाल 
के जवाब में, बताया जाता हूँ कि, बुद्ध ने यह कहा था “अ्रगर परब्रह्म से 
मतलब है किसी ऐसी चीज़ से, जिसका कि सभी जानी हुई चीज़ों से कोई 
संबंध नहीं, तो किसी तक से उसका श्रस्तित्व या वजूद सिद्ध नहीं किया जा 
सकता । यह हम कैसे जान सकते हें कि दूसरी चीज़ों से भ्रसंबद्ध चीज़ कोई है 
भी या नहीं ? यह सारा विश्व---उसे हम जिस रूप में जानते हें--संबंधों का 
एक सिलसिला हूँ : हम कोई ऐसी चीज़ नहीं जानते जो बिना संबंध के है या 
हो सकती हैँ । इसलिए हमें अ्रपने को उन चीज़ों तक मह॒दूद रखना चाहिए 
जिनका हम श्रनुभव कर सकते हूँ श्रोर जिनके बारे में हमें पक्की जानकारी हूं । 

इसी तरह बुद्ध ने भ्रात्मा के भ्रस्तित्व के बारे में भी कुछ नहीं कहा 
हैं। वह इससे भी न इक़रार करते हे श्रौर न इन्कार | वह इस सघाल में 
पड़ना ही नहीं चाहते और यह एक बड़ी श्रचरज की बात हैँ क्‍योंकि उस 
ज़माने में हिंदुस्तानियों के दिमाग्‌ में श्रात्मा श्रौर परमात्मा, एकेश्वरवाद, 
प्रदेतवाद और दूसरे प्राधिभौतिक सिद्धांत समाए रहते थे । मगर बृद्ध ने रूभी 
तरह के प्राधिभोतिकवाद से भ्रपने विचारों को हटाया। लेकिन प्रकृति के 
नियम के स्थायित्व में, प्रौर एक व्यापक हेतुधाद में उनका विश्वास्त है, श्रौर 
इस तरह हर एक बाद की यति श्रपने से पहले की स्थिति का नतीजा हु, 
भ्रच्छे काम का सुख से झोर बुरे काम का दुःख से स्वाभाविक संबंध है । 
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हम श्रनुभव की इस दुनिया में शब्दों या भाषा का इस्तेमाल करते हैं 
प्रौर कहते हैँ कि “यह हे” या “यह नहीं है” । लेकिन जब हम सतही पह- 
लुओं के भीतर पैठते हैं तो इनमें से एक भी, संभव है, सही न हो, और जो 
कुछ हो रहा हैँ उसको बयान करने में हमारी भाषा ही नाकाफ़ी हो। सत्य 
“हूँ” और “नहीं हैँ” के बीच में या इनसे परे कहीं भी हो सकता है। नदी बरा- 
बर बहती हूँ श्रोर हर लमहे एक-सी मालूम पड़ती है, फिर भी पानी बराबर 
तब्दील होता रहता है । इसा तरह श्राग है । लौ जलती रहती है भौर श्रपना 
प्राकार भी कायम रखती है, फिर भी वही लो हमेशा नहीं रहती, बल्कि क्षण- 
क्षण में बदलती रहती हैँ । इस तरह जिंदगी बराबर बदलती रहती हैँ श्रौर 
प्रपने सभी रूपों में वह एक धारा की तरह है जिसे हम 'होने की प्रक्रिया' कह 
सकते हें । भ्रस्लियत कोई ऐसी घवीज़ नहीं हे जो कि क़रायम रहने वाली श्र 
न बदलने वाली हो, बल्कि वह एक रौष्दन ताक़त है, जिसमें कि तेज़ी है और 
रफ्तार हैं, और जो नतीजों का एक सिलसिला हैं । समय की धारणा, “महज़ 
एक ख़याल हूँ, जो जिस किसी घटना के श्राधार पर व्यवहार के लिए बना 
लिया गया हैं ।” हम यह महीं कह सकते कि कोई एक चीज़ किसी दूसरी चीज़ 
का कारण हूँ क्योंकि 'होने की प्रक्रिया' में कोई अंश ऐसा नहीं है जो कि स्थायी 
हो या न बदलने वाला हो । किसी वस्तु का तत्त्व, उसमें निहित नियम में है 
जो कि उसे किसी दूसरी कहलाई जाने वाली वस्तु से जोड़ता है। हमारे शरीर 
श्रोर हमारी श्रात्माएं क्षण-क्षण में बदलती रहती हैं; उनका ग्रंत हो जाता हे 
श्रौर उनकी जगह पर कोई दूसरी चीज़, जो उन्हीं जैसी, लेकिन उनसे मख्तलिफ़ 
होती है, यह जगह ले लेती है, श्रौर फिर वह भी चली जाती हैँ । एक मानी 
में हम हरदम मर रहे हें और हरदम फिर से जन्म ले रहे हैं, और यह सिल- 
सिला एक प्रटूट भ्रस्तित्व का प्राभास देता है। यह “एक सतत परिवरतंनशील 
श्रस्तित्व का सिलसिला” है । हर चीज़ बस एक बहाव, मत और परिवतंन है । 

हम लोग भौतिक घटनाश्रों को एक बंधे-तुले ढंग से देखने और उनकी 
तद्रीह करने के इतने आदी हो गए हें कि हमारे दिमागों के लिए यह सब 
समझ सकता म्‌श्िकिल है । लेकिन यह बड़ी मार्क की बात है कि बुद्ध का यह 
फ़िलसफ़ा हमें आजकल के पदाथ-ज्ञान की धाराओ्रों और दाशंनिक विघारों के 
इतना निकट ले प्राता है । 

बुद्ध का ढंग मनोवैज्ञानिक विश्लेषण का ढंग था, श्र यहां भी यह 
देखकर श्रचरज होता है कि श्राज के विज्ञान की नई-से-नई खोजों के कितने 
निकट उनकी सूक-बूक थी। श्रादमी की जिंदगी पर बिचार और जांच बिना 
किप्ती स्थायी आ्रात्मा के लिहाज़ के होती है; क्योंकि श्रगर किसी ऐसी भ्रात्मा 
की सत्ता हैँ भी तो वह हमारी समभ से परे है ; मन को शरीर का प्ंंग, मान- 
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सिक शक्तियों की एक मिलावट समभा जाता था। इस तरह से व्यक्ति मान- 
सिक स्थितियों की एक गठरी बन जाता हैं; “श्रात्मा विचारों का महज एक 
प्रवाह है ।” “जो कुछ भी हम हैं, वह जो कुछ भी हमने सोचा है, इसका 
नतीजा हैं । ह 

जिंदगी में जो दुःख झ्रौर व्यथा हे, उस पर जोर दिया गया है, और 
बुद्ध ने जिन “चार बड़े सत्थों” का बखान किया है, उनमें यह दुःख, उसके 
कारण उसे ख़तम करने की संभावना और उसके लिए उपाय बताए गए हैं । 
श्रपने चेलों को उपदेश देते हुए, कहा जाता हैँ कि बुद्ध ने कहा था : “जब कि 
तुमने यूगों के दौर में इस (दुःख) का अनुभव किया, तुम्हारी झ्रांखों से इतमा 
पानी बहा हे; जब कि तुम इस (ज़िंदगी की) यात्रा में भटके हो, और तुमने 
शोक किया है, या तुम रोयें हो क्योंकि जिस चीज़ से तुम नफ़रत करते रहे हो 
वह तुम्हें मिली हे, श्रौर जिस घीज़ की तुम ख्वाहिश करते रहे हो वह तुम्हें 
नहीं मिली हे, वह सब तुम्हारे आंसुश्रों का पानी जारों बड़े समुंदरों के पानी 
से ज़्यादा रहा है ।” 

दुःख की इस हालत का गअंत कर देने से “निर्वाण हासिल हो सकता 
हैं । “निर्वाण' हु क्‍या ? इसके बारे में लोगों में मतभेद रहा है, क्योंकि एक ऐसी 
हालत का जो कि अनुभव से परे है किस तरह से हमारे मह॒दूद दिमागों की 
भाषा में बयान हो सकता है । कुछ लोग कहते हैं कि यह केवल विनाश हो 
जाना है, बुर जाना है | लेकिन ब॒द्ध ने, कहा जाता है कि, इससे इन्कार 
किया है; और यह बताया हे कि यह एक अत्यन्त क्रियाशीलता की श्रवस्था 
है । यह भूठी इच्छाओं के मिट जाने की हालत है, न कि अपने मिट जाने 
की, लेकिन इसका बधान केवल नकारात्मक शब्दों में किया जा सकता हूँ । 

बुद्ध का बताया हुश्रा रास्ता मध्यम मार्ग है, और यह अपने को यातना 
देने प्रौर विलास में ड॒बा देने के बीच का रास्ता है । शरीर को तकलीफ देने 
के अनुभव के बाद उन्होंने कहा है कि जो आदमी श्रयती ताक़त खो बेठता है 
वह ठीक रास्ते पर नहीं बल सकता । यह मध्यम मार्ग आयों का अ्रष्टांग मार्ग 
कहलाया । इसके अंग हैं : ठीक विश्वास; ठीक श्राकांक्षाएं; ठीक वचन; ठीक 
कम; ठीक श्राचार; ठीक प्रयत्न; ठीक वृत्ति और ठीक आनंद । इसमें अपने 
विकास का सवाल हूँ, किसी की कृपा का नहीं । और अभ्रगर आदमी इस दिशा 
में अपना विकास करने में कामयाब होता है, तो उसके लिए कमी हार नहीं-- 
“जिसने अपने को बस में कर लिया हैं, उसकी जीत को देवता भी हार में 
नहीं बदल सकते ।” 

बुद्ध ने अपने चेलों को वह बातें बताई जो कि उनके विचार में वह 
लोग समभ सकते थे और जिस पर वह आ्राचरण कर सकते थे । उनके उपदेशों 


हे 
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का यह मक़सद नहीं था कि जो कुछ भी है उसकी तशरीह की जाय, जो कुछ 
भी है उसका प्रा-पूरा दिग्दशंन कराया जाय | कहा जाता हैँ कि एक बार 
उन्होंने श्रपने हाथ में कुछ सूखी पत्तियां लेकर भ्रपने प्रिय शिष्य आनंद से पूछा 
कि हाथ की इन पत्तियों के श्रलावा क्या श्रौर भी कहीं पत्तियां हूँ । भ्रानंद ने 
जवाब दिया : “पतभड़ की पत्तियां सभी तरफ़ गिर रही हैं, और वह इतनी 
हैं कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” तब बुद्ध ने कहा : “इसी तरह मेने 
तुम्हें मुद्री भर सत्य दिए हैं, लेकिन इनके श्रलावा कई हज़ार और सत्य हैं, 
इतने कि उनकी गिनती नहीं हो सकती ।” 
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बुद्ध की कहानी ने मुझे शुरू बचपन में ही श्राकषित किया था और 
में युवा सिद्धाथें की तरफ़ खिचा था, जिसने कि बहुत से अंतद्द्ों, दुख, शौर 
यातना के बाद बुद्ध का पद हासिल किया था। एडविन आनंल्ड की किताब 
'लाइट श्रव्‌ एशिया” मेरी एक प्रिय पुस्तक बन गई। बाद में जब मेंने अपने 
सूबे में बहुत से दौरे किए, तब में बुद्ध की कथा से ताल्‍लुक़ रखने वाली 
बहुत-सी जगहों पर, अपने यात्रा मार्ग से हटकर भी, जाना पसंद करता था। 
इनमें से ज्यादातर मृक़ाम या तो मेरे ही सूबे में हें या उसके नज़दीक हैं । यहीं 
(नेपाल की सरहद पर) बुद्ध का जन्म हुआझ्ना, यहीं वह घूमते-फिरते रहे, यहीं 
(गया में, बिहार में) उन्होंने बोधि वृक्ष के नीचे बेठकर ज्ञान हासिल किया, 
यहीं उन्होंने श्रपना पहला उपदेश दिया, यहीं वह मरे । 

जब में उन देशों में गया, जहाँ कि बौद्ध-ध्रम ग्रब भी एक जीता-जागता 
और ख़ास धर्म हे, तब मेंने जाकर मंदिरों औ्रौर मठों को देखा और भिक्खश्रों 
गौर श्राम लोगों से मिला, और यह जानने की कोछषिश की कि बौद्ध-धर्म ने 
जनता के लिए क्‍या किया । उसने उन पर क्या भ्रसर डाला, किस तरह की 
छाप उनके दिमागों और चेहरों पर छोड़ी, ओर मौजूदा जिंदगी की उन पर 
क्या प्रतिक्रिया हुई ? बहुत कुछ ऐसा था जिसे मेने नहीं पसंद किया । बौद्ध- 
धर्म के बद्धिवादी न॑तिक सिद्धांतों पर इतना कड़ा-करकट जमा हो गया है, 
इतने कमं-कांड, इतने विधि-विधान, श्र बुद्ध की शिक्षा के बावजूद, इतने 
ग्राधिभौतिक सिद्धांत और जादू-टोने तक इकट्ठा हो गए हैं कि क्या कहा जाय । 
श्रौर बुद्ध के सतर्क कर देने पर भी उन्हें ईश्वर माना गया है, और उनकी बड़ी- 
बड़ी मूर्तियां बन गई हें, जिन्हें कि मेने मंदिरों में श्रौर श्रोर जगहों में, श्रपने 
सिर कीं ऊँचाई से भी ऊपर स्थापित देखा हैँ। उस वक्‍त मेने मन में सोचा 
हूँ कि वह इन्हें देखते तो क्‍या कहते | बहुत से भिक्षु श्रनपढ़ लोग हैं, बल्कि 
घमंडी हें क्योंकि वह यह चाहते हें कि उनके सामने माथा भुकाया जाय, श्रगर 
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उनके सामने नहीं तो उनके भेस के सामने । हर एक देश में धर्म के ऊपर क़ौमी 
खासियतों की छाप पड़ी हुई थी श्रोर इसने उनके जुदा-जुदा रीति-रिवाजों 
ओर रहन-सहन के बमूजिब हूप बना रक्‍्खा था। यह सब स्वाभाधिक ही था 
ग्रौर शायद एक लाज़िमी विकास था। 

लेकिन मेंने बहुत कुछ ऐसा भी देखा जिसे कि मेने पसंद किया । कुछ 
मठों में श्रौर उनसे लगे हुए विद्यालयों में ध्यान और शांति से श्रध्ययन करने 
का वातावरण था । बहुत से भिक्‍खुम्रों के चेहरों पर शांति और सौम्यता मिली, 
और गज और दया और तटस्थता का भाव मिला, और संसार की चिताग्रों 
से मुक्ति दिखाई दी | क्या यह सब बातें आ्राज की दुनिया में अपनी ठीक जगह 
रखती हैँ या महज़ उससे बच निकलने का एक तरीक़ा है? क्‍या इनका जिंदगी 
के निरंतर संघं से इस तरह मेल नहीं हो सकता कि यह उसके भद्दपन को, 
उसकी लोलुपता को, उसके हिंसा भाव को कम कर सकें ? 

बौद्ध-धर्म का निराशावाद मेरे श्रपने जिंदगी के नज़रिये से मेल नहीं 
खाता, न जिंदगी और उसके मसलों से भागने की उसकी प्रवृत्ति मेरे भ्रनुकूल 
पड़ती है । अ्रपने दिमाग़ के किसी छिपे हुए कोने में, में काफ़िर हैँ, और जिस 
तरह से काफ़िर जिंदगी और प्रकृति को उमंग के साथ देखता हूँ उसी तरह में 
भी देखता हूँ, और जिंदगी में जिन संघर्षों का सामना करना पड़ता हैँ उनसे 
घबड़ाता नहीं हूँ । जो कुछ मेने अनुभव किया है, या अपने चारों ओर देखा 
है, वह चाहे जितना तक़लीफ और कोफ्त पहुँचाने वाला रहा हो, उससे मेरे इस 
नज़रिये में फ़रक नहीं पड़ा हें । 

क्या बौद्ध-धर्म निष्कियता और निराशावाद सिखाता है ? इसकी 
व्याख्या करने वाले ऐसा कह सकते हूँ, इस धरम के बहुत से ग्रनुयाथियों ने यही 
अर्थ निकाला है । मुझमें उसकी बारीकियों पर ग्रौर करने, या उसकी बाद 
की जटिलताग्रों और ग्राधिभौतिक विकास पर फ़ैेसला देने की क़ाबलियत नहीं 
है । लेकिन जब में बुद्ध का ध्यान करता हूँ तो इस तरह के विचार मेरे मन 
में नहीं उठते, न में यही समभता हूँ कि निष्कियता और निराशावाद की बुनि- 
याद पर ठहरे हुए किसी धर्म का श्रादमियों की इतनी बड़ी संख्या पर जिसमें 
क़ाबिल-से-क़ाबिल लोग हो गए हैं, इतना गहरा ग्रसर पड़ सकता हू । 

जान पड़ता हैँ कि बुद्ध की वह कल्पना, जिसे कि अ्रनग्रिनित प्रेमपूर्ण 
हाथों ने, पत्थर और संगमरमर और काँसे में, गढ़कर साकार किया है, हिंदु- 
स्तानियों के विचारों और भावों की प्रतीक है, या कम-से-कम उसके एक जिदा 
पहलू की प्रतीक है । कमल के फूलपर शांत ओर धीर,वासनाग्रों और इच्छाग्रों 
से परे, इस दुनिया के तूफ़ान और कशम-कश से दूर, वह इतने ऊपर, इतने दूर 
मालूम पड़ते हैँ कि जैसे पहुँच से बाहर हों। लेकिन जब फिर उन्हे देखते हें, 
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तो उस झ्वांत, अडिग अ्राकृति के पीछे एक झ्रविग और मनोभाव जान पड़ता 
है, जो कि अ्रनोखा हैं और उन आावेगों और मनोभावों से जिनसे हम परि- 
घित हें ज्यादा जोरदार है । उनकी श्रांखें मुंदी हुई हैँ, लेकिन चेतना की कोई 
दक्ति उनके भीतर से दिखाई देती हे श्रौर दहरीर में एक जीवनी-शक्ति भरी 
हुई जान पड़ती है | युग-पर-युग बीतते हैँ, फिर भी बुद्ध इतने दूर के नहीं 
जान पड़ते हैं; उनकी वाणी हमारे कानों में कुछ धीमे स्वर से कहती जान 
पड़ती है श्रोर यह बताती हूँ कि हमें संघर्ष से भागना नहीं चाहिए, बल्कि धीर 
नेत्रों से उसका सामना करना चाहिए, और जिदगी में विकास और तरकक्‍क़ी 
और श्रौर भी बड़े श्रवसरों को देखना चाहिए । 

सदा की तरह गाज भी व्यक्तित्व का भ्रसर हैँ, और जिस आदमी ने 
इंसान के विचारों पर श्रपनी वह्‌ छाप डाली हो जो कि बुद्ध ने डाली, जिसमें 
कि आज भी हम उनकी कल्पना में कोई जीती-जागती, थर्राहट पैदा करने वाली 
चीज़ पाते हैं, वह आदमी बड़ा ही अद्भुत भ्रादमी रहा होगा--ऐसा श्रादमी, 
जो कि बाथे के शब्दों में, “शांत और मधुर प्रभुता की सजी हुई मूर्ति था, 
जिसमें सभी प्राणियों के लिए अपार करुणा थी, जिसे पूरी नैतिक स्वतंत्रता 
मिली हुई थी और जो सभी तरह के पक्षपात से अलग था।” और उस क़ौम 
और जाति में, जो कि ऐसे विशाल नमूने पेश कर सकती हैँ, अ्रक्लमंदी और 
भीतरी ताक़त का कैसा गहरा संचय होगा । 
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हिंदुस्तान और पश्चिमी दुनिया से जो संपके चंद्रगुप्त मौय॑ ने 
क्रायम किए थे, वह उसके बेटे बिदुसार के लंबे राज्य-काल में बने रहे । पाटलि- 
पुत्र के दरबार में, मिस्र के प्लोटमी और पच्छिमी एशिया के सेल्यूकस निकाटोर 
के बेटे श्रौर उत्त राधिकारी ऐंटिग्रोकस के यहां से एलची श्राते रहे । चंद्रग॒प्त 
के पोते ग्रशोक ने यह संपर्क भर भी बढ़ाए श्रौर इसके ज़माने में हिंदुस्तान 
एक महत्त्व का अंतर्जातीय केंद्र बन गया--ख़ास तौर से बौद्ध धर्म के तेज़ी से 
बढ़ते हुए प्रचार की वजह से । 

२७३ ई० पृ० में अशोक इस बड़े साम्राज्य का उत्तराधिकारी हुझा । 
इससे पहले वह पश्चिमोत्त र सूबे में, जहां की राजधानी, अभ्रपने विद्यापीठ के 
लिए मशहूर तक्षशिला थी, राजा के प्रतिनिधि के रूप में रह चुका था । 
उस समय ही साम्राज्य के भीतर हिंदुस्तान का ज़्यादातर हिस्सा आ गया था 
ग्रौर यह ठीक मध्य एशिया तक फंला हुआ था। सिर्फ़ दक्खिन-प्रब और 
दक्खिन का एक हिस्सा इसमे नहीं झा पाया था। सारे हिंदुस्तान की एक हुक - 
मत के मातहत ले अ्राने के पुराने सपने ने अशोक को उकसाया और उसने पूर्वी 
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समुद्र-तट के कलिंग प्रदेश को जीतने की ठानी। यह प्रदेश मोटे ढंग।से प्राज- 
कल के उड़ीसा और आंध्र देश का एक हिस्सा मिलाकर बनेगा । कलिग के लोगों 
के, बहादुरी से और मुकाबला करने के बावजूद, श्रशोक की सेना जीत गई । 
इस लड़ाई में भयानक हत्याएं हुई श्रौर जब भ्रशोक के पास समाचार पहुंचे तो 
उसे बड़ा पछतावा हुआ और युद्ध से उसका जी फिर गया। विजयी सम्रारों 
शभ्ौर इतिहास के नेताग्रों के बीच बह अकेला व्यक्ति हैँ जिसने विजय के क्षण 
में यह निश्चय किया कि वह श्रागे युद्ध न करेगा | सारे हिंदुस्तान ने उसका 
झ्राधिपत्य मंजूर कर लिया । सिवाय धुर दक्खिन के एक टुकड़े के, जिसे कि 
वह इच्छा करने भर से अपने श्रधिकार में ला सकता था। लेकिन उसने श्रपने 
राज्य को बढ़ाया नहीं, ओर बुद्ध की शिक्षा के असर में उसका मन दूसरी ही 
तरह की विजयों और साहसी कामों की तरफ फिरा। 

ग्रशोक के क्या खयाल थे, और उसने क्या किया, यह हम उसके ही 
लफ़ज़ों में, उन बहुत से आदेशों में उसने जारी किये थे और जो कि पत्थरों श्रौर 
धातों पर अंकित किए गए थे, हम जानते हें । यह आदेश सारे हिंदुस्तान में फेले 
थे और हमें जब भी मिलते हैँ, और इन आदेशों के ज़रिये उसने अपनी प्रजा को 
ही बल्कि आने वाली पीढ़ियों को भी अपना संदेश दिया था। उसके एक 
शआ्रादेश में यह कहा गया हें: 

“परम पवित्र प्रियदर्शी सम्राट ने अपने राज्य के श्राठवत्रें वर्ष में कलिग 
को जीता । एक सौ पचास हजार आ रादमी वहां से क़ैदी के रूप में लाए गए; 
सौ हजार आदमी वहां पर मारे गए और इस संख्या के कई गुने लोग और मरे । 

'“कलिग के साम्राज्य में मिलाए जाने के ठीक बाद ही प्रियदर्शी सम्राट 
का अ्रहिसा-धर्म का पालन करना, उस धरम से प्रेम और उसका प्रधार शुरू 
होता हैं । इस तरह प्रियदर्शी सम्राट का कलिग विजय पर पश्चात्ताप उदय होता 
हैं, क्योंकि न जीते गए देश के जीते जाने के साथ ही ह॒त्याएं और मौतें होती 
हैं श्रौर लोग बंदी करके ले जाये जाते हे । यह प्रियदर्शी सम्राट को महान्‌ शोक 
पहुंचाने वाली बात हे । 

इस आदेश में आगे कहां गया हँ कि अब अशोक हत्या या बंदी किया 
जाना नहीं देख सकते, जितने लोग कलिंग में मरे, उनके सौवें हज़ारव हिस्से 
का भी नहीं । सच्ची विजय, अ्रशोक लिखता है, लोगों के दिलो पर ककत्तंव्य श्रौर 
दया धर्म पालन करते हुए, विजय हासिल करना हूँ; और इस तरह की सच्ची 
विजय उसने पा ली थी, न महज़ अपने राज्य में, बल्कि दूर-दूर के राज्यों में । 
इसके अलावा ग्रादेश में वह भी कहा हे: 

“इसके अतिरिक्त यह है कि अगर कोई उनके साथ बुराई करता हैं, 
तो उसे भी प्रियदर्शी सम्राट्‌ जहां तक होगा सहन करेंगे। अपने राज्य के वन 
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के निवासियों पर भी प्रियदर्शी सम्राद की कृपा दृष्टि है, और वह चाहते हे कि 
यह लोग ठीक विचार वाले बनें, क्‍योंकि श्रगर ऐसा वह न करें तो प्रियदर्शी 
सम्राट्‌ को परचात्ताप होगा । क्‍योंकि परम पवित्र महाराज चाहते हैं कि जीव- 
धारी मात्र की रक्षा हो, श्रौर उन्हें ग्रात्म-संयम, मन की शान्ति और आनंद 
प्राप्त हो । 

इस अदभुत शासक नें, जिसे कि अब तक हिंदुस्तान में और एशिया के 
दूसरे हिस्सों में प्रेम के साथ याद किया जाता हें, बुद्ध के सत्कमं और सद्भाव 
की शिक्षा के फैलाने में, श्रौर जनता के हित के कामों में, अपने को पूरी तरह 
लगा दिया । यह घटनाश्रों को हाथ-पर-हाथ रखकर देखने वाला और ध्यान 
में डूबा हुआ श्रौर श्रपनी उन्नति की चिता में खोया हुग्र/ श्रादगमी न था। वह 
राज-कार्य में मेहनत करने वाला था और उसने यह ऐलान कर दिया था कि 
में सदा इस काम के लिए तेयार हूं : सब वकक्‍तों में और सब तरह, चाहे में 
खाना खाता होऊं, चाहे रनिवास में होऊं, चाहे अपने शयन में रहूं, या स्नान 
में, सवारी पर रहूं या महल के बाग में, सरकारी कमंचारी, जनता के कार्यों 
के बारे में मुभे बराबर सूचना देते रहें ।:" जिस समय भी हो, और जहां भी 
हो में लीक-हित के लिए काम करूंगा। 

उसके दूत और एलची सिरिया, मिस्र, मंसिडोनिया, साइरीन, और 
एपाइरस तक बुद्ध के संदेश ओर उसकी शुभ कामनाश्रों का लेकर पहुंचे । वह 
मध्य एशिया भी गए, और वर्मा और स्यथाम भी, भ्रौर उसने ख़द अपने बेटे 
गऔर बेटी, महेन्द्र और संघमित्रा को दक्खिन में लंका भेजा । सभी जगह 
दिमाग़ और दिल को फेरने की कोशिश की गई; कोई जब्र या जोर नहीं 
इस्तामल किया गया । ख़द कट्टर बौद्ध होते हुए भी उसने दूसरे धर्मों के लिए 
ग्रादर का भाव दिखाया । एक शआ॥रादेश में उसने यह ऐलान किया : 

“सभी मत, किसी-न-किसी वजह से, आदर पाने के अश्रधिकारी हें । इस 
तरह का व्यवहार करने से आदमी अपने मत की प्रतिष्ठा को बढ़ाता है, साथ 
ही वह दूसरे मतों और लोगों की सेवा करता हैं ।” 

बौद्ध-ध मं, हिंदुस्तान में, कश्मीर से लेकर लंका तक, बड़ी तेजी के साथ 
फैला । यह नैपाल में भी पैठा, और बाद में तिब्बत और चीन और मंगोलिया 
तक पहुंचा । हिंदुस्तान में इसका एक नतीजा यह हुआ कि शाकाहार बढ़ा श्ौर 
शराब पीने से लोग बचने लगे । उस वक्‍त तक ब्राह्मण और क्षत्रिय दोनों ही 
मांस खाया करते थे श्रोर शराब पीते थे | पशुझ्रों का बलिदान रोक दिया गया। 

विदेशों से संपर्क होने और धर्म के प्रचारकों के बाहर जाने का नतीजा 
यह जरूर हुझ्ना होगा कि हिंदुस्तान और बाहर के मुल्कों में व्यापार बढ़ा हो। 
खुतन (अबत्र मध्य एशिया में सिन क्यांग में) हिदुस्तानियों के एक उपनिवेश का 
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बयान हमें हासिल हुआ हे । हिंदुस्तान के विद्यापीठों में, खास तौर से तक्षशिला 
में बाहर से विद्यार्थी पढ़ने के लिए श्राते थे । 

ग्रशोक एक बड़ा निर्माता भी था, श्रौर यह कहा गया हैँ कि उसने अ्रपनी 
कुछ बड़ी-बड़ी इमारतों के बनवाने के लिए विदेशी कारीगरों को रख छोड़ा था। 
यह नतीजा एक जगह बने हुए कुछ ऐसे खेतों को देखकर निकाला गया हे, जो 
कि पर्सिपोलिस की याद दिलाते हें । लेकिन इस शुरू की पत्थर की कारीगरी में 
और खँडहरों में भी हिंदुस्तानी कला की परंपरा की खास बातें देखन में श्राती हे । 

प्रशोक के पाटलिपुत्र के महल की बहुत से खंभों वाली एक इमारत के 
कुछ हिस्सों को कोई तीस साल हुए पुरातत्त्वज्ञों ने खोदकर निकाला था। 
हिंदुस्तान के पुरातत्त्व विभाग के डा० स्थूनर ने श्रपनी सरकारी रिपोर्ट में कहा 
हैँ कि यह “ऐसी सुरक्षित हालत में पाई गई हूँ कि विद्वास नहीं होता, इसमें 
लगी हुई शहती रें वैसी ही चिकनी और ठीक हालत में हें जैसी कि वह उस दिन 
रही होंगी जब कि वह लगाई गई थीं, योनी दो हजार साल से ज़्यादा साल पहले ।” 
आगे चलकर वह यह भी लिखते हैँ कि “पुरानी लकड़ी की, एसी रक्षा, उनके 
किनारे इतने सही श्र पक्के थे, कि उनके जोड़ों की लकीरों तक का पता न 
चलता था--देखकर सभी देखने वालों क्री हैरत का ठिकाना न था। सब-की- 
सब चीज़ें ऐसी सच्ची और होशियारी से बनी थीं कि उनसे अश्रच्छा काम आज 
भी हो सकना मुमकिन नहीं हूँ ''मुख्तसर यह है कि बनावट इतनी पक्‍की थी 
जितनी कि इस तरह के कामों में हो सकती हे ।” 

देश के और हिस्सों में भी, खुदाई गई इमारतों में लकड़ी की शहतींरें 
झ्ौर कड़ियां मिली हैं, जो बहुत सुरक्षित हालत में हैँ । यह कहीं भी अ्रचरज की 
बात होगी, लेकिन हिंदुस्तान में, जहाँ कि आाबहवा उन्हें नष्ट कर देती है और 
जहाँ इतने तरह के कीड़ों से खाए जाने का उन्हें डर रहता है, यह और भी भ्रच- 
रज की बात हूँ । लकड़ी की हिफ़ाज़त के लिए कोई मसाला इस्तेमाल ज़रूर 
होता रहा हो; यह क्या था, यह में समभता हूं, श्रब भी एक रहस्य है । 

पाटलिपुत्र (पटना) और गया के बीच नालंदा विद्यापीठ के खेंडहर 
मिलते हूँ जो कि बाद में मशहूर हुआ था । यह जाहिर नहीं होता कि कब से 
इसकी शुरूश्रात हुई। अश्रशोक के ज़माने में इसका कोई पता नहीं मिलता ! 

अशोक की मौत ईसा से क़ब्ल २३२ वें साल में हुई, जब कि वह इक- 
तालीस साल राज्य कर चुका था। इसके बारे में एच० जी० वेल्स श्रपनी “भझ्राउट- 
लाइन श्रव्‌ हिस्ट्री” में लिखते हूँ: “बादण्याहों के दसियों हज़ार नामों में, जिनसे 
कि इतिहास के सफ़े भरे हुए हूँ, जिनमें बड़े-बड़े महाराजे, और महा महिम श्र 
छहंशाह हैं, अशोक का नाम अकेला चमक रहा हूँ, इस तरह से चमक रहा है 
जैसे कोई सितारा हो । वोलगा से लेकर जापान तक उसका नाम श्राज भी श्रादर 
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के साथ लिया जाता है। चीन, तिब्बत और हिंदुस्तान भी ( जहां कि उसकी 
शिक्षा श्रगर्च त्याग दी गई हैं उसके बड़प्पन की परंपरा की रक्षा करते हैं । 
प्राज के जितने ज़िदा लोग उसकी स्मृति को बनाए हुए हें, उतने लोगों ने कांस्टे- 
टाइन श्रोर शाल मेन के नाम कभी सुने भी न होंगे । 


५५ 
युगों का दौर 
१ ; गुप्तकाल में राष्ट्रीयणा और साम्राज्यवाद 


मौय साम्राज्य का अंत हुआ भ्रौर उसकी जगह शुंग वंश ने ली। 
इसका राज्य उसके मुकाबले में बहुत छोटे क्षेत्र पर था। दविखन में बड़े-बड़े 
राज्य उठ रहे थे, भर उत्तर में बासख्त्रीया भारतीय-युनानी काबुल से पंजाच्च 
तक फैल गए थे। मेनांडर के नेत॒त्व में उन्होंने पाटलिपुत्र तक पर हमला किया 
लेकिन मार भगाए गए । खूद मेनांडर पर हिंदुस्तान के रंग-ढंग और वातावरण 
का असर पड़ा और वह बौद्ध बन गया, और एक महाहूर बौद्ध हुआ । श्राम 
बौद्ध परम्परा में यह राजा मिलिद कहलाया और इसे क़रीब-क़रीब सत का 
पद मिला । हिंदुस्तानी और यूनानी संस्कृतियों के मेल-जोल से गांधार की यानी 

फ़ग़ानी सरहदी सूबे की यूनानी-बौद्धकला का जन्म हुम्ना । 

एक पत्थर की लाट है, जो होलिग्रोडोरस की लाट के नाम से मशहूर 
है, और जिसका कि वक्‍त ईसा से कब्ल की पहली सदी हेँ। यह मध्य हिंदुस्तान 
में, साँची के करीब, बेसनगर में है, और इस पर संस्कृत में एक लेख खुदा 
हुआ है । इससे हमें इस बात की भलक मिलती हैँ कि किस तरह यूनानी जो 
कि हिंदुस्तान के सरहद पर श्राए थे, हिंदुस्तानी बन रहे थे भ्रौर हिंदुस्तानी 
संस्कृति में जज्ब हो रहे थे । इस लेख का तर्जुमा इस तरह किया गया हूँ:-- 

“देवताश्रों के देव वासुदेव (विष्णु) के इस गरुड़-स्तंभ को डियां के बंटे, 
तक्षशिला निवासी विष्णु-पूजक हेलिश्रोडोरस ने स्थापित किया, जो कि यूमान 
के महाराज ऐटिग्राल्सिडास के यहां से परम रक्षक महाराज काशिपुत्र भागभद्र 
के यहां उसके चौदह॒वें राज्य-काल में राजदूत होकर श्राया । 

“तीन शाइवत सिद्धांत, जिनके भ्रच्छी ब्वरह पालन करने से स्वर्थ मिलता 
है, वह हैं, भ्रात्म-संयम, श्रात्म-त्याग (दान) भर सत्यनिष्ठा ।” 

मध्य एशिया में शक या सिदियन लोग (सीस्तान 5 शकस्थान ) 
झाक्सस नदी की घाटी में बस गए थे । यूइ-ची भोर पूरब से भाए भ्रौर उन्होंने 
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इन छाकों को हिंदुस्तान की तरफ ढकेला । युदु शक बौद्ध भ्रोर हिंदू बन गए । 
यूइ-घथियों में से एक जत्था कुषाणों का था। इसने सबों के ऊपर श्रधिकार 
करके भ्रपनी ताकत फंलाई और उत्तरी हिंदुस्तान पर श्राया । छ्षकों को कुषाणों 
ने हराया श्रोर दक्खिन की तरफ ढकेला | यह काठियावाड़ और दवखन में 
चले गए। इसके बाद कुषाणों ने सारे उत्तरी हिंदुस्तान पर और मध्य एशिया 
के एक बड़े हिस्से पर अभ्रपना साम्राज्य कायम कर लिया । उनमें से कुछ ने हिंदू 
धर्म श्रख्तियार कर लिया, लेकिन ज़्यादातर बौद्ध बने, और उनका सबसे मश- 
हर राजा कनिष्क भी बौद्धकथाओं का एक नायक है; और उसके बड़े-बड़े 
कारनामों और लो क-हित के कामों का इन कथाञ्रों में ज़िक्र हुआ है । अगर्चे 
यह बौद्ध था, लेकिन जान पड़ता हूँ कि राष्ट्र का धर्म कुछ मिला-जू ला मामला 
था, जिसमें कि जरथुष्ट्र के ध्मं का भी हाथ था | यह सरहदी हुकूमत, जो कि 
कुषाण साम्राज्य कहलाई, और जिसकी कि राजधानी मौजूदा पेशावर और तक्ष- 
दिला के पुराने विद्यापीठ के पास ही थी, ऐसी जगह बन गई जहां कि बहुत-सी 
कीमों के लोग इकट्ठा हुआ करते थे । यहां पर हिंदुस्तानी लोग सिदियनों, यूइ- 
लियों, ईरानियों, बारुत्री यूनानियों, तुर्को श्र चीनियां से मिलते-जुलते थे और 
इन जूदा-ज दा संस्कृतियों का, एक-दूसरे पर प्रभाव पड़ता था | इनके आपस के 
प्रभावों का नतीजा यह हुआ कि मू्ि-कला की एक नई शैली निकल पड़ी । 
इसी जमाने में, जहां तक इतिहास बताता है, चीन और हिंदुस्तान के बीच पहले 
संपर्क हुए, और ६४ ई० में चीन से यहां एलवी आए । चोन से हिंदुस्तान आए 
तोहफ़ों में, छोटे लेकिन बहुत पसंद आने वाले तोहफ़े थे, आड़ श्रौर नाशपाती 
के दरख्त। ठीक गोबी के रेगिस्तान के किनारे पर, तुर्फ़ान और कूचा में, हिंदु- 
स्तानी, चीनी और ईरानी संस्क्ृतियों का बहुत आकषं क मेल कायम हुआ । 

कुषाणों के ज़माने में, बौद्ध-धर्म दो टुकड़ों में बेंट गया--एक महा- 
यान भर दूसरा हीन यान कहलाया--और दोनों में, जेसा कि हिंदुस्तान का 
कायदा रहा है, बड़े विवाद होते थे श्रौर बड़ी-बड़ी सभाझ्रों में, जिनमें कि सारे 
हिंदुस्तान से नुमाइंदे इकट्ठा होते थे, झगड़े के विषयों को लेकर बहलें हुआा 
करती थीं। कश्मीर इस साम्राज्य के बीच के हिस्से के पास था और यहां भी 
मुबाहसे होते थे श्ौर बहुत-सी सांस्कृतिक प्रवृत्तियां देखने में श्राती थीं। इन 
विवादों में एक नाम बहुत श्रागे श्राता है; वह हूँ नागार्जुन का, जो कि पहली 
सदी ईसवी में हुआ था। यह बहुत ऊँचे पाए का श्रादमी था, ओर बौद्ध छार्त्रों 
का भ्रौर हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े का बहुत बड़ा जानकार था, भ्रौर इसी की वजह 
से हिंदुस्तान में महायान मत की जीत हुई । महायान के ही सिद्धांत चीन में 
फैले; लंका और बर्मा हीनयान के सिद्धांतों को मानते रहे । 

कुषाण लोग हिंदुस्तानी बन गए थे भोर हिंदुस्तानी संस्कृति के संरक्षक 
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थे । फिर भी क़ौमी विरोध की धारा भीतर-भीतर इस हुकूमत के ख़िलाफ़ चल 
रही थी श्रौर जब बाद म नई जातियाँ हिंदुस्तान में श्राईं तब इस क़ौमी भर 
विदेशियों का विरोध करने वाले श्रांदोलन ने चौथी सदी ईसवी में एक रूप 
ग्रहण कर लिया । एक दूसरे बड़े शासक ने, जिसका भी नाम चंद्रग॒ृप्त था, नए 
हमला करने वालों को मार भगाया और एक ताक़तवर और विस्तृत साम्राज्य 
क़ायम कर लिया। 

इस तरह से सा म्राज्यवादी गुप्तों के ज़माने का, ३२० ई० में झ्रारंभ 
होता है, जिसमें कि एक के बाद एक कई बड़े शासक पैदा होते हें, जो किन 
महज़ युद्ध में कामयाब होते हैँ, बल्कि शांति की कलाओंं में भी सफलता ,-खतिे 
हूँ । बार-बार के हमलों ने विदेशियों के खिलाफ़ एक मज़बत भावना पैदा कर 
दी थी, और देश के पुराने ब्राह्मण-क्षत्रिय इस बात पर मज़बूर हुए कि शअपने 
देश की और संस्कृति की हिफ़ाज़त के लिए कुछ करे । जो विदेशी लोग कि 
यहां जज़्ब हो गए थे उनको कबूल कर लिया गया, लेकिन सभी नए आने वालों 
को जोरदार विरोध का सामना करना पड़ा, और इस बात की कोशिश की गई 
कि पुराने ब्राह्मण आंदर्शों की नींव पर एक गठी हुई हुकूमत क्रायम की जाय । 
लेकिन अब वह पुराना आत्म-विश्वास जा रहा था और इन श्रादर्शों में एक ऐसी 
कड़ाई श्रा गई जो कि उनके स्वभाव के ख़िलाफ़ थी। हिंदुस्तान, शारीरिक और 
मानसिक दोनों ही अ्रवस्थाञ्रों को देखते हुए ज॑ंसे किसी खोल के भीतर श्रा 
गया था । 

फिर भी यह खोल काफ़ी गहरा और चौड़ा था । शुरू में, जिस ज़माने 
में कि श्राय यहाँ, जिसे कि उन्होंने भश्रार्यावत्ते या भारतवर्ष कहा, आए, उस 
ज़माने में हिंदुस्तान के सामने सवाल यह था कि इस नई जाति और संस्कृति में 
और इस वेश की पुरानी जाति और सभ्यता में कैसे समन्वय क्रायम हो। हिंदु- 
स्‍्तान के दिमाग्र ने इसके हल करने पर ध्यान दिया और मिली-जूली भारतीय 
श्राय॑ं संस्कृति की बुनियाद पर एक क्ायम रहने वाला हल पेछश किया। दूसरे 
विदेशी लोग यहां श्राए और जज़्ब होते गए। उन्होंने कुछ खास फ़र्क़ न पैदा 
किया । अगर्चे हिंदुस्तान के दूसरे मुल्कों से व्यापार के ज़रिये श्र दूसरी तरह 
के भी ताललुक़ थे, फिर भी वह अपने ही मसलों में ग़क रहा, उसने बाहर 
क्या हो रहा है, इस पर कम ध्यान दिया। लेकिन भ्रब जो समय-समय पर प्रज- 
नबी लोगों के हमले हो रहे थे, जिनके भ्रनोखे रीति-रिवाज थे, उन्होंने उसे 
हिला दिया, भर वह भ्रब इन हमलों की तरफ़ से लापरवाह नहीं हो सकता था, 
क्योंकि वह महज उसके राजनीतिक संगठन को ही नहीं तोड़ रहे थे बल्कि उसके 
सांस्कृतिक श्रादर्शों को भी खतरे में डाल रहे थे, श्रौर उसकी सामाजिक व्यवस्था 
को भी । इस प्रतिक्रिया ने क़ौमी रूप लिया भौर इसके साथ क़ौमियत की ताक़त 


१६० हिंदुस्तान की कहानी 


भी थी श्रौर तंग नज़री भी | धर्म, भौर फ़िलसफ़ा, इतिहास श्रौर परंपरा, 
रीति-रिवाज श्र सामाजिक व्यवस्था जो कि उस जमाने के हिंदुस्तान की जिंदगी 
को श्रपने घेरे में लिए हुई थी भ्ौर जिसे ब्राह्मण धर्म या (बाद में व्यवहार 
में श्राए हुए णब्द द्वारा) हिंदू ध्मं कह सकते हे, इस क़ौमियत का प्रतीक बना। 
यह दरअसल एक कौमी मज़हब था और यह उन सब जातीय झौर सांस्कृतिक, 
गहरी भावनाओं के भ्रनुकूल था जो कि श्राज सब जगह क़ौमियत की बुनियाद 
में हैं। बौद्ध धर्म की भी, जो कि हिंदुस्तानी विचार से उपजा था, श्रपनी क़ौमी 
पृष्ठभूमि थी। उप्चके लिए हिंदुस्तान वह देश था जहाँ कि बुद्ध रहे थे,उन्होंने 
उपदेश दिया था श्रौर जहां वह मरे थे। लेकिन मूल में बौद्ध धर्म श्रंतर्जातीय 
था, सारी दुनिया का धर्म था, श्ौर जैसे-जैसे इसने विकास पाया औ्रौर 
फैला तैसे-तंसे यह अ्धिकाधिक अ्रंतर्जातीय होता गया | इस तरह पुराने 
ब्राह्मण धर्म के लिए यह स्वाभाविक था कि वह बार-बार क़ौमी जागृतियों का 
प्रतीक बने । 

यह धर्म और फ़िलसफ़ा हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ धर्मों श्रौर जातीय तत्त्वों 
की तरफ़ तो रवादारी और उदारता का बरताव करता था, और उन्हें अपने 
विस्तृत संगठन में बराबर जज््ब करता जाता था, लेकिन विदेशों के खिलाफ़ 
इसकी उग्रता बढ़ती जाती थी और इसने भ्रपने को संपर्क से बचाए रखना चाहा । 
ऐसा करने से, जो कौमियत की भावना उठी हैं, वह श्रक्सर साम्राज्यवाद में 
बदल गई है, जंसा कि अपर ताक़त के बढ़ जाने से होता है । हालाँकि गुप्तों 
का जमाना खुद बड़ी तरकक़ी और तहजीब श्र कस-बल का ज़माना था फिर 
भी इसने बड़ी तेज़ी से साम्राज्यवाद की प्रवृत्तियां दिखाई । इस वंश के एक 
बड़े शासक, समुद्रगप्त, को, हिंदुस्तान का नैपोलियन कहा गया हैँ। साहित्य 
भौर कला के लिहाज से यह ज़माना बड़ा ही शानदार जमाना रहा हे । 

वौथी सदी से लेकर कोई डेढ़ सौ साल तक गुप्तवंश ने, उत्तर में, एक 
बड़े शक्तिशाली श्रोर खुशहाल राज्य के ऊपर हुकूमत की । करीब डेढ़ सौ साल 
तक श्रौर उनके उत्तराधिकारी यह राज्य घलाते रहे लेकिन वह श्रपनी रक्षा 
करने में लगे रहे श्लौर उनका साआ्राज्य सिमटता श्रौर रफ़्ता-रफ़्ता छोटा होता 
रहा। मध्य एशिया से नए हमलावर हिंदुस्तान में उतर रहे थे, और इस पर 
हमले कर रहे थे । यह लोग सफ़ेद हुण थे भ्रौर इन्होंने मुल्क में बड़ी लूट-मार 
की, उसी तरह जिस तरह कि एटिला यूरोप में कर रहा था । उनके बर्बर 
व्यवहार और पिशाची निर्देवता ने श्राख़रिकार लोगों को जगाया प्रौर यशोवर्धन 
के नेतृत्व में, मिल-जुल कर लोगों ने उन पर हमला किया। हुणों की ताक़त तोड़ 
दी गईं श्रौर उनके सरदार मिहिरगुल को क़ैद कर लिया गया। छेकिन गृप्तों 
के वंशज, बालादित्य ने, ग्रपने मुल्क के रिवाज के बमूजिब, उसके साथ उदा- 
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रता का बरताव किया, शौर उसे हिंदुस्तान से वापस जाने दिया । मिहिरगुल ने 
इस बरताव का यह बदला दिया कि बाद में वह फिर लौटा और उसने अपने 
मेहरबान पर कपट से हमला किया । 

लेकिन हिंदुस्तान में हणों का राज्य थोड़े दिनों का था--कीई आधी 
सदी का । उनमें से बहुत से यहीं रह गए और छोटे-छोटे सरदार बन बेठे । यह 
प्रक्सर लोगों को सताते रहे, लेकिन अंत में हिंदुस्तान की जनता के समुदर में 
यह भी समा गए। इनमें से कुछ सरदार सातवीं सदी के आरारंभ में बड़े उग्र हो 
गए । कन्नौज के राजा हषंवरद्धंन ने उन्हें कुचल दिया और बाद में उसने एक 
शक्तिशाली राज्य का खुद संगठन किया, जो कि सारे उत्तरी हिंदुस्तान भ्रोर मध्य 
एच्विया तक फैला हुआ्ना था। वह बड़ा उत्साही बौद्ध था, लेकिन उसका मत, 
महायांनी बौद्ध-धर्मं था, जो कि बहुत कु छ हिंदू-धर्म के निकट था। उसने बौद्ध-धर्म 
श्रौर हिंदू-धर्म दोनों की ही मदद की । इसी के ज़माने में मशहूर चीनी यात्री 
हुआन-सांग (च्वानच्वांग) हिंदुस्तान में (६२६ ई० मे) आया था। हषेवर्धत 
कवि और नाटककार भी थाओर इमके दरवार में बहुत-से कलाकार और कवि 
बने रहते थे और इसकी राजधानी उज्जयिनी संस्क्रेतिक कामों का एक मशहूर 
केंद्र बन गई थी । ह॑ ६४८ ई० में मरा, यह करीब-क़रीब वही वक़्त था जब 
कि इस्लाम ग्ररब के रेगिस्तान में उठ रहा था जो बाद में बड़ी तेज्ञी से श्रफ़ीका 
और एशिया में फैलने वाला था। 


२: दक्िखिनी हिंदुस्तान 


मौर्य साम्राज्य के सिमिट कर अंत हो जाने के एक हज़ार से ज्यादा 
साल बाद तक, दविखनी हिंदुस्तान में, बड़े-बड़े राज्य पनपे । आंधों ने दशकों को 
हराया था, बाद में यह कुशाणों के समकालान रहे । इसके बाद पच्छिम में 
चालक्य साम्राज्य क़रायम हुआ शोर इसके पीछे राष्ट्-कूट श्राए | धुर दक्खिन 
में पल्‍लवों का राज्य था, और यहीं से ज्यादातर वह हिंदुस्तानी बाहर गए 
जिम्होंने कि उपनिवेश क़ायम किए। इसके बाद चोल साम्राज्य बना प्रौर यह 
सारे प्रायद्वीप पर छा गया भर इसने लंका और बर्मा तक पर विजय हासिल 
की । प्राखिरी बड़ा चोल-राजा, राजेंद्र था, जिसकी कि १०४४ ०में मौत हुई । 

दक्खिनी हिंदुस्तान अपनी बारीक दस्तकारी और समद्री व्यापार के 
लिए खासतौर पर महाहर था । इसकी समृद्री ताक़तों मे गिनती थी और यहां 
के जहाज़ दूर देशों तक सामान पहुंचाया करते थे । यूनानियों की यहां बस्ती थी 
श्रौर रोम के सिक्के भी यहां पाए गए हैं । चालृक्य राज्य प्रौर ईरान के सासानी 
शासकों के बीच आ्रापस में एलची गआराते-जाते थे । 

उत्तरी हिंदुस्तान में जो बार-बार हमले होते रहते थे, उनका कोई सीधा 
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प्रसर दक्खिन पर नहीं पड़ता था । यह ज़रूर था कि उत्तर से बहुत से लोग 
जिनमें कि कारीगर, थवई झौर शिल्पी भी थे, दक्खिन में जाकर बस जाया 
करते थे । इस तरह दक्खिन पुरानी कला-परंपरा का मरकज्ञ बन गया और उत्तर 
में नई-नई धाराएं हमलावरों के साथ-साथ झ्ाती रहीं । यह सिलसिला बाद की 
सदियों में श्रौर तेज़ हो गया, यहां तक कि दक्खिन हिंदू कट्टरपन का गढ़ 
बन गया । 


३ ५ अमन के साथ विकास ओर लड़ाई के तरीके 


बार-बार के हमलों का, श्रौर एक साम्राज्य के बाद दूसरे साम्राज्य के 
प्राने का जा मुख्तसर बयान किया गया है, उससे, हिंदुस्तान में क्या हो रहा था, 
इसके बारे में गलत खयाल पैदा हो सकता हैं । इस बात को याद रखना चाहिए 
कि यह जमाना एक हज़ार या उससे ज़्यादा साल का है श्रौर बीच-बीच में लंबे 
वक्त प्राए हें जब कि मुल्क में भ्रमन रहा है श्जौर हुकूमत में तरतीब । मोयें, 
कुषाण, गुप्त और दक्खिन में-श्रां प्र,चालुक्य, राष्ट्कूट और और राज्य ऐसे हुए हें 
जो दो-दो तीन-तीन सौ साल तक कायम रहे हें--अंग्रेज्ञी साम्र।ज्य का यहां 
जितना ज़माना गृज़रा है, ग्रामतौर पर उससे ज्यादा लंबे श्र्सो तक । इनमें 
से करीब-करीब सब मुल्की हुकमतें रही हें, और कुषाण भी, जो कि उत्तरी 
सरहद के पार से श्राए थे, बहुत जल्द इस देश के हो रहे थे; उन्होंने यहां की 
सांस्कृतिक परंपरा को अपना लिया था, श्रौर उनकी जड़ें यहीं थीं) बराबर की 
हुकूमतों से सरहदी छेड़-छाड़ और कभी-कभी संघर्ष होते रहते थे लेकिन मुल्क 
की आम हालत भ्रमन अमान का थी ग्लौर हाकिम कला और संस्कृति की प्रव॒- 
त्तियों को बढ़ावा देने में अपना खास बड़प्पन समभते थे । यह प्रवृत्तियां राज्यों 
की हदों तक सीमित रहती थीं, क्योंकि सारे हिंदुस्तान की, साहित्य भ्रौर संस्कृति 
के लिहाज से एक ही भूमिका थी। धर्म और फ़िलसफ़े के विवाद भी तुरंत मुल्क 
में फल जाते थे ,औऔर उत्तर और दक्द्लिन, त म। जगह उन पर चर्चा होने लगती थी । 

उस वक्त भी जब कि दो राज्यों में लड़ाई होती रहती थी, या भीतरी 
राजनीतिक इंकलाब की हालत होती थी, जहां तक कि जनता के धंधे थे, 
उनसे बहुत कम छेड़-छांड़ की जाती थी । इस बात के लिखे प्रमाण मिले हैं 
कि लड़ने वाले शासकों में प्रौर खुदमख्तार गांवों के मुखियों के बीच ऐसे मुश्ना- 
हदे हुए हे, कि फ़स्ल को किसी तरह का नुकसान न पहुंचाया जायगा और 
अ्रगर अनजान में नुकसान पहुंच गया तो उसके दूसरा फरीक़ को मुझावज्ा 
देता पड़ जायगा । ज़ाहिर है कि यह मुप्राहदा बाहर से श्राने वाले हमलावरों 
की तरफ़ से नहीं हो सकता था, और न शायद सचम्‌च ताकत हासिल करने के 
लिए लड़ी गई लड़ाई में यह चीज़ चल सकती थी | 
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लड़ाई का पुराना श्रौर कड़ा भारतीय आये सिद्धांत यह था कि कोई 
अनीति के तरीक़ न अख्तियार किए जायंगे, और हक़ के लिए लड़ी गई लड़ाई 
में, नीति के तराक़ बरते जायंगे । अमल में यह सिद्धांत कहां तक झ्राता था, 
यह दूसरी ही बात हूँ । ज़हरीले तीरों का इस्तेमाल मना था, इसी तरह छुपे 
हुए हथियारों का; इसी तरह सोते हुए या शरण में आए हुए लोगों का 
मारना मना किया गय। था । इसका डेलान था कि भ्रच्छी इमारतों को कोई 
नुकसान न पहुंचाया जाय । लेकिन इस मत में चाणक्य के ज़माने में ही तब्दीली 
शुरू हो गई थी और श्रगर दुश्मन को हराने के लिए ज़रूरी हो, तो श्रौर 
भी विनाशकारी और छल के तरीक़ों का इस्तेमाल किया जाना वह पसंद 
करता था। 

यह एक दिलचस्प बात हुँ कि चाणक्य ने अपने 'अथे-शास्त्र” में, लड़ाई 
के हथियारों का ज़िक्र करते हुए ऐसे यंत्रों का बयान किया हैं, जो कि एक 
साथ संकड़ों आदमियों की जान ले सकते थे, ग्रौर साथ ही किसी तरह के 
विस्फोटक का भी जिक्र है । उसने खाई खोदकर लड़।ई करने के हवाले दिए 
हैं। इन सबके ठीक-ठोक मानी कया होते हें, अब कह सकना मृमकिन नहीं 
हैं । शायद यह हवाले किन्हीं परंपरा से चली आई कहानियों या तिलिस्मी 
लड़ाइयों के हें । इनसे बारूद का हवाला हो सकता है, ऐसा यक्रीन करने की 
कोई वजह नहीं है । 

अपने लंबे इतिहास के दोर में, हिंदुस्तान ने बहुत से संकट के ज़माने 
देखे है जब कि उसे आग और तलवार और कहतसाली से पैदा होने वाले 
विनाशों का सामना करना पड़ा हे, और इस ज़ माने में भीतरी व्यवस्था ख़तम 
हो गई है । लेकिन इस इतिहास की एक व्यापक जांच से यह पता चलेगा कि 
लंबे वकक्‍तों तक, यहां जा व्यवस्था आर शांति की जिंदगी रही है, वैसी यूरोप 
में नहीं रही है । और यह बात तुर्कों और अफ़ग़ानों के हमलों के बाद की 
सदियों के बारे में भी सही उतरती हैँ, ठीक उस वक्‍त तक जब कि मुग़ल 
साम्राज्य टूटता है। यह ख़थाल कि अंग्रेज़ी राज्य ने पहले-पहले हिंदुस्तन में 
प्रमन कायम किया एक बड़ा ही ग्रनोखा और घोखे का खयाल हूैँ। यह सही 
हैं कि जब अंग्रेज़ों ने हिदुध्तान में श्रपनी हुकूमत कायम की, उस वक़्त यह 
मुल्क बड़ी पस्ती की हालत में था, श्रोर राजनीतिक झऔर अ्र.थिक व्यवस्था 
टूट गई थी। और दर-अल्ल यही वजह थी कि यह राज्य इस देध में कायम 
हो सका । 

४; आज़ादी के लिए हिंदुस्तान को उमंग 
“पुरब ने तुफान के आगे सिर शुरु लिया-- 
सब्र ओर गहुरी लापरवाही के साथ, 
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उसने फोजों को सिर के ऊपर से गुजर जाने दिया, 
और फिर वह विचार में इुब गया।” 

ऐसा कवि ने कहा है, श्रौर उसकी यह पंक्तियां भ्रक्सर उद्धत की जाती 
हैं । यह सही है कि पूरब यां कम-से-कम उसका वह हिस्सा जिसे कि हिंदुस्तान 
कहते हैं, विचार में डूबना पसंद करता रहा है, शोर अक्सर उन बातों पर 
विचार करने का उसे शौक रहा है, जिन्हें कि कुछ ऐसे लोग, जो अपने को 
अमल पसंद कहेंगे, बेतुका श्रौर बेमतलब समभेंगे । उसने हमेशा विचारों और 
विचार करने वालों की--आ्ला दिमाग़ वालों की-क़द्र की हैं ग्रोर तलवार 
चलाने वालों और पैसे वालों को इनसे ऊंचा समभने से बराबर इन्कार किया 
हैं । भ्रपनी पस्ती के दिनों में भी, वह विचार का तरफ़्दार रहा हे श्रोर इससे 
उसे कुछ तसल्‍ली हासिल हुई है । 

लेकिन यह बात सही नहीं हैँ कि हिंदुस्तान ने कभी भी सब्र के साथ 
तूफान के आगे सिर कूका लिया है या विदेशी ।जों के सिर पर से गज रने की 
तरफ से लापरवाह रहा है । उसने उनका हमेशा मुकाबला किया है--कभी 
कामयाबी के साथ और कभी नाकाम होकर--श्रौर जब वह नाकाम भी रह हैं, 
तो उसने अपनी नाकामी को याद रखा है, और दूसरी कोशिश के लिए अपने 
को तैयार करता रहा है। उसने दो तरीके अख्तियार किए हूँ : एक तो यह कि 
वह लड़ा है और उसने हमलावरों को मार भगाया है ; दूसरा यहे कि जो 
भगाए नहीं जा सके उनके उसने श्रपने में जज्ब कर लेने की कोशिश की है । 
उसने अलेग्ज़डर की फ़ौज का बड़ी कामयाबी से मुकाबला किया और उसकी 
मौत के ठीक बाद उत्तर से उन फ़ौजियों को, जिन्हें कि यनानियों ने यहां मुक- 
रर कर रखा था, मार भगाया है । बाद में उसने भारतीय-यूनानियों और 
भारतीय-सिदियनों को जज़्ब करके आखिरकार फिर क्रोमी एकता कायम कर 
ली हैँ । वह कई पीढ़ियों तक हणों से लड़ता रहा है, श्र उन्हें अंत में मार 
भगाया है, जो बच रहे उन्हें उसने फिर अपने में ज़्ज्व कर लिया है। जब अरब 
झ्राए तो वह सिध नदी के पास रुक गए । तुर्की लोग और आअ्रफ़ग़ानी बहुत 
रफ्ता-रफ़्ता आगे फैले । दिल्‍ली के तरूत पर अपने को मज़बूती से क़ायम करने 
में उन्हें सदियों लग गईं। यह एक अटट झौर लंबा संघर्ष रहा है, श्रौर जहां 
एक तरफ़ यह संघर्ष चलता रहता था, दूसरी तरफ जज्ष्ब करने और उन्हें 
हिंदुस्तानी बनाने की क्रिया भी जारी रहती थी जिसका नतीजा यह होता था 
कि हमलावर वैसे ही हिंदुस्तानी बन जाते थे जैसे कि और लोग थे । पअ्रकबर 
मुख्तलिफ़ तत्त्वों के समन्त्रय के पुराने हिंदुस्तानी ग्रादर्श का नुमाइंदा बन गया 
और इस मुल्क्र वालों को एक आम क्रीमियत के अंदर लाने की कोशिश में 
लगा । चूंकि वह हिंदुस्तान का बना रहा, इसलिए हिंदुस्तान ने भी उसे अप- 
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नाया, बावजूद इसके कि वह बाहर से आया हुआ था | यही वजह थी कि वह 
ग्रच्छा निर्माण कर सका और उसने एक शानदार सल्तनत की नींव डाली । 
जब तक कि उसके उत्तराधिकारियों ने उसकी नीति को बरता और क़ोमियत 
का जेहनियत बनाए रहे, तब तक उसकी सल्तनत क़ायम रही । जब वह इससे 
ग्लग हट गए और क़ौमियत के विकास की सारी प्रवृत्ति को रोकने लगे, तब 
वह कमज़ोर पड़ गए ग्रौर सारी सलतनत की धज्जियां उड़ गई । नई तहरीकें 
उठीं, जिनमें तंग-नज़री थी, लेकिन जो उभरती हुई क़ोमियत की नुमाइंदगी 
करती थीं, और श्रगर्च यह इतनी मज़बूत नहीं थीं कि पायदार हुकूमत क़ायम 
कर सके, फिर भी वह मुग़लों की सल्तनत को नाबूद करने भर को ज़रूर थीं । 
यह कुछ वक्‍त तक कामयाब रहीं, छेकिन उनकी निगाह गुज़रे हुए ज़माने पर 
बहुत ज्यादा थी । और उस ज़माने को फिर से जिंदा करने के ख्याल में डूबी 
थीं । उन्होंने यह नहीं महसूस किया कि बहुत-कुछ जो कि गुज़र चुका था, 
उसकी तरफ से आंखें नहीं म्‌दी जा सकती थीं, और अतीत वर्तमान की जगह 
हरगिज्ञ नहीं ले सकता था; और यह वर्तमान भी, उनके ज्ञमाने के हिंदुस्तान 
में ऐसा था जिसमें कि सड़ांध पंदा हो गई थी। यह बदलती हुई दुनिया से 
अलग- अलग जा पड़ा था और हिंदुस्तान बहुत पीछे पड़ गया था । उन्होंने इस 
बात का ठीक-ठीक अनुमान न किया कि एक नई ओर जीवट की दुनिया 
पच्छिम में उठ रही थी, जिसका नज़ रिया नया था । और जिसके पास नई हिक- 
मत थीं, श्रोह यह कि एक नई ताक़त यानी ब्रिटिश--उस नई दुनिया की, 
जिससे कि वह इतने बेख़बर थे, नुमाइंदगी करती थी । ब्रिटिश जीते, लेकिन 
मुश्किल से उन्होंने अपने को उत्तर में क़रायम किया था कि बलवा हो गया, 
और यह ग्ञाज्ञादी की लड़ाई बन गया और इसने अंग्रेजी हुकूमत का क़ रीब- 
करीब खातमा कर दिया । आ्राज्ञादी की, स्वतंत्रता की, उमंग हमेशा रही हुं, 
और विदेशी हुकूमत के सामने सिर भुकांने से बराबर इन्कार किया गया हे । 


५ ; तरक्की बनाम हिफ़ाज़त 


हम एक अलग-थ लग रहने वाले लोग रहे हैं, अपने गुज़ रे हुए ज़माने 
और अपनी विरासत का हमें नाज़ रहा है, और इनकी हिफाज़त करने के लिए 
हम दीवार ओर बाढ़ें खड़ी करते रहे हें । लेकिन जाति-चेतना के और जात- 
पांत की बढ़ती हुई सरूुती के बोवजूद, हम और लोगों की ही तरह जो कि 
अपनी जातीय विशुद्धता का घमंड रखते हें, अश्रजीब वर्ण-संकर जाति बन गए 
हैँ। जिनमें कि आये, द्वविड़, तूरानी, सेमेटिक, मंगोल सभी जातियों का घोल 
हैं। श्रार्यों की यहां कई लद्रें श्राई और वह द्वविड़ों से मिले-जुले; हज़ारों वर्षो 
तक उनके बाद, एक-एक करके दूसरे पर छोड़ने वाले लोगों और जातियों की 
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लहरें श्राती रहीं : मीडियन, ईरानी, यूनानी, बारुत्री, पाथियन, शक या सिदि- 
यन, कुशाण या युइ-चा, तुक-मंगोल और झ्औौर जातियां जो कि बड़ी था छोटी 
संख्या में आई भ्रौर जिन्होंने हिंदुस्तान में श्रपना धर कर लिया । डाडवेल 
ग्रपनी किताब 'इंडिया' में कहता हूँ : “खंखार और लड़ाकी जातियों ने बार- 
बोर इस (हिंदुस्तान) के उत्तरी मेंदान पर हमला किया, इसके राजाओओ्रों को 
परास्त किया, इसके शहरों पर कब्ज़ा किया या उन्हें बरबाद कर दिया, नए 
राज्य बनाएं, अपनी नए राजधानियां खड़ी कीं, और फिर जनता की महान 
लहर में समा गए श्नोर छोड़ गए अपनी श्रौलाद में क्षीण होता हुझ्ला कुछ विदेशी 
रक्‍त या विदेशी रीति-रिवाज के कुछ धागे, श्रौर यह भी जल्द ही प्रपने इदें- 
गिर्दे के वातावरण के ज़बदस्त प्रभाव की वजह से उसी के अनुरूप हो गए ।” 
इस जबर्दस्त वातावरण का कक्‍्य। कारण रहा हूँ ? कुछ अंश में तो यह 
भूगोल और मौसिम, और हिदुस्तान की हवा का ही अभ्रसर था । लेकिन यक्ी- 
नन बहुत ज्यादा असर था यह, एक जबद॑स्त जज््बे का, एक गहरी प्रेरणा का, 
या जिंदगी के महत्त्व के खाल का, जिसने कि हिंदुस्तान की अंतर्चतना पर 
ग्रपनी छाप उस वक्‍त डाल दी थी जबकि इतिहास के उषा-काल में भ्रमी 
वह ताज़ा और थोथी उम्र का ही था। यह छाप इतनी गहरी थी कि बराबर 
क्रायम रही, और इससे जो लोग भी संपक में श्राए उन पर भी इसने ग्रसर 
डाला और इस तरह वह चाहे जितना मुख्तलिफ़ रहे हों वह भी इसके घेरे में 
झ्ाकर जक्ब हो गए । क्या यह जज़्बा, यह विचार, वह जिंदा चिनगारी थी, 
जिसने कि इस मुल्क में पनपने वाली तहज्जीब को रोशन किया, और जो 
मुख्तलिफ़ दर्ज तक इतिहास के यूगों में इसके लागों पर असर डालती रही ? 
हिंदुस्तानी सभ्यता के विकास के भीतर काम करने वाले किसी जदज्बे 
या जिंदगी के नज़रिये की बात करना बेतुकी और बढ़के बोलने जसी बात जान 
पड़ती है। भ्रकेले शर्स की जिंदगी भी सौ ज्ञरियों से ग्रपनी शिज्ञा हासिल करती 
है; एक कौम या तहज़ीब की जिंदगी इससे कहीं पेचीदा है । हिंदुस्तान के 
सतह पर, अनगिनित विचार, समंदर पर बहने वाले टुकड़ों की तरह तिरते 
रहते हैं, और इनमें से बहुत से ऐसे हूँ जो ग्रापस में एक-दूसरे के खिलाफ 
पड़ते हूँ । यह बहुत श्रासान होगा कि इनमें से कुछ को चुन कर, किसी खास 
विषय को हम सिद्ध कर दें | उतना ही आसान होगा कुछ और बातों को चुनकर 
इस विषय का खंडन कर देना । कुछ हद तक यह सभी जगह मुमकिन है ; 
हिंदुस्तान जेसे एक पुराने और बड़े मुल्क, में जहां कि जिंदा चीज़ों के साथ 
मुर्दा चीज़ें इस तरह चिमटी हुई हों, यह काम खास तोर पर आ्रासान 
होगा । बहुत पेचीदा घटना को सादगी से बयान करने में एक जाहिरा 
खतरा भी है। विचार और अ्रमल के बीच गहरे फ़रक़ बहुत ही कम 
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होते हे; एक खयाल दूसरे से जुड़ा-स। रहता हैँ, और ऐसे भी विचार होते 
हैं जो ग्रपना बाहरी रूप बनाए रखते हुए भी भीतर-भीतर बिलकुल बदल जाते 
हूँ । या ग्रक्सर वह बदलती दुनिया का साथ नहीं दे पाते और उसके लिए बोझ 
हो जाते हू । 
हम युगों के साथ-साथ बराबर बदलते रहे हें, श्रोर किसी ज़माने में यह 
नहीं हुआ हूँ कि हम अपने गुज़िश्ता ज़माने जेसे बने रहे हों : श्राज जाति और 
संस्कृति दोनों ही के लिहाज़ से, हम जो कुछ भी थे उससे मृख्तलिफ़ है, और 
ग्रपने चारों ओर, क्या हिंदुस्तान में ओर क्‍या दूसरी जगह, में देखता हूं कि 
तब्दीली लंबे डग भर रही हैँ । फ़िर भी इस वाक़ये को में नज़र-अंदांज़ नहीं 
कर सकता कि हिंदुस्तानी ओर चीनी तहज़ीबों ने क्रायम रहने की और श्रपने 
को मौक़ के बमूजिव ढाल लेने की ग़जब की ताक़त दिखाई है; और बावजूद 
अनेक तब्दीलियों और संकटों के, बहुत बड़ी मुहृत तक, अपना बुनिय[दी खासि- 
यत कायम रखने में कामयाब हुए हैं । वह ऐसा न कर पाते अगर वह॒ जिदगी 
और क़दरत से एक हमाहंगी न पेदा कर सके होते । वह जो कुछ भी चीज़ 
हो, जिसने कि इन्हें अपने क़दीम लंगर से लगाए रक्‍ख।, वह चाहे ग्रच्छी ही हो 
चाहे बुरी, चाहे मिली-जुली, श्रगर यह ताक़तवर न रहा होती तो इतन ज़माने 
तक कायम नहीं रह सकती थी। शायद झपनी उपयोगिता यह कब की खो 
चुकी है, और तब से यह महज़ एक बोभ और रुकावट. बन कर चली झा रही 
है; या मुमकिन है ऐसा हो कि बाद के ज़मानों के कूड़ा-करकट ने उसकी 
प्रच्छाइयों को दबाकर खतम कर दिया हो, ओर ग्रब उस मुर्दा, चीज़ का महज़ 
खोल बाक़ी रह गया हो । 
तरक्‍्क़ी ओर हिफ़ाज़त या पायदारी के बिचारों में शायद हमेशा कुछ 
आपस की प्रनबन रही हे । दोनों एक साथ मौजूद नहीं हो पाते । इनमें से पहला 
तब्दीली चाहता हैं, और दूसरा एक न बदलने वाली पनाह की जगह चाहता हूं, 
ग्रौर यह कि चीज़ें जसी की तेसी बनी रहें । तरक्की का खाल नए ज़माने का 
हूँ श्रौर पच्छिम में भी ग्रपेक्षाकृत नया है । क्रदीम और बीच के ज़माने की तह- 
ज़ीबें गुज़र्त। सुनहले वक्‍त के, भ्रोर फिर ज़माने की पस्ती के खयाल में डूबी 
रहती थीं। हिंदुस्तान में भी गृज़रे हुए ज़माने की बड़ी सुनहली कल्पना की गई 
हैं । यहां जो सभ्यता तैयार हुई उसकी भी बुनियाद हिफ़ाजत और पायदारी 
के खयालों पर बना थी, और इस न॒कते-नज़र से यह उन सभी सबभ्यताओओरों से, 
जो कि पच्छिम में उठी कहीं क््यादा कामयाब रही । समाज के संगठन ने, जिस 
की नींव में वर्ण-व्यवस्था श्रोर मुइतरका खानदान थे, समें मदद पहुंचाई और 
गिरोह के लिए सामाजिक पायदारी पंदा की और उम्र, कमज़ोरी या लाचारी 
की वजह से जो प्रपना पेट नहीं भर सकते थे, उनके लिए एक तरह का बीमा 
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मुद्देया किय। । इस तरह का इंतज़ाम भ्रगर कमज़ोरों की मदद करता हूँ तो 
एक हद तक मज़दूरों के लिए रुकावट भी पैदा करता है । यह साधारण लोगों 
को बढ़ावा तो देता है, लेकिन असाधारण लोगों के ख़िलाफ़ पड़ता है, चाहे वह 
ब्रे हों, चाहे काबिल | यह लोगों को उठाकर या गिराकर एक सतह पर छे 
ग्राता है, ओर व्यक्तिवाद के खिलने के लिए इस हालत में कम मोौक़ा होता दू। 
घ्यान देने की यह एक बड़ी दिलचस्प बात है कि जहां हिंदुस्तानी फ़िलसफा हृद 
दर्ज का व्यक्तिवादों फिलसका रहा है और क़रीब-क़रीब पूरे तोर से व्यक्ति के 
विक्रास से उनका संबंध रहा है, वहां हिंदुस्तान का सामाजिक सगठन फ़िरक़े- 
वाराना था, भ्रोर महज गिरोहों पर तवज्जह देता था । व्यक्ति को पूरी आज़ादा 
थी इस बात की कि जो चाहे सोचे, विचारे श्रौर जिस चीज़ में चाहे यकीन 
लावे; लेकिन उसे समाज और फ़िरक़ के रीति-रिवाजों की कड़ी पाबंदी करनी 
पड़ती थी । 

बावजूद इस पाबंदी के, गिरोहों के भीतर भी सब कुछ लेकर बहुत 
लचीलापन था; और कोई ऐसा कानून या समाज का नियम न था जो कि रीति- 
रिवाज़ से बदला न जा सके | यह भी था कि नए गिरोह प्रपने-ग्रपने श्रलग रीति- 
रिवाज, विश्वास ओर व्यवहार रख सकते थे, और ऐसा करते हुए भी एक बड़े 
सामाजिक-संगठन का अंग बने रह सकते थे । यही लचीलापन और श्रपने को 
मौक़े के बमूजिब ढालने की ताक़त ऐसी चीजें थीं, जिन्होंने कि विदेशियों को 
जज़्ब करने में मदद दी । इस सबके पीछे कुछ बुनियादी इखलाक़ी या नीति के 
सिद्धांत थे और जिंदगी के मसलों को देखने का एक फ़िलसफ़ियाना नज़रिया 
था, और दूसरों के तरीकों के लिए रवादारी थी। 

जब तक कि पायदारी और हिफ़ाज़त खास मक़सद रहे, तब तक तो यह 
व्यवस्था खूब काम देती रही; ग्रौर अगर ग्राथिक तब्दीलियों ने इसकी जड़े 
हिलाई, फिर भी अपने को उनके माफ़िक बताकर यह कायम रही । इसे असली 
चुनोती मिली, सामाजिक तरक्‍क़ी की उस नई धारणा से जो कि किसी तरह 
पुराने, टिके हुए, विचारों से मेल नहीं खाती थी ) यही कल्पना पुराने कायम- 
शूदा व्यवसाथों को प्रत्र म उखाड़ रही है, उसी तरह जिस तरह कि इसने 
पच्छिम में व्यवसायों को उखाड़ा है । पच्छिम में जहां भ्रब भी तरक्क़ी का बोल- 
बाला हैँ, हिफाज़त की मांग पेश हो गई हूँ । हिंदुस्तान में हिफ़ाज़त की कमी 
ने ही लोगों को मजबूर किया हे कि वह पुरानी लीक छोड़कर बाहर श्रावें, और 
ऐसी तरक्की का ख़याल लावें जो कि हिफ़ाज़त की हालत पैदा करेगी । 

लेकिन क़दीम या बीच के ज़माने के हिंदुस्तान में तरक्क़ी की ऐसी कोई 
चुनौती न थी । हां, तब्दीली ग्रोर नए मौक़ों के बमूजिब भ्रपने को ढालते रहने 
की ज़रूरत महसूस की जा चुका थी, इसी से, समन्वय के लिए हम इतना उत्साह 
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पाते हैं । यह समन्वय महज़ उन लोगों का नहीं था जो हिदुस्तान में पहुंच गए 
थे, यह समन्वय व्यक्ति की बाहरी और भीतरी जिंदगी के बीच भी था, और 
इसी तरह आदमी ग्रौर प्रकृति के बीच भी | उस ज़माने में ऐसी खाइयां नहीं 
थीं जैसी कि श्राजकल दिखती हैं : इस ग्राम संस्कृति की भूमिका ने हिंदुस्तान 
को बनाया और इस पर विविधता के बावजूद एकता की छाप द।। राजनीतिक 
व्यवस्था की जड़ में ख़दमुख्तार गांवों की प्रथा थी, ओर यह बुनियाद के रूप 
में क्रायम रहती थी, जबकि राजे आते-जाते रहते थे | बाहर से नए आनेवाले 
गौर हमलावर, इस व्यवस्था की सतह का सिर्फ़ छोड़ देते ये, और उसकी 
जड़ को नहीं छू पाते थे । राज्य की ताकत देखने म चाहे ज॑सी निरंकुश दिखाई 
पड़ती हो, रीति-रिवाजों और वेधानिक बंधनों से सकड़ों तरीकों से ऐसा जकड़ी 
हुई था कि कोई भी शासक सहज में गावों के हकों और अधिकारों में दखल न 
दे सकता था । इन आम हकों और ग्रधिकारों से न केवल गांव में बसने बालों 
का झ्राज़ादी बल्कि व्यक्ति की भी हिफ़ाज़त होती थी । 

हिंदुस्तान के लोगों में आज, सबसे खास तोर पर हिंदुस्तान और हिदु- 
सस्‍्तानी संस्कृति श्नौर परंपरा पर गब॑ करने वाले ग्रगर कोई हें तो राजपूत हें । 
उनके बहादुरी के कारनामे गृज़रे हुए ज़माने में इसी परंपरा के जिंदा अंश 
थे। लेकिन कहा जाता है कि बहुत से राजपूत भारतीय के सिदियनों के वंशज हैं, 
झ्यौर कुछ उन हृणों के भी जो कि हिंदुस्तान में आ्राए थे । जाट से ज़्यादा मज़- 
बत और अच्छा किसान ग्राज हिंदुस्तान में न मिलेगा, जिसने कि धरती से 
ग्रपना नाता जोड़ लिया है और ग्रपनी ज़मीन में क्रिसी किस्म का हस्तक्षेप नहीं 
बर्दाश्त कर सकता । वह भी मल में सिदियनत हैँ । इस तरह काठियावाड़ का 
लंबा और खूबसूरत किसान कट्टी भी हे । हमाहे यहाँ के लोगों में से कुछ के 
नस्ल की शुरूआत कमोवेश निश्चय के साथ बताई जा सकती हैं, दूसरों के बारे 
में ऐसा कर सकनो मुमक्रिन न होगा । छेकिन मूल जो भी रहा हो, सभी साफ़- 
साफ़ हिंदुस्तानी बन गए हैं, और दूसरों के साथ-साथ हिंदुस्तानी संस्कति के अंग 
हैं और हिंदुस्तान की पुरानी परंपरा को अपनी परंपरा मानते हें। 

ऐसा जान पड़ता हे कि हिंदुस्तान में जो तत्त्व भी श्राया और यह ज़ज्ष्ब 
हो गया, उसने हिंदुस्तान को अपना कुछ दिया भी और उससे उसका कुछ 
लिया भी; इसने अपनी श्रोर हिंदुस्तान इन दोनों की ताक़त में इज्ञाफ़ा किया। 
लेकिन जहां वह अलग-अलग रहा, और हिंदुस्तान की जिंदगी में और यहां की 
संपन्‍न और विधिव संस्कति में हिस्सा न ले सका, वहां उसका कोई पायदार ग्रसर 
न हुआ और आखिरकार मिट गया है, ओर मिटते-मिटते यानी अपने को या 
फिर हिंदुस्तान को कुछ नकसान पहुंचा गया । 

६ ; हिंदुस्तान ओर ईरान 
उन बहुत-से लोगों में, जो कि हिंदुस्तान की ज़िंदगी ओर संशकति से 
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संपक में श्राए हें और इन पर असर डाला है, सबसे पुरान भोर सबसे मुस्तक़िल 
ईरानी रहे हैं। दरअ्रसध्ल यह ताललुक भारतीय-आये तहज़ीब की शृरूग्रात से 
क़ब्न ही शुहू हो जाता है । क्योंकि भारतीय-प्रार्य श्रोर ईरानी अलग होकर 
अपना-अपना रास्ता लेने से पहले एक ही नस्ल के थे । जाति के खयाल से तो 
इन दोनों का नाता रहा “ही हैँ, इनके पुराने धर्म प्रोर भाषा की भी एक-सा 
भूमिका रही हूँ | वेदिक-धर्मे ओर ज़रथुष्ट्र के धर्म में बहुत-सी एक-सी बातें थीं, 
और वेदिक संस्कृति और अ्रवस्ता की भाषा दोनों एक-दूसरे से बहुत-कुछ मिलती 
जुलती हैं | बाद की संस्कृति और फ़ारसी के विकास अलग-श्रलग हुए, लेकिन 
दोनों के बहुत से मूल-शब्द एक ही हैं, जिस _ तरह कि सभी आाय॑ं-भाषाओं के 
कुछ मूल-शब्द समान हें ) दोनों भाषाश्रों पर ओर इनसे ज़्यादा उनकी कला 
झ्रौर संस्कति पर, उनके जुदा-जुदा वातावरणों का प्रभाव पड़ा | फ़ारसी कला 
का ईरान की ज़मीन और मंज़र से करीबी ताल्लक जान पड़ता है, और शायद 
इसी वजह से ईरान की कला संबंधी परंपरा बनी चली झा रही है । इसी तरह 
भारतीय-ग्रायं कला-परंपरा और आ्रादशं, बफ़ से ढ़के पहाड़ों,हरे-भरे जंगलों श्रौर 
उत्त री हिंदुस्तान की बड़ी नदियों से पेदा हुए हें । 

. हिंदुस्तान की तरह, ईरान को भी सांस्कृतिक बुनियाद इननी मज़बूत 
थी कि वह अपने हमलावरों पर भी असर डाल सके और अक्सर उन्हें अ्रपन में 
जुदब कर ले। अरब लोग जिन्होंने कि सातवीं सदी ईस्वी में ईरान विजय किया 
इस असर के नाचे आगए, और ग्रपने सीधे-सादे रेगिस्तानी रहन-सहन को 
छोड़कर उन्होंने ईरान की रंगी-चुनी तहज़ीब अख्तियार कर ली । जिस तरह 
फ्रांसीसी ज़बान यूरोप में हे, उसी तरह फ़ारसी ज़बान एशिया के दूर-दराज़ हिस्सों 
के मुहज्ज्ब लोगों की ज़बान बन गई। ईरानी कला श्रौर संस्कृति पच्छिम में 
कुस्तंतुनिया से लेकर ठीक गोबी के रेगिस्तान तक फल गई । 

हिंदुस्तान पर भी यह श्रसर बराबर रहा, और अफ़गानों ओर मगलों के 
जमाने में, हिंदुस्तान में, फ़ारसी मुल्क की दरबारी ज़बान रही । यह बात 
अंग्रेज़ी दौर के ठीक शूरू तक बनी रही । श्राज की सभी हिंदुस्तानी ज़बानों में 
फ़ारसी लफ़्ज़ भरे पड़े हें। संस्क्रत से निकली ज़बानों के लिए. खास तोर पर 
हिंदुश्तानी के लिए, जो खुद एक मिली-जुली ज़बान हैँ यह स्वाभाविक था । 
लेकिन दक्खिन की द्रविड़ ज़बानों पर भी फारसी का प्सर पड़ा हैँ। हिंदु- 
स्‍्तान में गज़रे हुए ज़माने के फ़ारसी के कुछ शानदार शायर गुज़रे हूँ, और 
ग्राज भी, हिंदुप्तों प्रर मुसलभालों, दोनों ही में फ़ारसी के अच्छे आलिम 
मिलते हैं । 

इसमें कोई शक नहीं जान पड़ता कि सिध कौ घाटी की सभ्यता के संपर्क 
उस जमाने की ईरान प्रौर मेसोपोटामिया की तहज़ोबों से थे । कुछ नक्श- 
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निगारों और मृहरों में नमायां मुशाबहत मिलती हैँ । इस बात के भी कुछ 
सबूत हे कि ईरान और हिंदुस्तान के बीच, पूर्व-प्रशीमियन ज़माने में भी श्रापस 
के संपक थे। हिंदुस्तान का अवस्ता में जिक्र आया है, ग्रौर उत्तरी हिंदुस्तान 
का कुछ बयान भी हैं! ऋग्वेद में फ़ारस के हवाले हें । फ़ारसी लोग “पाइवें' 
कहलाते थे और बाद में यही 'पारसीक' कहलाए, जिससे कि आधुनिक 'पारसी' 
दाब्द निकला है। पाथियनों को 'पोथंव कहा गया है । इस तरह ईरान और 
हिंदुस्तान के दर्म्यान आपस की दिलचस्पी की परंपरा पुरानी हें और अशी- 
मियन वंश के ज़माने से भी पहले की है । शहंशाह साइरस के जमाने से और भी 
सपर्को के प्रमाण मिले हें । साइरस हिंदुस्तान की सरहद, ग़ालिबन काबुल और 
बलूचिस्तान तक आया था | ईसा से कब्ल छठी सदो में दारा के ग्रधीन जो 
सल्तनत थी वह ठीक पच्छिमोत्तर हिंदुस्तान तक फैली हुई थी और सिध और 
शायद पच्छिमी हिंदुस्तान का एक हिस्सा इसमें आगया था | इस ज़माने को, 
हिंदुस्तान के इतिहास में, ज़रथुष्ट्र का ज़माना कहा गया है और इसका असर 
काफ़ी फेला रहा होगा । सूर्य की पूजा को प्रोत्साहन दिया गया । 
दारा का हिंदुस्तानी सूबा, उसको सल्तत्त का सबसे मालद।र श्र 
सबसे ज्यादा घना बसा हुग्ना सूबा था। इस ज़माने में सिध आज के टुकड़ों में 
बंटे हुए रेगिस्तानी देश से बहुत मुख्तलिफ़ रहा होगा । हेरोडोटस हिंदुस्तानी 
बाशिदों का खुशहाली और आबादी का और दारा को दिए जाने वाले खिराज 
का हाल लिखता है:--हिदुस्तानियों की श्राबादी, जितने लोगों को हम जानते 
हैं उससे ज्यादा है;भ्रौर इसी औसत से वह औरों से ज्यादा खिराज भी देते थे- 
सोने के चूरे की ३६० “टलेंट” (यह बराबर है १० लाख पाउंड से ऊपर के)। 
हेराडोडस फ़ारसी फ़ौज के हिंदुस्तानी दस्ते का भी जिक्र करता है, जिसमें 
पैदल, घुड़सवार भर रथ वाले थे । बाद में हथियारों का भी ज़िक्र है। 
ईसा से कब्ल की सातवीं सदी से भी पहले से लेकर यू गों बाद तक 
व्यापार के जरिये हिदुस्ताव और ईरान के ताललुक्‌ के सबूत मिलते है; खास 
तौर पर यह खयाल किया जाता हूँ कि हिंदुस्तान और बैबिलान के बीच होने 
वाला क़दीम व्यापार का रास्ता फ़ारस की खाड़ी से होकर था।' छठा सदी 
के बाद साइरस ओर दारा के हमलों के ज़रिए सीधे संपर्क क्रायम हो गए । 
ग्लेग्जेडर की विजय के बाद कई सदियों तक ईरान यूनानियों की हुकमत में 
रहा । इस ज़माने में भी संपक बने रहे और कहा जाता हुँ कि अशोक की 
इमारतों पर पैलिपोलिस की निर्माण हौज्नी का अ्रसर पड़ा। यूनानी-बौद्धकला 
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जो पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान और अफ़ग्ानिस्तान में विकसित हुई, उसमें भो 
ईरान की छत रही हैं। हिंदुस्तान में गुप्तों के ज़माने मे ईसा से बाद की चौथी- 
पांचवीं सदियों में, जो कि कला और संस्क्रति के कारनामों के लिए मशहूर हें, 
ईरान से ताललुक़ बने रहे । 

काबुल, कंधार ओर सीस्तान के सरहदी इलाक़े, जो कि अक्सर हिदु- 
स्‍्तान की हुकमतों के अंदर रहे हैं, हिंदुस्तानियों श्लेर ईरानियों की श्रापस में 
मिलने की जगहें थीं। बाद के पाथियन ज़माने में इन्हें 'सफंद हिंदुस्तान” का 
नाम दिया गया । इन हिस्सों का जिक्र करते हुए, फ़रांसीसी विद्वान्‌ जेम्स डामें- 
स्टेलर कहता हैं : “हिंदू तहजीब इन इलाकों में फैली हुई थी, जो कि दर- 
असल ईसा से पहले और बाद की दो सदियों में 'सफंद हिदुस्तान' के नाम से 
जाने जाते थे, ओर मुसलमानों की विजय के ज़माने तक ईरानी से ज्यादा 
हिंदुस्तानी बने रहे ।' 

उत्तर हिंदुस्तान में आने वाले व्यापारी और यात्री छुइकी के रास्ते 
ग्राते थे । दक्खिनी हिंदुस्तान समुंदर के ऊपर भरोसा करता था, और उसकी 
समुंदरी रास्ते से, दूसरे देशों से तिजारत होती थी एक दक्खिनी राज्य श्रौर 
ईरान के सासानियों के बीच आपस मे राजदूत आते-जाते रहते थ 

हिंदुस्तान पर तुर्कों, श्रफ़ग़्ानों, मुग़लों की विजयों का नतीजा यह हुआा 
कि हिंदुस्तान के ताहलुकात मध्य और पच्छिमी एशिया से बढ़े । पंद्रहवीं सदी 
में (यूरोपीय रेनांसा या पुनर्जागति के युग के समय) समरकंद और बुखारा 
में तमूरी पुनर्जागति फल-फूल रही थी, इस पर ईरान का गहरा असर था । 
बाबर, जो कि खुद तेमूरिया खानदान का शाहज़ादा था, इसी वातावरण से 
ग्राया , ओर उसने दिल्‍ली के तरुत पर कब्जा कर लिया | यह सोलहवीं सदी के 
शुरू की बात है, जिस वक्‍त कि ईरान में, सफ़ाबवी बादशाहों की हुकूमत के 
ज़माने में एक शानदार कलात्मक पुनर्जागृति हो रही थी, और वह जमाना 
फ़ारसी कला का सुनहला जमाना कहलाया हूँ | बाबर के बेंट, हुमाय॑ ने, यहां 
से भागकर सफ़ावी शाह के यहां पनाह ली थी, ओर उसी की मदद से वह 
फिर हिंदुस्तान लौटा था । हिंदुस्तान के मुगल बादशाह ईरान से बड़ा नज़दीक़ी : 
तलल्‍लुक्‌ बनाए रखते थे और सरहद पार करके मुग़लों के शानदार दरबार में, 
इज्जत और घन कमाने के लिए आ्ाने वाछे, ईरानी विद्वानों और कलावंतों 
का तांता लगा रहता था । 

हिंदुस्तान में इमारतों के एक नए तज्ञ न तरक्की पाई,जिसमें कि हिंदुस्तान 
गौर ईरानी श्रादर्शों और प्रेरणाग्रों क। मेल-जोल था, और दिल्‍ली और आगरा 
बहुत-सी शानदार और खूबसूरत इमारतों से भर गए । इनमें से सबसे खूब- 
सूरत इमारत थी ताजमहल, जिसके बारे में फ़रांसीसी झ्रालिम एम० ग्रूस ने कहा 
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| कि “इसमें हिंदुस्तान के जिस्म में ईरान की रूह उतर आ्राई है।” 

हिंदुस्तान और ईरान के लोगों में, शुरू से लेकर सारे इतिहास के ज़माने 
में, जेसा नज़दीकी ताल्‍लुक रहा हे, शायद ही दूमरे लोगों में रहा हो । बद- 
क़िस्मती से जो अ्रख्लीरी यादगार इस लंबे, करीब के, और बाइज्ज़त रिश्ते की 
है वह नादिरशाह के हमले की है, जो कि दो सौ साज का जमाना गुद्धरा, थोड़े 
वक्त के लिए हुग्ना था, लेकिन जो हद दर्ज का खोफ़नाक हमला था । 

इसके बाद अंग्रेज आए और उन्होंने सब दरवाजे और सब रास्ते जिनके 
ज़रिये हमारा प्रपने एशियायी पड़ोसियों से तालल्‍लुक जूड़ता था, बंद कर दिए। 
समुंदर के आर-पार नए रास्ते कायम हुए,जिन्होंने कि हमें यूरोप के ज्यादा करीब 
पहुंचाया, खास तोर पर इंग्लिस्तान के। लेकिन हिंदुस्तान और ईरान और मध्य 
एशिया ओर चीन के बीच फिर कोई संपर्क नहीं रह पाए, जब तक कि इस ज़माने 
में हवाई जहाज़ों ने तरक्की नही कर ली, और फिर हमने अपनी पुरानी दोस्ती 
ताज़ा की । बाक़ी एशिया से अवानक इस तरह प्रलग-झ्लग हो रहना, हिंदुस्तान 
की बरतानवी हुकूमत का सबसे खास और बदक़िस्मत नतीजा हुम्र। है ।' 

लेकिन एक अटूट नाता कायम रहा है--मौजूदा ज़माने के ईरान से 
नहीं, बल्कि कदीम ईरान से तेरह सौ साल हुए जब कि इस्लाम ईरान में पहुंचा, 
उस वक्त पुराने जरथुष्ट्‌ मज़हब के मानने वाले, सैकड़ों या हजारों की गिनती 
में हिंदुस्तान मे अए। उनका यहां स्वागत हुआ श्रौर वह पच्छिमी समुद्र-तट पर 
बस गए, और अपने मज़हब श्रौर रीति-रिवाज़ों के पाबंद बने रहे । न किसी 
ने उनसे छेड़खानी की, न उन्होंने दूसरों से, यह एक बड़े मार्क की बात है कि, 
यह लोग, जो कि पारसी कहलाए, हिंदुस्तान में चुपके से और बग़र बड़े दिखावे 
के, मिल बेठ गए, और इसे अपना घर बना लिया और फिर भी एक छोटे फ़िरकरे 
की हेसियत से, अपने पूराने रीति-रिवाज़ों को पाबंदी से निभाते रहे । अपन 


१ प्रोफेसर ई० जे० रैपसन लिखते हूँ: “वह ताकत, जो कि सब मातहत 
हुकूमतों को एक बड़े निजाम के प्रंदर लाने में कामयाब हुई हैँ, बह असल 
में एक समृंदरी ताक़त है: और चूंकि इसका सम दरी रास्तों पर काब्‌ है भ्रसन के 
हुक में, इसे खुडकी की राहें बंद कर देनी पड़ी हे । हिंदुस्तान की सल्तनत के 
सरहदो मुल्कों --अफ्गानिस्तान,बलूचिस्तान और बर्मा- के मुतालिक बरतानवी 
पालिसी का यही मकसद रहा है । सियासी अलहृदगी इस तरह पर सियासी 
एकता का एक लाजिसो नतोजा रही है । लेकिन इसे याद रखना चाहिए 
कि अलहृदगी, हिंदुस्तान की तारीख को, एक हाल की श्रौर बिलकुल नई चीज 
है । यह रास्ते का एक खास निशान हे जो कि मौजूदा जमाने को गुजरे हुए 
जमाने से जुदा करता हे । ' 
(कैब्रिज दिल्‍्ट्री अब इंडिया, जिल्द १, पृष्ठ ५४) 
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फ़िरके के बाहर शादी-ब्याह की इन्होंने इजाज़त नदी और ऐसी बहुत ही कम 
भिसालें हें । खुद इस बात से हिंदुस्तान में ज़्यादा ताज्जुब नहीं हो सकता था, 
क्योंकि यहां भी आ्रामतौर पर लोग श्रपनी ही बिरादरी में शादी-ब्याह करते हैं। 
उनकी जन-संख्या बहत धीमी रफ्तार से बढ़ी है और श्राज भी कुल गिनती 
उनकी एक लाख के लगभग है । तिजारत में उन्होंने तरवक़ी की है श्रौर उनमें 
से बहुत से उद्योग-धंधों के प्रगुवा हें । ईरान से करीब-क्रीब कोई ताल्लुक़ 
उनका नहीं रहा है और वह पूरी तौर पर हिंदुस्त/नी बन गए हैं,फिर भी वह श्रपनी 
परंपरा को पकड़े हुए हैं, और अपनी क़दीम मातृभूमि की स्मृति को जगाए हुएहे । 

ईरान में, हाल में, इस्लाम से क़ुब्ल की श्रपनी पुरानी तहज़ीब पर 
ध्यान देने की एक ज़बदंस्त तहरीक पैदा हो गई है । इसका मज़हब से कोई 
वास्ता नहीं है, यह संस्कृति और कौमियत की बिना पर है, और ईरान की 
लंबी सांस्कृतिक परंपर। की खोज में रहती है, और उस पर गर्व करती है । 

दुनिया में जो कुछ हो रहा हे, और भश्रापस की दिलचस्पियां, एशियायी 
मुल्कों को श्रब फिर एक-दूसरे की तरफ़ म्‌खातिब होने के लिए मज़बूर कर 
रही हैँ । यूरोप की हुकूमत के ज़माने को एक बुरे सपने की तरह समभकर 
उसे भुलाया जा रहा है, और पुरानी यादें, पुराने दोस्ताना ताल्लुक़ात और 
मेल-जोल के कामों की तरफ़ खीच रही है । इसमें कोई शक नहीं कि नज- 
दीक ही आने वाले ज़माने में हिंदुस्तान उसी तरह ईरान के करीबतर आवेगा 
जिस तरह कि वह चीन के करीबतर श्रा रहा हैं । 

दो महीने हुए हिंदुस्तान में आने वाले ईरानी कल्चरल (सांस्कृतिक ) 
मिशन के नेता ने इलाहाबाद शहर में कहा था : “ईरानी और हिंदुस्तानी दो 
भाई की तरह हैं, जो कि फ़ारसी किस्से के बमुजिब, एक-दूसरे से छूट गए थे; 
एक पूरब चला गया था और दूसरा पच्छिम । उनके खांदान वाले भी एक- 
दूसरे को भला बैठे थे | दोनों के बीच जो बात समान रह गई थी वह कुछ 
पुराने गीतों की धुनें थीं, जिन्हें कि दोनों भ्रब भी अपनी बांसुरियों पर निकाला 
करते थे | इन धनों के ज़रिये से ही दोनों खांदान वालों ने सदियों बाद एक- 
दूसरे को पहचाना, और फिर मिल गए । इसी तरह हम भा हिंदुस्तान में शराए 
हैं, भ्रपनी यूगों पुरानी तानों को प्रपना बांसुरियों पर गाने के लिए, जिसमें 
कि उन्हें सुनकर हमारे हिंदुस्तानी भाई हमें पहचान सके और भ्रपना ही समभे 
मर फिर वह प्पने ईरानी भाइयों से मिल जाय॑ । 

७ ; हिंदुस्तान और यूनान 

क़दीम यूनान यूरोपियन तहज़ीब का सरचइ्मा खयाल किया जाता हैं; 
झ्रौर पूरव और पच्छिम के बुनियादी भेद के मुताल्लिक़ बहुत-कुछ लिखा जा 
चुका ह । यह भेद मेरी समझ में नहीं श्राता; जो कुछ कहां जाता हैं वह एक 
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हद तक प्रस्पष्ट और भअ्रवैज्ञानिक है श्रौर उसका; घटनाओ्रों में, कोई श्राधार 
नहीं है । अ्रभी हाल तक बहुत से यूरोपीय विचारकों का यह खयाल था कि 
कृद्र व कीमत के क़ाबिल जितनी चाज़ें हें उनकी शुरूप्रात यूनान से या रोम से 
हूँ । सर हेनरी मेत ने कहीं १र कह। हैँ कि क़दरत की अंधी ताकतों के श्रलावा 
दुनिया में कोई भी हरक़त करने वाली चीज़ नहीं है जो कि अपने मूल में यूनानी 
न हो। यूनान और रोम के बारे में जानकारा। रखने वाले यूरोप के बड़े-बड़े 
श्रालिम हिंदुस्तान और चीन के बारे में बहुत कम जानते थे । फिर भी प्रोफ़ेसर 
ई० झ्रार० डाड्स ने ज्ञोर दिया है उस “पूरबी भूमिका पर, जो कि यूनानी 
संस्कति के पीछे थी, और जिससे वह अपने को (सिवाय यूनान और रोम के 
विषय के पंडितों के दिमाग़ में) कभी जुदा न कर सकी थी ।” 

यूरोप में, बहुत दिनों तक, लाजिमी तौर पर, यूनानी, इबरानी श्रोर 
लातीनी ज़बानों तक, इल्म मह॒दृद था। शर इससे जो तस्वीर तंयार होती थी वह 
मेडिटिरेनियन के भ्रास-पास की दुनिया की थी। बुनियादी खयाल पुराने रोमनां 
के खयाल से बहुत मुख्तलिफ़ न था, अ्गर्चे इसमें बहुत-सी तब्दीलियां और रद्ो- 
बदल कर लेने पड़े थे । यह विचार न महज्ञ इतिहाध और भौगोलिक राजनीति 
पर और संस्कृति श्रौर सभ्यता के विकास पर हावी था, बल्कि इसने वेज्ञानिक 
तरकक़ी के रास्ते में भी रोड़े डाले । अ्फ़लातून झोर शअ्रस्तू दिमाग पर छाए हुए 
थे । उस वक्‍त भा जब कि एशिया के लोगों के कारनामों शो कुछ जानकारी 
यूरोपीय दिमाग तक छनकर पहुंचती थी, यह खुशी से कबूल नहीं की जाती 
थी । अनजान में इसका विरोध होता, श्रौर इसे ज॑से भी हो पहली तस्वीर में 
बिठालने की कोशिश की जाती थी । जब यह खयाल श्रालिमों का था, तब 
ग्राम भ्रनपढ़ लोग तो और भी, पूरब और पच्छिम के बीच, कोई खास फर्क 
समभते रहे । यूरोप में मशीन के कारखानों के खुलने श्रोर उसके साथ होने 
बाली माली तरक्की ने आम लोगों के दिमाग़ पर इस भेद की छाप और भी 
गहरी कर दी, ओर किसी भ्रनोखी दलील से कदीम यूनान मोजूदा यूरोप श्रौर 
प्रमरीका का मां-बाप बन गया । दुनिया के गुज़िहता ज़माने के मताल्लिक़ नई 
जानकारियों ने कुछ विचार करने वालों के दिमाग़ में इन नतीजों को हिला दिया 
लेकिन जहां तक श्राम लोगों का मामला था, चाहे वह पढ़े-लिखे हों चाहे अन- 
पढ़, सदियों पुराने विचार कायम रहे; यह ख़याली सूरतें थीं जो कि उन 
चेचना की ऊपरी तहों पर तिरती रहती थीं झौर फिर उस मंज़र में जो कि 
उन्होंनें भ्रपने लिए बना रखा था, समा जाती थीं । 

पूरब और पच्छिम इन लपड़ों के इस्तेमाल को में समझ नहीं सका हूं, 
सिवाय इस मानी में कि यूरोप और ग्रमरीका ने मशीन के कारखानों मे बड़ी 
तरकक्‍्क़ी कर ली है और एशिया इस लिहाज़ से पिछड़ा हुप्रा है। कल-कारखानों 


है 
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की बहुतायत दुनिया के इतिहास में एक नई चीज़ है और इसन और चाण्षों के 
मुकाबले में दुनिया को क्यादा बदल दिया है और बराबर बदल रही है। लेकिन 
यूनानी तहज़ीब में और आज की यूरोपीय और अ्मरीकन तहलज़ीबों में कोई 
बुनियादी रिश्ता नहीं हैं । भ्राज क। यह ख़याल कि आराम की ज़िंदगी ही सबसे 
बड़ी चीज़ हैँ, यूनानी और दूसरे क़दीम साहित्यों के बुनियादी विचारों से 
बिलकुल जुदा हू । यूनानी और हिंदुस्तानी और चीनी और ईरानी लोग हमेशा 
एक ऐसे मज़हब और जिंदगी के फिलसफ़े की तलाश में रहे हें, जिनका कि असर . 
उनके सभी कामों पर रहा है और जिनका मक़सद एक तरह का सम-तौल और 
हमाहंगी का भाव पंदा करता रहा है ।यह आदर्श ज़िदगा के हर पहलू में-- 
साहित्य में, कल में, और संस्थाग्रों भें-ज़ाहिर होता है और एक मुनासिबत 
गौर पूर्णंता पदा करता हैं। मुमकिन है कि यह विचार बिलकुल सही न हों 
श्रोर जिंदगी के असल हालत और ही रहे हों।फिर भी, यह याद रखना 
ज़रूरी है कि आज के यूरोप और अमरीका यूतानियों के मुकम्मल नज़रिये से 
कितने दूर हैँ, जिसकी कि वह अपनी फ़रसत के लमहों में इतनी तारीफ़ करते 
हैं, और जिसके साथ वह कुछ दूर का रिश्ता क्रायम करना चाहते हैं, महज 
इसलिए कि उनके दिलों की कुछ भीतरी ख्वाहिश पूरी हों; या मौजूदा जिंदगी 
के कठोर और दहकते हुए रेगिस्तान में वह कोई हरा प्रदेश ढूंढ निकालना 
चाहते हैं । 

पूरब श्रौर पच्छिम के हर एक देश और लोगों का अपना व्यक्तित्व 
रहा है, उनका संदेश रहा है और ज़िदगी के मसलों को अपने तरीक़े 
पर हल करने की कोशिश की है । यूनान की कुछ ख़ास बात है और अपने ढंग 
में वह निराला हैं; यही बात हिंदुस्तान की है, यहां चीन और ईरान की। 
क़दीम हिंदुस्तान और क़दीम यूनान एक-दूसरे से मुरूतलिफ़ थे फिर भी मिलते- 
जुलते थे । उसी तरह जिस तरह कि क़दीम हिंदुस्तान ओर क़दीम चीन के 
बीच बावजूद बड़े इस्तलाफ़ों के ख़यालों क| मेल-जोल था । इन सभी का एक- 
सा उदार, रवादारी का, और काफ़िरों ज॑सा नज़रिया था; ज़िंदगी और प्रकृति 
की प्रनंत विविधता और अपार सुन्दरता का आानंद छेते थे ; कला से प्रेम था और 
थी वह अकक्‍्लमंदी जो कि एक पुरानी जाति को उसके संचित अनुभवों की वजह 
से हासिल होती है । इनमें से हर एक ने अपनी क्रौमी खासियत के बमूजिब 
तरक्की की । श्रपने यहां की क़दरती फ़िज्ा से, असर लिया और ज़िदगी के किसी 
एक पहलू पर झौरों की बनिस्बत उ्य।दा ज्ञोर दिया । यह ज़ोर सब जगह यक- 
सां नहीं हैं । यूनानियों ने, एक क़ौध की हेसियत से, मुमकिन हैं भ्रपमे मौजूदा 
जमाने की ज़िदग। में ज़्यादा उमंग से हिस्सा लिया हो, और जो सौंदयं और 
मधरता उनके इर्दे-गिर्द थी, या जिसे उन्होंने खुद पेदा किया था उसके रस में 
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डूबे हों । हिदुस्तानियों ने भी यह आनंद और मधुरता अपने मौजूदा ज़माने में 
ही पाई, लेकिन साथ-ठी-साथ, उनकी प्रांखे और गहरे ज्ञान की तरफ़ भी थीं, 
श्ौर उनके दिमाग़ अनोखे सवालों के हल में लगे हुए थे। चीनी इन मसलों 
ग्और उनके रहस्यों को खूब जानते हुए भी, अ्कक्‍लमंदी के साथ, उनमें उलभने 
से बाज़ आए | अपने-अपने मुख्तलिफ़तरीकों से हर एक ने जिंदगी की खूब- 
सूरती और पूर्णता को व्यक्त करने की कोशिश की । इतिहास ने दिखा दिया 
है कि हिंदुस्तान और चीन की बूनियादें ज्यादा मज़बूत थीं और उनमें टिकने 
की ज़्यादा ताकत थी । वह अभी तक जिंदा हें, ग्रगरच बरी तरह भकोरा खा 
चके हैं और उनकी बड़ी तनज्जुली हो चुकी है श्नौर भविष्य धुंधला है। पुराने 
यूनान की जो भी शान रही है, उसकी ज़िंदगी थोड़े ज़माने की रही; वह कायम 
न रह सका, सिवाय इसके कि उसके आलीशान कारनामे हैं श्रौर उसका असर 
बाद में आने वाली संस्कृतियों पर पड़ा है, और उस छोटे और रोशन दिन की 
भरी-पूरी जिंदगी की यादगार बाकी है । शायद अ्रपने मौज्‌ दा जमाने में उसकी 
इस हद की दिलचस्पी रही कि अ्रब वह गुज़रा हुआ जमाना बन के रह गया । 

ग्रपनें हौसले और नज़ रिये में हिंदुस्तान यूरोपीय क़ौमों की बनिस्बत 
पुराने यूनान के ज्यादा करीब है, अगर्चे वह अपने को यूनानी संस्क्रति के वारिस 
बताते हें ।हम इस बात को भूल जाते हैं, चैँकि हम तक कुछ ऐसे ख़याल चले भ्रा 
रहे हें जो कि दलील के साथ गौर करने के रास्ते मे रुकावट डालते हैं । कहा 
जाता है कि हिंदुस्तान में मजहब भर फिलसफा, और चिंतन और पध्यात्म 
पनपते हैं और वह इस दुनिया की बातों से बेलौस है, श्रौर जो कुछ इससे परे 
है, या बाद की दुनिया का है उसके सपनों में खोया हुझ्ना हैँ । हमको बताया 
यही जाता है, और शायद जो लोग हमसे ऐसा कहते हैं वह चाहेंगे भी कि हिंदु- 
स्तान विचार और चितन में डूबा और उलभा रहे, और वह लोग इस दुनिया 
को और उसके सभी पदार्थों को, इन विचा रकों से ग्राजाद रहकर अपने कब्जे 
में रख सकें, और उनका उपभोग कर सके । हाँ, हिंदुरतान में यह सब कुछ रहे 
हैं, लेकिन इनसे और ज़्यादा वातें भी रही हैं । उसने बचपन के भोलेपन श्रौर 
मासूमियत को जाना है, जवानी की उमंगें श्लर मस्तियां देखी हैं भ्ौर ब॒ज़र्गी 
में वह ज्ञान हासिल किया है जो कि सुख-दुःख के श्रनुभव से ही आ्राता हैं; भर 
बार-बार उसने अपने बचपन, भ्रपनी जवानी, और श्रपनी बुजुर्गी को ताज़ा 
किया है । मुहृतों की ग्रफूलत श्रौर उसकी वसश्रत ने उसे दबा रक्खा है; पस्ती 
लाने वाले रीति-रिवाजों और बुरे भ्रमल ने उसमें घर कर लिया है, तुफ़ली कोड़े 
उसमें चिपटे हुए उपका खून चूस रहे हें, लेकिन इन सबके पीछे युगों की ताकत 
झऔर एक कदीम जाति की भीतरी श्रक्‍्ल है । क्योंकि हम बहुत पुराने लोग हें 
प्रनथाही सदियां हमारे कानों में धीमे स्वर में श्रपनी कहानी कह रही हैं । 
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लेकिन हमने श्रपनी जवानी को बार-ब्रार ताजा किया हूँ, भ्गर्चें उन गुजरे हुए 
युगों की यादें श्रोर सपने क्रायम रहे ह । 

यह कोई गुप्त प्िद्धांत या गूढ़ विद्या नहीं है, जिसने कि हिंदुस्तान को 
इतने लम्बे यूगों तक जिंदा श्रौर कायम रक्खा; जिस चीज ने ऐसा किया हू वह 
हैँ उसकी कोमल मानवता, उसको बहुरंगी और रवादारी बरतने वाली संरक्ृति, 
श्लौर जिंदगी श्लोर उसके भेदभरे तरीक़ों की गहरी सूक-बूक । उसकी भरी-पूरी 
जीवनी-शक्ति की धार, उसकी शानदार कला झ्रोर साहित्य में, युग-युग से बहती 
श्राई है । हालांकि इनका बहुत थोड़ा हिस्सा हमें ग्राजकल हासिल हैँ, और 
ज़्यादा हिस्सा या तो छिपा पड़ा हूँ या कुदरत और इन्सान की ग़ारतगरी से 
जाया हो चुका है । एलिफंटा की गुफ़ा की त्रिमूृरत में हम ख़द हिंदुस्तान की 
बहुमुखी मूति देख सकते हें -शक्तिशाली, आंखों में मजबूर कर देने वाली 
ताक़त रखने वाली, गहरे ज्ञान और समभ-ब्‌भ वाली, जो हमारी तरफ देख रही 
हैं। श्रजंता के दीवार के चित्रों में हमें कोमलता, श्रौर सौंदर्य श्रोर जीवन से 
प्रेम दिखाई देता है, लेकिन हमेशा, कुछ और गहरी चीज का, ऐसी चीज का 
जो कि हमसे परे है, आभास मिलता हैं । 

भूगोल श्रौर श्राबोहवा के लिहाज से यूनान हिंदुस्तान से मुख्तलिफ हे । 
वहां कोई ऐसी नदियां नहीं जो सचमुच की नदियां कहला सकें, कोई जंगल 
नहीं, कोई बड़े वृक्ष नहीं, जिनकी हिंदुस्तान में बहुतायत है । अपनी 
विशालता और परिवतंनशीलता से समुद्र ने यूनातियों पर जो असर 
डाला हैँ वह हिदुस्तानियों पर नहीं पड़ा, सिवाय इसके कि उन हिदु- 
स्‍्तानियों पर पड़ा हो जो कि समुद्र के किनारे बसते हें । हिंदुस्तान 
की जिंदगी खुश्की की जिंदगी रही है, बड़े-बड़े मेदानों, विशाल पव॑तो, 
जोरदार नदियों और घने जंगलों का इसमें हिस्सा रहा है । यूनान में भी कुछ 
पहाड़ रहे हूँ और यूनानियों ने आलिपस को अपने देवतागओ्रों का उसी तरह पर 
निवास बनाथा हूँ, जिस तरह कि हिदुस्तानियों ने अपने देवताओं और ऋषियों 
को हिमालय की ऊंचाइयों पर जगह दी हूँ । दोनों ने देवताओ्रों की गाथाएं 
रची हैं, ओर यह इतिहाम के साथ इतनी मिल-जुल गई हें कि घटनाओं को 
गढ़ंत से छुड़ाना मुश्किल हो गया हूँ । पुराने यूनानी, कहा जाता है, न भोगी 
थे और न योगी; वह आनन्द को ब्रा या पाप जानकर उससे दूर नहीं भागते 
थे, न वह जान-बूक कर उस तरह के श्रामोदों में पड़ते थे जिनमें कि इस 
जमाने के लोग पड़ते हें । जिस तरह से हम श्रपनी इच्छाओं का दमन करते हैं 
बैसा किए बग्रर वह जिंदगी में जोश से हिस्सा लेते थे, और जिस काम में लगते 
थे, खूब लगते थे, ओर इस तरह से वह हमारी बनिस्बत जिदगी का ज्यादा लुत्फ लेते 
थे। हिंदुस्तान की जिदगी के बारे में भी हम श्रपने पुराने साहित्य से कुछ ऐसा 
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ही असर लेते है । हिंदुस्तान में तपस्या की जिंदगी का भी एक पहलू रहा है, 
जैसा कि वाद में यूनान में भी रहा हैँ, लेकिन यह बहुत थोड़े लोगों तक मह- 
दूद था और जनता की जिंदगी पर इसका असर न था। यह पहल जन और बोढ्ध 
धर्म के दिनों में कुछ जोर पकड़ गया था, लेकिन फिर भी इसने जिंदगी की 
पृष्ठभूमि को ज्यादा नहीं बदला था । 

जिंदगी जसी भी थी, उसे हिंदुस्तान और यूनान दोनों जगह क़बल 
किया गया था, और लोग उसे पूरी तरह बसर करते थे, फिर भी इस तरह का 
यक्रीन था कि एक खास किस्म की श्रन्दरूनी जिंदगी बेहतर होती है । इससे 
कुतृहल और कल्पना की गुंजाइश होती थी, लेकिन जांच की यह भावना पदार्थों 
के बारे में अनूभव हासिल करने की तरफ नहीं रुकती थी, बल्कि कुछ विचारों 
को जाहिरा तौर पर सही क़यास करके उन पर तकंपूर्ण दलील की तरफ 
जाती थी । वंज्ञानिक तरीक़ों के आने से पहले दरश्रस्ल सभी जगह यही रुख 
हुआ करता था। ग़ालिबन यह सोच-विचार कुछ थोड़े ऊंचे ज़हन के लोगों तक 
मह॒दूद था, फिर भी साधारण छहरियों पर भी इसका शअ्रसर पड़ता ही था, 
ओझर वह भी फिलसफ़े के मसलों पर आपस में और बातों के साथ, अपनी 
खुली सभाझ्रों में बहस करते थे । लोगों का रहन-सहन, जेसा श्राज भी हिदु- 
स्‍्तान में, खास कर देहातों में है, पंचायती ढंग का था, और लोग आपस में 
बाजार में, या मंदिरों और मसजिदों में, या पनघटों पर या जहां कि वंचायत- 
घर होते, पंचायतघरों में हकट्ठा होकर दिन की खबरों श्रौर आराम जरूरतों 
पर विचार करते थे। यहीं लोकमत बनता था और उसका इजहार होता था । 
ऐसी चर्चाग्रों के लिए काफ़ी फ़रसत रहा करती थी । 

फिर भी यूनानियों के बहुत से शानदार कारनामों में से एक ऐसा है 
जो औरों से बढ़-चढ़ कर हँ--यानी प्रयोगात्मक विज्ञान को शुरूआत । इसकी 
तरक्की जैसी यूनानी सभ्यता के भीतर आ॥राए हुए प्रदेश, सिकंदरिया में हुई, वेसी खुद 
यूनान में नहीं हो पाई, और ईसा से क़ब्ल ३३० से १३० तक, यानी दो सदियों 
में, वैज्ञानिक उन्नति और यंत्रों के ग्राविष्कार ने लम्बे डग लिए । हिंदुस्तान में 
इसके म॒क़ाबले की कोई चीज़ नहीं मिलती, श्रोर हिंदुस्तान ही क्या, कहीं और 
भी हम ऐसी बात सत्रहवी सदी तक नहीं पाते हें, जब कि फिर विज्ञान ने लंबे 
डग भरे हें। रोम ने भी, बावजूद ग्रपने साम्राज्य के, एक विस्तृत प्रदेश पर 
अधिकार स्थापित करने के, और यूनानी सभ्यता से संपक होने के, विज्ञान, 
आ्राविष्कार या यंत्रों के क्षेत्र में कोई खास तरक्की नहीं दिखाई । यूरोप मे यूनान 
और रोम की तहज़ीबों के ग़ारत होने पर, यह अ्ररब थे, जिन्होंने कि विज्ञान 
की लौ को मध्य युगों मे जगाए रक्खा । 

सिकंदरिया की, साइंस और ईजाद की, यह सरगर्मी यक्रीनीतौर पर 


१८० हिंदुस्तान की कहानी 


जमाने की पमाजी उपज, और एक बढ़ते हुए समाज और जहाज रानी की ज हू- 
रतों का नतीजा था; उसी तरह जिस तरह कि ग्रंक गणित ओर बीज गणित 
का विकास -शुन्यांक और राशिमानों का आविष्कार, हिंदुस्तान में, बढ़ते हुए 
ठ्परापार और जटिल होते हुए संगठन के लिहाज से, समाजी जरूरतों का परि- 
णाम था। लेकिन यों आमतौर पर पुराने यूनानियों में कहाँ तक विज्ञान के लिए 
रुभान था, यह कहा नहीं जा सकता । उनकी जिदगी अपनी परंपरा के नमने 
पर चली होगी, जिसकी बुनियाद में उनका पुराना फ़िलसफ़ियाना नज़रिया था, 
जो इंसान और क़दरत के बीच हमाहंगी और मेल चाहता था। यह नजरिया 
पुराने यूनान और हिन्दुस्तान में एक-सा था । हिंदुस्तान की तरह यूनान में भी 
साल त्योहारों में बटा हुआ था और मौगम-मौसम के उत्सव हुआझ्ना करते थे जो 
इंसान को क़दरत के स्वर के साथ मिलाए रहते थे । हिंदुस्तान में अब भी यह 
त्योहार मनाए जाते हूँ, बसंत में और फ़स्ल कटने के समय; और दीपावली, जो 
कि रोशनी का त्योहार है, शरद्‌ के अंत मे मनाया जाता है; और होली का 
उत्सव जो शुरू गर्मी में मनाया जाता हैँ, श्रोर इसके अलावा पौराणिक पुरुषों 
के नाम पर त्योहार चलते हे । श्रब भी इन उत्सवों में, कुछ के मौक़ों पर लोक- 
गीत और लोकनत्य होते हैं, जंसे रासलीला या कृष्ण का गोपियों के साथ नाच । 

क़दीम हिंदुस्तान में औरतें अलग-अलग नहीं रहती थीं, सिवाय कुछ 
हद तक राज -घराने और कुलीन वर्ग की औरतों के | शायद यूनान में मर्द और 
ग्रौरत उस ज़माने में हिंदुस्तान के मुकाबले में उंपादा अलग रहते थे | पुरानी 
हिदुस्तानी किताबों म॑ मशहूर ग्रोर विदुषी औरतों का अक्सर जिक्र आता हैं 
प्रौर भ्रक्सर वह खूले शास्त्रार्था में हिस्मा लिया करती थी। यूनान में शादी, 
जाहिरा तौर पर सिर्फ़ आपस के मुश्नाहदे की बात थी, लेकिन हिदुस्तान में यह 
हमेशा धामिक संस्कार समझी गई है, श्रगर्च और तरह की शादियों का भो 
जिक्र ग्राया है । 

यूनान की औरतों की, जान पड़ता है, हिंदुस्तान में खास आव-भगत 
होती थी । जैसा कि पुराने नाटकों से पता चलता है, राज दरबारों की दासियां 
भ्रक्सर यूनानी हुआ करती थीं। यूतान से हिंदुस्तान में आने वाली खास चीजों 
में, जो कि बरी गंजा (पच्छिमी हिंदुस्तान में भंड़ोच) के बंदरगाह में उत्तरी 
थीं, “गानेवाले लड़कों श्र खूबसूरत लड़कियों ' का होना बताया जाता हैं। चंद्र- 
गुप्त मौयं का रहन-सहन बताते हुए मेगास्थनीज कहता हें : “राजा का खाना 
श्रोरतें पकाती थीं, श्रौर वढ़ी शराब भी पेश किया करती थीं, जिसका कि सभी 
हिदुस्तानियों में चलन है ।” कुछ शराब यक्ीनी तौर पर यूनान या उसके उप- 
निवेशों से श्राती थी, क्योंकि एक पुराना तमिल कवि “यवनों (झ्रायोनियन या 
यन्पनी) द्वारा अपने भश्रच्छे जहाजों में लाई ठंडी सुगंधित शराब” का हवाला 


युगों का दौर १८१ 


देता हैं । एक यूनानी बयान हे कि पाटलिपुत्र के रोजा (शायद अशोक का पिता 
बिदुसार ) ने ऐटिप्रोकस को लिखा कि हमें मीठी शराब, सूखी भ्ंजीर श्र 
एक सोफ़िस्ट फ़िलसूफ़ खरीदकर भेज दो । ऐटिश्रोकस ने जवाब दिया: “हम 
आ्रापको अंजीर ओर घराबव भेजगे, लेकिन यूनानी क़ानून सोफ़िस्ट की बिक्री की 
इजाजत नही देता ।” 

यूनानी साहित्य से यह साफ पता बलता हूँ कि सम-लिगी संबंध को 
बुरा नहीं ख़बाल किया जाता था । दर असल इसकी जानिब एक सरस श्रनु- 
मोदन का भाव था | शायद इसकी वजह यह थी कि युवावस्था में लड़के-लड़- 
कियां श्रलग रक्‍्खे जाते थे । इसी तरह की प्रवृत्ति ईरान में पाई जाती है 
श्रौर फारसी साहित्य में इसके हवाले भरे पड़े हैं । ऐसा जान पड़ता हे कि 
माशूक की एक युवक के रूप में कल्पना करना साह्वित्यिक परंपरा का अंग 
बन गया था । संस्कृत साहित्य में ऐसी कोई बात नहीं मिलती और यह जाहिर 
हूँ कि हिंदुस्तान में सम-लिगी संबंध न पसंद किया जाता था और न कतई तौर 
पर यह रायज था। 

यूनान और हिंदुस्तान के आपस के संपक उस ज़माने से मिलते हैं जब से 
कि लिखा हुआ इतिहास मिलता है, और बाद के जमाने में हिंदुस्तान के और 
यूनानी प्रसर में आए हुए पच्छि मी एथिया के क़रीबी ताल्लुक़ रहे हैँ । उज्ज- 
यिनी ( अब उज्जन ) मध्य हिंदुस्तान, में जो बहुत बड़ी वेधशाला हैं, उसका 
मिस्र के सिकंद रिया से संबंध था । संपर्क की इस लंबी मुहत में इन दो तह- 
जीबों के बीच विचार और संस्कति की दुनिया मे, श्ापस के बहुत से तबादले 
हुए होंगे । किसी यूनानी किताब में यह रवायत दर्ज हे कि कुछ हिंदुस्तानी 
सुक़रात के पास आए और उन्होंने उससे सवाल किए । पंथागोरस पर हिंदु- 
स्तानी फ़िलसफ़े का खास असर हुआ था, और प्रोफ़ेसर एच० जी० रालिसन 
का कहना ६ के : “धर्म, फिलसफ़ा और गणित के करीब-क़ रीब सभी सिद्धांत, 
जिनकी कि पैथागोरस के अनुयायी तालीम दिया करते थे, हिंदुस्तान में ईसा 
से क़ब्ल की छठी सदी में मालूम थे । उविक नाम के यूनान और रोम का खास 
श्रध्पययन करने वाले एक योरपीय विद्वान ने, अ्रफलातन की “रिपब्लिक' नाम 
की किताब की तशरीह हिंदुस्तानी विचार के आधार पर की हैं । ग्नास्टिक 
तत््ववाद को यूनानी अ्रफ़लातूनी श्रौर हिंदुस्तानी तत्त्वों को मिलाकर एक कर 
की कोशिश खयाल किया गया हें । रियाना का फिलसूफू एपोलोनियस शायद 

१ जिमने ने अपनी 'दी गीक कामनवेल्थ” किताब में उविक की किताब 
“दि मेसेज श्रव्‌॒ प्लेटो' (१९२०) का हवाला दिया है। सेंने यह किताब नहीं 
देखी है । 


श्प्२ हिंदुस्तान की कहानी 


पच्छिमोत्त र हिंदुस्तान में, तक्षशिला में, ईसाई संवत्‌ के शुरू में आया था। 

महहुर यात्री और श्रालिम, श्रल्बेरूनी, जो कि मध्य एशिया के खुरा- 
सान में पैदा हुआ एक फ़ारसी था, हिंदुस्तान में ग्यारहवीं सदी ईस्वी में आया। 
उसने यूनानी किलसफ़ा, जो कि बग्रदाद में शुरू इस्लामी ज़माने में श्राम पसंद 
था, पढ़ रक्‍्खा था । हिंदस्तान में आकर उसने संस्कृत सीखने में मेहनत की, 
जिसमें कि वह हिंदुस्तानी फिलसफ़े को पढ़ सके । उसने दोनों में बहुत-सी 
समान बातें देखीं और दोनों का मुक़ाबला उसने अ्रपनी किताब में किया है । 
वह ऐसी संस्कृत किताबों के हवाले देता है जिनमें यूनानी ज्योतिष श्रौर रोमन 
ज्योतिष का बयान हुआ है । 

अ्गर्चे लाजमी तौर पर इनका एक-दुसरे पर अ्रसर रहा है, फिर भी 
यूनानी और हिंदुस्तानी तहज़ीबों में से हर एक इतनी मजबूत रही हैं कि भ्रपनी 
जगह पर मृस्तक़िल रहे, और अपनी खासियत की बिना पर तरकक़ी कर सके । 
पुरानी प्रवृत्ति ध््मी चीज़ों को यूनान या रोम से निकली हुई बताने की रही 
है, लेकिन इस प्रवुत्ति के खिलाफ प्रतिक्रिया हुई 'है, श्रौर एशिया और ख़ास 
तौर पर हिंदुस्तान के कारनामों पर जोर दिया गया है। प्रोफ़ेसर टानं कहते 
हैं : “मोटे ढंग से एशयायी ने यूनान से जो भी लिया वह आराम तौर पर महज़ 
बाहरी बातें है, उसने केवल रूप-रेखा ली | शायद ही उसने भीतरी बातें ग्रहण 
की हों--तागरिक संस्थाएं चाहे एक प्रपवाद हों--ओऔर भाव तो उसने लिया 
ही नहीं । क्योंकि भाव के मामले में एशिया को हमेशा यकीन रहा हूँ कि वह 
यूनान को दूर बिठा सकता है, श्रोर उसने दूर बिठाया हूँ ।” फिर यह भी 
लिखते हैं : “हिंदुस्तानी तहजीब इतनी मज़बूत थी कि यूनानी तहज़ीब के मुक़ा- 
बले में डटी रह सके, लेकिन मज़हब को छोड़कर और मामलों में जाहिरा 
इतनी मज़बत न था कि श्रपना वैसा असर डाल सके जैसा कि बेबिलोनिया ने 
उस पर डाला; फिर भी ऐसा ख़याल करने की हमें वजह मिल सकती हूँ कि 
कुछ बातों में हिंदुस्तान एक हावी साभेदार था।” “बुद्ध को प्रतिमा को छोड़ 
दें तो यह कहा जा सकता है कि अगर यूनानियों का कभी वजूद न होता तो 
भी हिंदुस्तान का इतिहास म्‌ख्य-मुख्य बातों में ठीक वसा ही रहता जसा कि 
रहा है ।" 

यह एक दिलचस्प खथाल है कि हिदुस्तान में मूति-पूजा यूनान से आई। 
वैदिक धर्म समी तरह की मूर्तिपूजा के खिलाफ था । देवताओ्रों के लिए कोई 
मंदिर तक न थे । मति-पूजा के कुछ निशानात हिंदुस्तान के पुराने विश्वासों 
में मिलते हें, प्रगर्चे मृति-पूुजा यकीनी तौर पर बहुत फैली नहीं थी । शुरू का 
बौद्ध धर्म इसका कट्टर विरोधी था, और बुद्ध की मूर्तियां भ्रौर प्रतिमाएं तेयार 
करने की खास मनाही थी । लेकिन यूनानी कला का श्रसर अफगानिस्तान में 


युगों का दोर श्य३े 


ग्रौर सरहद के आसपास काफी गहरा था और रफ्ता-रफ़्ता उस असर ने काम 
किया । फिर भी श्रू में बुद्ध की कोई मूर्तियां न बनीं, बल्कि बोधिसत्वों की 
(जिन्हें कि समझा जाता हूँ कि ब॒द्ध के, पहले के, अ्रवतार हैं) अपोलो-ज॑ सी 
मृतियां बनीं। इनके बाद ख़ुद बुद्ध 'की मूतियां बनने लगीं । इससे हिंदू धर्म के 
कुछ रूयों में भी मतिपूजा को प्रोत्साहन मिला, हालांकि वेदिक धर्म पर यह 
असर न पड़ा और वह इससे बचा रहा । मूति या प्रतिमा के लिए फारसी 
और हिंदुस्तानी में ग्रब तक लफ्ज हू बुत, जो कि बुद्ध से निकला है । 

इंसान के दिमाग़ में, जान पड़ता हैँ, जिंदगी और प्रकृति और विश्व 


न्क 


में किसी एकता खोज कर लेने की धुन है । यह ख्वाहिश, चाहे ठीक हो चाहे 
न हो, दिमाग़ की किसी खास ज़रूरत को पूरा करती हूँ। पुराने फ़िलसूफ़ 
इस पर हमेशा विचार किया करते थे और श्राज के वंज्ञानिक भी इस प्रेरणा 
से मजबर हें। हमारी सभी स्कीमों और योजनाग्रों, शिक्षा श्रौर सामाजिक व 
राजनीतिक संगठन के हमारे सभी विचारों के पीछे एकता और हमाहंगी की 
यही तलाश है । हमें कुछ क़ाबिल सोच-विचार करने वाले और फ़िलसूफ़ श्र 
यह बताते हें कि झ्राकस्मिक दुनिया में कोई एकता या निज्ञाम नहीं है । यह 
हो सकता हैं, लेकिन इसमें शक नहीं कि इस भटके हुए यकीन ने भी (वह 
जैसा भी रहा हो )झ्ौौर हिंदुस्तान और यूनान और दूसरी जगहों में इस तलाश ने 
कुछ प्रत्यक्ष नतीजे दिखाए हें और ज़िंदगी में एक हमाहंगी, एक सम-तोौल 
ग्जौर एक संपन्‍्नता पं दा की हैं । | 
८ : पुरानी हिंदुस्तानी रंगशाला 

यूरोप को, पुराने हिंदुस्तानी नाटक साहित्य का जबसे पता लगा, 
तभी से इस तरह के सुझाव दिए जाने लगे कि या तो इसकी शुरुभ्रात- 
ही यूनानी नाटकों से हुई या इस पर यूनानी नाटकों का गहरा श्रसर 
पड़ा । इस मत में कुछ सच-जंसी दिखने वाली बात थी, क्योंकि उस वक्‍त तक 
किसी क़दीम नाटक का पता न चला था और शबलेग्जेडर के हमले के बाद 
यूनान के अधिकार में आए राज्य हिंदुस्तान की सरहद पर क़ायम हो चुके थे । 
यह राज्य कई सदियों तक बने रहे श्रौर यूनानी नाटकों के खेल होते रहे होंगे । 
इस मसले की, यूरोपीय विद्वानों ने, सारी उन्‍नीसवीं सदी में, छान-बीन की 
और इप पर बहस-मुबाहसे हुए । अब यह बात आमतौर पर क़बूल कर ली गई 
हैं कि हिंदुस्तानी रंगशाला, अपने मूल में, भ्रोर विचारों श्रौर विकास में, 
बिलकुल स्वतंत्र रही है । इसकी शुरुप्रात का पता लगावें तो हम ऋग्वेद तक 
पहुँच जायँगे जिसमें कुछ नाटकीय ढंग की बातचीत मिलती हैँ। रामायण 
आऔर महाभारत में नाटकों का ज़िक्र आता है। कृष्ण की लीलाओों के नाच 
भ्ौर संगीत से इसकी शुरुभ्रात होती है श्रोर उसी से इसकी रूप-रेखा बनती हू । 
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ईसा से क़ब्ल की छठी-सातवीं सदी का मशहूर वेयाकरण पाणिनि नाटक के कुछ 
रूपों का उल्लेख करता है । 

नाटयकला पर एक पुस्तक--“'नाटच शास्त्र ' कहा जाता हे कि तीसरी 
सदी ईस्व्री में लिखी गई, लेकिन यह जाहिर है कि यह इसी मज़मून की 
श्रोर पहले को रचनाओं के आधार पर लिखी गई है । ऐसी किताब उसी वक्‍त 
तंयार हो सकती हे जब नाटक की कला की ख़ाप्ती तरक्‍क़ी हो च्‌की हैं, 
श्रौर झ्राम लोगों के सामने खेल बराबर रवाए जाते रहे हैं । इससे क़ब्ल 
बहुत काफ़ी साहित्य इस पर तेयार हो चुका रहा होगा, और इसके पीछे 
कई सदियों का रफ़्ता-रफ्ता विकास जान पड़ता हेँ। हाल में छोटा नागपुर 
की रामगढ़ की पहाड़ियों में, एक ऐसी क़दीम रंगशाला का पता चला है, जिस 
की तारीख ईसा से क़ब्ल की दूसरी सदी बताई जाती है। यह मार्क की बात 
हेँ कि “नाटथ शास्त्र” में जो रंगशालाओ्रों का आम बयान मिलता है उससे इस 
रंगशाला का नक्शा मेल खाता हूँ । 

ग्रब यह यक्रीन किया जाने लगा है कि ईसा से क़ब्ल की तीसरी सदी 
में, नियमित रूप से लिखे गए संस्कृत नाटक, पूरी-पूरी तरह प्रतिष्ठित हो चुके 
थे, बल्कि कुछ विद्वानों का ख़याल है कि यह बात ई० पूृ० पांचवी सदी में ही 
पैदा हो गई थी । जो नाटक मिलते है, उनमें और क़ब्ल के नाटककारों और 
नाटकों के हवाले ग्रक्सर आते हैं, जिनका कि अभी तक पता नहीं चला था। 
ऐसे खोए हुए नाटककारों में एक भास था, जिसकी कि बाद के नाटककारों ने 
बड़ी तारीफ़ की है । इस सदी के शुरू में इसके तेरह नाटकों का एक संग्रह खोज 
में हाथ आया । अब तक मिले संस्कृत नाटकों में अश्वघोष के नाटक हैं। 
अश्वघोष ईस्वी संवत्‌ के ठीक पहले या बाद हुआ्ना था | दरअसल यह नाटकों 
के कुछ टुकड़े मात्र हँ जो कि ताड़पत्र पर अंकित हैं, और एक ताज्जुब की 
बात हूँ कि गोबी रेगिस्तान के किनारे तुरफ़ान में पाए गए हें। अ्रश्वघोष एक 
धर्म-परायण बोद्ध था और इसने “बुद्ध चरित” भी लिखा है, जो कि ब॒द्ध की 
जीवनी है, ओर मशहूर है, और बहुत ज़माने से हिंदुस्तान और चीन श्रौर 
तिब्बत में आम-पसंद रही है । किसी जमाने में इसका तर्जुमा चीनी जबान में 
हो चुका है श्लोर इसका तजूमा करने वाला ५क हिदुस्तानी था । 

जहां तक पुराने हिंदुस्तानी नाटकों के इतिहास की बात है, इन खोजों 
ने हमारे सामने एक नया ही दृश्य ला दिया हैँ, श्रौर हो सकता है कि अगर 
और खोज हों और नई रचनाएं मिलें तो हिंदुस्तानी संस्कृति के इस मनोरंजक 
विकास पर ओर रोशनी पहुँचे । क्योंकि ज॑ंसा सिल्वान लेवी ने अपनी पुस्तक 
“ल थियेत्र इंदियान” (“हिंदुस्तानी रंग शाला) में लिखा है : “नाटक में,उदय 
होती हुई सभ्यता की महत्तम अभिव्यक्ति होती है । यह असली ज़िंदगी का 
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बयान करता है । यह एक चमत्कारी रूप में, सारभूत तथ्यों को, गौण बातों 
से अलग करके, हमारे सामने एक प्रतीक के रूप मे रखता हैँ । हिंदुस्तान की 
मौलिकता को उसकी नाटथ कला में पूरी-पूरी अभिव्यक्तित हुई है--इस कला 
में हिंदुस्तान की रूढ़ियों, सिद्धांतों श्रौर संस्थाओं का मिला-जुला सार पाया 
जाता है । 

यूरोप ने प्राचीन हिंदुस्तानी नाटकों के बारे में तब जाना जब कि 
१७८६ में सर विजियम जोन्स ने कालिदास के 'शक्‌॒तला का अनुवाद प्र॒का- 
शित किया । इध खोज मे यूरोप के विचारणील लोगों में हलचल पैदा हो गई, 
और इस पुस्तक के कई संस्करण निकले । सर विलियम जोन्स के अनुवाद के 
सहारे जमंन, फ्रेच, डेनिश, श्र इटलियन में इसके अनुवाद भी हुए । गेटे पर 
इसका गहरा असर हुआ और उसने 'शकुंतला' की जी खोलकर तारीफ़ की | 
'फौस्ट' में प्रस्तावना जोड़ने का विचार, कहा जाता है, उसके मन में कालि- 
दास की प्रस्तावता को पढ़कर उठा, औ्रौर यह संस्कृत नाटकों की साधारण 
परंपरा के श्रनूसार ही लिखी गई थी ।' 





'हिदुस्तान। लेखकों की यह प्रवृत्ति रही है (और इसका में भो शिकार 
रहा हूं) कि वह यूरोपीय विद्वानों की रचनाझ्रों में से ऐसे चुने हुए टुकड़े और 
उद्धरण पेश करते हूँ जो कि पुराने हिंदुस्तानी साहित्य श्रोर फिलसफ की तारीफ 
में हों । उतनी ही श्रासानी से, बल्कि श्रोर ज्यादा आसानी से, ऐसे उद्धरण भी 
पेश किए जा सकते हूँ जो कि इनके बर-श्रक्स हों । ग्रठारहवीं और उन्‍नीसवीं 
सदियों में हिंदुस्तानी विचार श्रौर फिलसफ़ के बारे में यूरोपीय विद्वानों ने जो 
जानकारी हासिल की उससे उनमें बड़ा उत्साह फेला और उन्होंने इनकी बड़ी 
तारीफ़ें कीं । ऐसा खयाल किया गया कि यह चीजें उनकी एक जरूरत को पुरा 
करती हें, जिसे कि यूरोपीय संस्कृति नहीं कर पाई है । फिर एक प्रतिक्रिया 
शरू हुई ओर यह धारणा पलटी, श्रौर श्रालोचनाएं होने लगीं भ्रोर संदेह उठा। 
इसका कारण यह हुआ कि यह फिलिसफा बगेर शकल का और बिखरा हुआ्रा 
समझा गया ओर हिंदुस्तानी समाज के कड़े जात-पांत के बंधनों को भी बुरा 
साता गया । यह दोनों ही तरह की प्रतिक्रियाएं एसी थीं जिनकी बनियाद में 
पुराने हिंदुस्तानी साहित्य की नाकाफी जानकारी थी। खुद गेट की राय ने 
पलटा खाया, श्रौर उसने एक तरफ तो यह कुबल किया हूं कि हिंदुस्तानी 
विचार ने पच्छिमी सभ्यता को जोरदार उत्तेजना दी हे, दूसरो तरफ इसके 
गहरे असर को मानने से इन्कार किया हूँ | हिंदुस्तान के बारे में यूरोपीय दिमाग 
का यह दो-तर्फा श्र विरोधी नजरिया, एक खास बात रही हैँ । हाल में उस 
महान्‌ यूरोपीय रोम्या रोलां ने, जो कि सबसे श्राला यूरोपीय संस्कृति का नुमाइंदा 
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कालिदास संस्कृत साहित्य क्रा सबसे बड़ा कवि और नाटककार माना 
गया हैं। प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने लिखा हूं: “हिंदुस्तानी कविता भ्रौर साहित्य 
के क्षेत्र में कालिदास का नाम चमक रहा हैं । नाटक, महाकाव्य और 
विरह गीत आज भी इस कलाकार की प्रतिभा श्र सूक-बूक का सबूत दे 
रहे हैं । सरस्वती के वरद पुत्रों में यह अद्वितीय हैं, ग्रौर इन्हें ही ऐसी महान्‌ 
रचना करने का सौभाग्य हुग्ना हैं, जिससे हिंदुस्तान का श्रादर बढ़ा है श्रौर खुद 
मानवता ने अपने को पहचाना हैँ । उज्जयिनी में शकुंतला के जन्म पर जो 
श्रालोक हुआ था, उसने कई लंबी सदियों बाद पच्छिम की दुनिया को भी तब 
ग्रालोकित किया जब कि विलियम जोन्स ने इसका उसे परिघखय कराया। 
कालिदास ने अपने लिए उज्ज्वल तारों के बीच स्थान कर लिया हैँ, जहाँ कि 
हर एक नाम इंसानी भावना के एक युग की नुमाइंदगी करता हेँ। इन नामों 
का सिलसिला इतिहास की रचना करता हूं, बल्कि यों कहिए कि खुद इतिहास 
बन जाता है ।” 

कालिदास ने और नाटक भी लिखे हैं, और कुछ लंबे काव्य रखे हें । 
उनका वक्‍त ठीक-ठीक नहीं ते हो पाया हैँ, लेकिन भ्रनुमान हैँ कि वह चौथी 
सदी ईस्त्री के श्रंत के लगभग, उज्जयिनी में, गुप्त ख़ांदान के चंद्रगुप्त (द्वितीय) 
विक्रमादित्य के जमाने में थे | परंपरा कहती हैँ कि वह इस दरबार के नव- 
रत्नों में से एक थे, और इसमें कोई शक नहीं कि उनकी प्रतिभा को लोगों ने 
पहचाना प्रौर उनकी, अ्रपनी जिंदगी में, पूरी कद्र हुई। वह उन भाग्यवानों 
में से थे, जिन्हें कि जिंदगी में श्रादर मिला, और जिन्होंने संदरता और कोम- 
लता का--जिदगी की कड़ाइयों शोर रूखेपन के मुक़ाबले में ज़्यादा श्रनूभव 
किया । उनका रचनाश्रों में जिंदगी के लिए प्रेम, श्रौर प्रकृति की सुंदरता के 
लिए एक उमंग मिलती है । 

कालिदास की एक बड़ी कविता हूँ 'मेघदूत' | एक प्रेमी हैं, जिसे कि 
पकड़ कर अपनी प्रेयसी से श्रलग कर दिया गया हैँ, बरसात के मौसम में, एक 
बादल से, अपनी गहरी चाह का संदेश, उसके पास पहुँचाने के लिए कहला 
हैं । इस कविता की और कालिदास की, अ्रमरीकन विद्वान्‌ राइडर ने जी खोल- 


है, एक ज्यादा समन्वय का और हिंदुस्तानी विचार को बुनियादी ब!तों के लिए 
एक बहुत दोस्ताना नजरिया सामने रक्ख़ा हूँ। उसके खयाल से पूरब और 
परिंछम, मानवो आत्मा के सनातन संघर्ष के श्रलग-प्रलग पहलुश्नों की न्‌मा- 
इंदगी करते हें । इस विषय--हिंदुस्तानी विचार फो तरफ्‌ पच्छिमी प्रतिक्रिया-- 
पर शांतिनिकेतन विश्वविद्यालय के मि० अलेक्स श्ररोनसन ने बड़ी जानकारी 
ओर काबलियत के साथ लिखा हूँ । 
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कर तारीफ़ की है । वह कविता के दो हिस्सों का हवाला देता हुए कहता हे : 
“पहले ग्राधे में बाहरी प्रकृति का बयान है, लेकिन उसमें इंसानी जज़्ब पिरोए 
हैं; दूसरे श्राधे में इंसानी दिल की तस्वीर है, लेकिन यह तस्वीर प्रकृति की 
सुंदरता के चौखटो में मढ़ी हुई हैं । यह काम इतनी होशियारी से किया गया 
हैं कि यह कहना मुश्किल हो जाता है कि कौन-सा ग्राधा हिस्सा क््यादा ग्रच्छा 
है । जो लोग इस म॒कम्मिल कविता को मल में पढ़ते हें उनमें से कुछ एक 
हिस्से को, कुछ दूसरे को ज्यादा पसंद करते हैं । पाँववीं सदी में कालिदास ने 
वह बात समझ ली थी, जिसे कि यूरोप ने उन्‍नीसवीं सदी तक न समझा, और 
जिसे कि वह अब भी एक अधू रे ढंग से समझ रहा है, यानी दुनिया श्रादमी 
के लिए नहीं बनी है, और यह कि वह अपना पूरा रुतबा तभी हासिल करता 
है जब कि वह उस जिदगी की श्ञान श्रौर कीमत समभ छेता है जो कि इंसानी 
जिंदगी से जुदा है । कालिदास ने इस हक़ीक़त को पा लिया था, यह उसकी 
दिमाग़ी ताकत का शानदार सबूत है; यह ऐसा गूण है कि जो ऊंचे दर्जे की 
कविता के लिए उतना ही ज़रूरी हे जितना कि बाहरी रूप-रेखा की पूर्णता । 
कविता में प्रवाह कोई दुलेभ बात नदीं, दिमागी समझ-बूझ भी बहुत असा- 
धारण चीज़ नहीं, लेकिन दोनों का मेल जब से कि दुनिया शरू हुई शायद 
आ्राधी दर्जन से ज़्यादा बार नहीं देखा गया | चूंकि कालिदास में यह मधुर मेल 
मौजूद था, इसलिए उनकी गिनती, ऐनाक्रियां, और होरेस और शेली के 
पंगत में नहीं, बल्कि सोफ़ाक्लीज, और वजिल और मिल्टन की पंगत में है।”' 

कालिदास से शायद बहुत पहले एक श्रौर मशहूर नाटक रचा गया था- 
शूद्रक का “मृच्छकटिक'” | यह एक कोमल ओर एक हद तक कृत्रिम नाटक है, 
फिर भी इसमें कुछ ऐसी अस्लियत हैँ कि उसका हम पर असर होता है श्र 
इससे हमें उस ज़माने की तहजीब और विचारों की झांकी मिलती है । ४०० 
ई० के लगभग, घन्द्रगुप्त द्वितीय के ही जमाने में, एक दूसरा मशहूर नाटक 
रचा गया, यह विशाखदत्त का “मद्राराक्षस” था| यह एक खालिस राजनीतिक 
नाटक है, जिसमें प्रेम का या किसी पौराणिक कथा का आधार नहीं लिया गया 
हैं। इसमें चन्द्रगुप्त मौयं के ज़माने का हाल है, और उसका प्रधान मंत्री, 
चाणक्य, जिसने कि अयं-शास्त्र' लिखा था, इसका प्रधान पुरुष हैँ। कुछ 
मानों में यह नाटक श्राज के जमाने पर बहुत मौज आता हे । 

राजा हषं भी, जिसने कि सातवीं सदा ईस्वी के श्रू में एक नया साम्राज्य 
कायम किया, एक नाटककार था और हमें उसके लिखे हुए तीन नाटक मिलते 
हैं । ७०० ई० के लगभग भवभूति हुआ हूँ, जो कि संस्कृत साहित्य का एक और 
उज्ज्वल नक्षत्र था: उसका अन्‌ वाद करना सहज नहीं, क्योंकि उसके नाटक 
की सुंदरता उसकी भाषा में है, लेकिन वह हिंदुस्तान में बहुत लोकप्रिय हैँ,भौर 
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सिर्फ़ कालिदास को उससे बड़ा समझा जाता हे । विल्सन ने, जो कि श्राक्सफोर्ड 
यूनिवर्सिटी में संस्कृत का प्रोफ़ेसर था, इन दोनों के बारे में लिखा है कि : “भव- 
भूति ओर कालिदास के इलोकों से ज़्यादा मधुर श्लौर सुंदर और शानदार भाषा 
की कल्पना करना मुमकिन नहीं ।* 

संस्कृत नाटक की धारा सदियों तक बहती रही, लेकिन नवीं सदी के 
मरारि केबाद उसकी खूबियों मे जाहिरा कमी श्राई। यह कमी भ्रौर सिलसिलेवा र 
उतार हमें जिंदगी के और कामों में भी दिखाई पड़ता है । यह समझाया गया 
हैँ कि नाटकों का यह ह्वास कुछ अंशों में इस वजह से हो सकता हे कि भार- 
तीय-भ्रफाग़्ान और मुग़ल जमानों में इसे राजदरबार की सरपरस्ती नहीं हासिल 
हुई, और इस्लाम मजहब वालों ने कला के इस रूप, यानी नाटक को यों नहीं 
पसन्द किया कि इसका ताल्ल॒ुक कौमी मजहब से था। क्योंकि यह साहित्यिक 
नाटक--हम उसके आमपसंद पहलग्रों को छोड़ देते हैँ, जो कि जारी रहे-- 
ऐसा था कि ऊंचे वर्ग के लोगों के लिए लिखा गया था और उन्हीं की सरपरस्ती 
का इसे सहारा था। लेकिन इस दलील में ज़्यादा दम नहीं हें, श्रगर्चे यह मुम- 
किन हू कि ऊपर की सियासी तब्दीलियों ने थोड़ा-बहुत दूर का असर डाला 
हा । सच बात तो यह हु कि संस्कृत नाटक का ह्ास इन सियासी तब्दीलियों 
से बहुत कब्ल दिखाई पड़ने लगता हे । और यह तब्दीलियां भी, कुछ सदियों 
तक सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान में हुई और अ्रगर इस नाटक में कोई दम बाकी 
रहा था तो यह दक्खित में पनप सकता था। भारतीय अफग़ानों, तुर्कों और 
मुगल शासकों का कारनाम/-- कुछ थोड़ी मह॒तों को छोड़कर जब कि कद्रर- 
पना ग्रालिव ग्राथा है, यह रहा है कि उन्होंने हिंदुस्तान की संस्कृति को यकीनी 
तौर पर बढ़ावा दिया हैं, और अ्रक्सर उसमें नए रुख पैदा किए हें और अ्रपनी 
बातें जोड़ी हें । हिंदुस्तानी संगीत को, बड़े उत्साह से, ज्यों-क्रा-त्यों मूसलमाभी 
दरबारों में भ्रौर श्रमी रों के यहां उठा लिया गया है, और इसके कुछ सबसे बड़े 
उस्ताद मुसलमान हुए हेँ। साहित्य श्रौर कविता को भी बढ़ावा मिला है और 
मशहूर हिंदी कवियों में मुसलमान भी हे । बीजापुर के सुलतान, इब्राहीम 
श्रादिलशाह ने हिंदी में संगीत पर एक किताब लिखी है । हिंदुस्तानी कविता 
और संगीत दोनों मे ही हिंदू देवी-देवताग्रों के जिक्र भरे पड़े हे, लेकिन इन्हें 
कत्रूल किया गया, ओर पुराने रूपक और ग्रलंकार घलते रहे । यह कहा जा 
सकता है कि मतियों का बनाना छोड़कर, कला का कोई भी रूप नहीं है 
जिसे कि म्‌ स्लिम शासकों ने (कुछ श्रपवादों को छोड़कर) दबाने की कोई 
कोशिश की हो । 

संस्कृत नाटक का ह्वास यों हुआ कि उन दिनों में हिंदुस्तान में, दूसरी 
दिशाओं में भी ज़वाल श्राया हुआ था, और रचना-शर््नित घट रही थी। श्रफ़- 
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गानों और तुर्को के दिल्‍ली में तख्तनशीन होने के बहुत पहले ही यह ज्ञवाल 
शुरू हो गया था। बाद में संस्कृत को श्रमीरों की इल्मी ज़बान की हँसियत से 
फारसी से मुकाबला करना पड़ा । लेकिन एक साफ़ वजह यह मालम पड़ती है 
कि संस्कृत नाटकों की जबान में और उस जमाने की रोजमर्रा की ज़बान में 
एक बढ़ती हुई खाई पेंदा हो रही थी । १००० ई० तक बोली जानेवाली ग्राम 
जबान, जिससे कि हमारी मौजूदा ज़बानें निकली हें, अदबी शक्ल अखि्तिबार 
करने लग गई थी । 

फिर भी, इन सब बातों के बावजूद, संस्क्ेत नाटक तमाम मध्य-युग 
में श्रौर हाल तक लिखे जाते रहे, यह एक अ्चरज पेदा करने वाली बात हूं । 
सन्‌ १८६२ में शेक्सपियर के 'मिडसमर नाइट्स ड्रीम का संस्कृत भावा- 
न्‌वाद निकला । पुराने नाटकों की पांदुलिपियां बराबर मिल रही हेँ। इनकी एक 
सूची जो कि प्रोफ़ेसर सिल्वान लेवी ने १८९० में तेयार की थी ३७७ नाटकों 
ग्औौर १८९ नाटककारों के नाम देती हैं । एक और हाल की फ़हरिस्त में ६५० 
नाटकों के नाम दिए गए हूं । 

पुराने नाटकों की (कालिदास और दूसरों के ) भाषा मिली-जुली हे यानी 
उसमें संस्क्ृत और एक या ज़्यादा प्राकृतों का इस्तेमाल हुआ है, यह प्राइतें 
संस्कृत की ही बोल-चाल का रूप हैँ । एक ही नाटक में पढ़े-लिखे लोग संस्कृत 
बोलते हैं और साधारण अनपढ़ लोग, श्रामतौर से औरतें, प्राकृत बोलती हूं 
हालांकि इसके अपवाद भी मिलेंगे । इलोक या गीत, जिनकी बहुतायत है, 
संस्कृत में हे । इस मिली-जुली भाषा की वजह से शायद नाटक आम तमाशबीनों 
को ज़्यादा मक़बूल होता था। यह साहित्यिक भाषा और आ्राम-पसंद कला के 
अलग-प्रलग तक़ाजों के बीच का एक समभोता था । सिल्वान लेवी, इसका कुछ 
मानों में फ़रासीसी दुःखांत नाटकों से मुकाबला करता है, जो श्रपने विषयों के 
चुनाव की वजह से ग्राम लोगों से अलग जा पड़ा था, और जिसने असली 
जिंदगी से मड़कर, एक रस्मी समाज पैदा कर लिया था। 

लेकिन इस ऊँचे दर्ज की साहित्यिक रंगशाला को छोड़ कर, हमेशा एक 
ग्राम लोगों की रंगशाला रही है, जिसके बुनियाद में हिंदुस्तान के महाकाव्यों 
और पुराणों की कथाएँ होती थीं, और इन मज़मूनों से देखने वाले वाक़िफ़ 
हुआ करते थे; और उन्हें तमाशें से मतलब होता, नाटकीय तत्त्वों की जांस से 
नहीं । यह खेल लोगों की बोला में होते, इसलिए अलग-अ्रलग इलाकों में 
ग्रलग-ग्रलण बालियां इस्तंमाल की जाती थीं। दूसरी तरफ़ संस्कृत नाटक ऐसे 
थे, जिनका कि सारे हिंदुस्तान में चलन था, क्योंकि संस्कृत सारे हिंदुस्तान की 
भाषा थी । 

इस में कोई शक नही कि यह संस्कृत नाठक खेले जाने के लिए लिखे 


१६९० हिंदुस्तान की कहानी 


जाते थे, क्योंकि इनमें तफ़सील से प्रभिनय-संकेत दिए गए हें, भौर देखने वालों 
को बिठाने के भी क़ायदे थे । क़दीम यूनान की घलन के ख़िलाफ़ यहां नटियां 
खेल में हिस्सा लेती थीं। यूनानी और संस्कृत दोनों मं, प्रकृति के सबंध में 
एक सूक्ष्म चेतना मिलती हे, एक ऐसा भाव मिलता हूँ कि मनुष्य प्रकृति का 
अंग है । इनमें संगीत का जबर्दस्त पुट है, और कविता जिंदगी का एक लाज़िमी 
ग्रंग जान पड़ती हैँ, जिसमें कि भरपूर मानी हें और महत्त्व है । यह श्रक्सर 
स्वर से पढ़ी जाती थी । यूनानी नाठकों को पढ़ते हुए बहुत से ऐसे रीति- 
रिवाजों श्रौर विचार के तरीक़ों के हवाले आते हें, जिनसे खथाल यकायक पुराने 
हिंदुस्तानी रीति-रिवाजों पर जा पहुचता है । यह सब होते हुए भी यूनानी 
नाटक संस्कृत नाटफ से, मल में, जुदा हैं । 

यूनानी नाटक की खास ज़मीन 'ट्रंजेंडी' है, यानी पाप की समस्या है। 
ग्रादमी क्‍यों दुःख उठाता हूँ ? दुनिया में पाप क्‍यों हे ? मजहब श्ौर ईश्वर 
की पहेली हुं । आ्रादमी कितना तरस के क़ाबिल है, जिसकी दो-दिन की 
जिंदगी हे, और जो शक्तिशाली भाग्य के ख़िलाफ़ अंधी ओर बिना मक़सद 
की कोशिशों में लगा हुआ हे-- “यह वह नियम हैं जो क्रायम रहता है, बद- 
लता नहीं, यूगों तक'''” आदमी को दु:ख भेल कर सीखना चाहिए और ग्रगर 
वह भाग्यवान्‌ है तो वह इस कोशिश से ऊपर उठेगा : 

“सुखी वह है, जिसने थका देने वाले समुदर पर, तूफानों से छुटकारा 
पा लिया है, और जो सुरक्षित बंदरगाह में पहुंच गया है । 

“सुखी वह हे, जो अपनी कोशिशों से ऊपर उठकर, आजाद हो 
गया है । 

“क्योंकि जिदगी की कला एक अजब ढंग से गढ़ी गई है, कि एक, और 
दूसरा, भ्रपने भाई को धन ओर शक्तित में पोछे छोड़ जाता हैँ ।” 

“और करोड़ों श्रादमी बहते और उतराते रहते हे, और करोड़ों 
उम्मीदों के खमीर से उनमें तुफान आता रहता हे । 

“और या तो उनकी इच्छा पूरी होतो है, या पूरी होने से रह जातो 
है; श्र श्राशाएं या तो मर जाती हूँ या बनी रहती हैं । 

“लेकिन जमाने के गुजरने के साथ, जो भी यह जान सकता हे कि 
जीना ही सुखी होना है, उसने श्रपना स्वर्ग पा लिया हे ।” 

श्रादमी मुसीबत केलकर ही सीखता है; वह सीखता हूँ कि जिंदगी 
का सामना केसे करना चाहिए; लेकिन वह यह भी सीखता हैँ कि श्राखिरी 
रहस्प बना रह जाता हूँ और इंसान अपने सवालों के जवाब नहीं पाता हैं, न 
प्रच्छाई श्लौर ब्राई की पहेली को हल कर पाता हूं । 

“रहस्य के अनेक रूप हें; और बहुत-सी चोजें जिन्हें कि ईश्वर ने पेदा 
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किया हे, श्राशा श्रौर भय से परे हें । श्रोर जिस श्रंत की ग्रादमी को तलाश हे 
वह श्राता नहों, श्रौर जहां किसी श्रादमी का खयाल नहीं जाता था वहां एक 
रास्ता मौजूद है । 

यूनानी 'ट्रैजेडी' के मुकाबले की जोरदार, और उस शान की कोई 
चीज़ संस्क्ृत में नहीं है । दर-अस्ल यहां 'ट्रंजेडी' (दुःखांत) ज॑ंसी कोई चीज़ 
है ही नहीं, क्योंकि इसकी मनाही रही है । इस तरह के बुनियादी सवालों पर 
विचार नहीं किया गया है, क्योंकि नाटककारों ने धाभिक विश्वासों को, जैसे 
वह प्रचलित थे, मान लिया हैँ | इनमें पुनर्जन्म और कार्य-कारण क्रे सिद्धांत हैं । 
बिना कारण के या झ्राकस्मिक पाप पर विचार ही न हो सकता था, क्योंकि 
जो कुछ अब होता हूँ वह पूर्व जन्म की किसी पहली घटना का लाजमी नतीजा 
है। श्रंधे तरीक़े पर काम करने वाली, अंधी ताक़तों की, जिसके खिलाफ़ आदमी 
लड़ता हूं, भश्रगच उसकी लड़ाइयों का कोई फल नहीं निकलता, यहाँ गुंजाइश 
ही नहीं हें । फ़िलसूफ़ और विचारक, इन सीधी-सादी व्याश्यात्रों से संतुष्ट न 
होते थे, और वह बराबर इनके पीछे क्‍या रहस्य है, इसकी खोज में रहते थे, 
ओर आखिरी कारण और पूरी तफ़्सील जानना चाहते थे। लेकिन जिदगी 
इन्हीं विश्वासों के सहारे चलती थी और नाटककार उनकी कुरेद नहीं किया 
करते थे। यह नाटक, और संस्कृत काव्य आराम तौर पर साधारण हिंदुस्तानी 
धारणा को मानकर चलते थे, और इस धारणा से विद्रोह के कोई ऐसे चिह्न 
नहीं हासिल होते हें । नाटकों की रचना के बारे में कड़े नियम बने हुए थे 
और उन्हें तोड़ सकना आसान न होता था। फिर भी क्रिस्मत के श्रागे दीनता 
से सिर नहीं कुकाया गया है : नायक हमेशा हिम्मत वाला श्रादमी होता है, 
जो कठिनाइयों का मृक़ाबला करता हूँ । चाणक्य श्रवज्ञा के साथ 'मुद्रा राक्षस' 
में कहता है कि “मूर्ख भाग्य के भरोसे रहते हे”; वह अपने ऊपर भरोसा 
करने के बजाय, मदद के लिए सितारों की तरफ़ देखते हें । कुछ बनावट श्रा 
जाती हे : नायक हमेशा नायक बना रहता है, दुष्ट हमेशा दुष्टता के काम 
करता हूँ : बीच का ताव-भाव नहीं मिलता । 

फिर भो जबरदस्त नाटकीय मौक़ आते हें, दिल पर असर पैदा करने 
वाले दुश्व दिखाए गए हूँ और ज़िदगी की एक पृष्ठभूमि है जो कि सपने की 
तस्वीर की तरह जान पड़ती है, यानी जो असली भी है श्रौर बेबुनियाद भी, 
और इन सबको कवि की कल्पना शानदार भाषा में बुनकर रख देती है । 
ऐसा जान पड़ता है--चाहे दर-श्रस्ल ऐसा न रहा हो--कि हिंदुस्तान की ज़िंदगी 
उस वक्त ज़्यादा शांतिमय, ज़्यादा पायदार थी, और मानो उसने जड़ों का पता 


... 'यह वो उद्धरण य्री पाइडिस से, प्रोफ़ेसर गिल्बर्ट भरे के त्जमे के 
आधार पर दिए गए हेँं। पहला 'बाबकाह' ओर दूसरा 'ऐलसेस्टिस' से है । 
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लगा लिया था और अपने मसलों का हल पा गई थी । यह जिदशी धीर-गंभीर 
भाव से बहती जाती हैं,ग्रोर तेज हवा के थपेड़ों श्रौर गृजरते हुए तुफ़ान भी 
मिर्फ उसकी सतह को हिला जाते हें । यूनानी 'ट्रजेंडी के खौफ़नाक तूफ़ानों 
जैसी कोई चीज़ यहां नही है । लेकिन उसमें बड़ी मानवता है, एक सदर साम॑- 
जस्य है, श्र एक व्यवस्थित एकता है । सिल्वान लेवों ने लिखा हैँ कि नाटक 
ग्रव भी हिंदुस्तानी प्रतिभा का सबसे अच्छा आविष्कार हे । 

प्रोफ़ेसर ए० बरिडेल कीथ भी कहते हें कि “संस्कृत नाटक को यथार्थ 
में हिंदुस्तानी काव्य की सबसे ऊँची उपज समभा जा सकता है, जिसमें कि 
हंदुस्तानी साहित्य के सावधान रचनाकारों की साहित्यिक कला की अंतिम 
कल्पना का निचोड़ आ गया है ।'* 'दर-अस्ल ब्राह्मण, जिन्हें कि इस और दूसरे 
मामलों में बहुत बुरा-भला कहा गया हू, हिंदुस्तान के दिमागी बड़प्पन के मूल 
में रहे हैं। जिम तरह से कि उसने हिंदुस्तानी फ़िलसफ़ा पेश किया, उसी तरह 
ग्रपने दिमाग की एक दूसरी कोशिश से उसने नाटक के सूक्ष्म और प्रभावशाली 
रूप का विकास किया ।” 

शुद्रक के “मृच्छकटिक” का एक अनुवाद, १६२४ में, न्यूयाक में 
रंगमंच पर खेला गया । 'नेशन' पत्र के नाटकीय समालोबक, मि० जोजेफ उड 
क्रच ने उसके बारे में यह लिखा था : “अगर दर्शक को विशुद्ध कला-नाटक' 
का, जिसकी कि सिद्धांतवादी लोग चर्चा करते रहते हे, सच्चा नमूना कहीं देखने 
को मिल सकता है तो वह यहां पर मिलेगा । और यही पर उसे पूरब के सच्चे 
ज्ञान पर विचार करने का मौक़ा मिलेगा, जो कि गूढ़ सिद्धांतों में नहीं रवखा 
हुआ है, बल्कि एक विशेष कोमलता में हैँ, जो कि परंपरागत ईसाई मत की 
कोमलता से, जिसे कि इब्रानी मत की कट्टर पवित्रता ने बिगाड़ रक्‍्खा हूं, कहीं 
ज्यादा गहरी और सच्ची है" "एक बिल्कुल गढ़ा हुआ नाटक हूँ, लेकिन जो 
दिल पर भ्रसर डालता है, क्योंकि वह वास्तविकता का चित्रण नहीं करता 
बल्कि खुद वास्तविक है" इसका लिखने वाला जो भी रहा हो, और चाहे 
वह चौथी सदी में हुम्ना हो चाहे आठवीं में, वह एक भला और ब्‌द्धिमान आदमी 
था, और उसकी ब॒द्धिमानी या भलमंसाहत उपदेशक के होठों से या तेज 
चलने वाले क़लम से निकलने वाली नहीं बल्कि दिल से उपजने वाली हें । 
यौवन भ्ौर प्रेम की नूतन सुदरता के लिए उसकी कोमल सहानुभूति ने, उसके 
शांत स्वभाव को, श्रपना पुट दिया हैं; श्रौर वह इतना प्रोढ़ हो चुका हैँ कि 
यह समर कि एक हल्की-फुल्की श्लौर गढ़ंत घटना-चक्रों वाली कहानी भी कोमल 
मानवता और निश्चित भलाई का वाहन बन सकती हे ।** 'इस तरह का नायक 
सिर्फ़ ऐसी सभ्यता पैदा कर सकती है जिसमें पायदारी आ गई हो; जब कि 
किसी सभ्यता ने अपने सभी मामलों पर विचार कर लिया हो, तभी वह ऐसे 
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दांत शौर सरल नतीजे पर पहुँच सकती है। मैकबेथ और ओ्रोथेलो, घाहे 
जितने बड़े शौर हिला देने वाले चरित्र हों, बबर नायक हें, क्योंकि शेक्सपियर 
का भावुक आवेग एक ऐसा आ्रावेग हे जिसे कि एक नई जगी हुई चेतना श्रोर 
बबेर यूग की बहुत-सी नेतिक धारणाश्रों के संघर्ष ने पैदा किया हैँ। हमारे 
ज़माने का यथाथंवादी नाटक भी इसी तरह की उलभनों का नतीजा हैं; 
लेकिन जब मसले स्थिर हो जाते हें, जब कि दिमाग़ से किए गए फेसलों के 
ज़रिये ग्रवेग शांत हो जाते हें तब रूप मात्र रह जाता है ।*''यूनान श्रौर रोम 
को छोड़कर, यूरोप में किसी पिछले ज़माने में, हमें इससे ज़्यादा सभ्य कृति 
नहीं मिल सकती हैं ।” 


६ ; संस्कृत की जीवनी शक्ति और स्थिरता 


संस्कृत एक अद्भुत रूप से संपन्‍न, हरी-भरी श्रौर फूलों से लदी हुई 
भाषा हे; फिर भी यह नियमों से बंधी हुई है, और २६०० वर्ष पहले व्या- 
करण का जो चौखटा पाणिनि ने इसके लिए तंयार कर दिया था, उसी के 
भीतर चल रही हे । यह फ ली, खूब संपन्न हुई, भरी-पूरी श्रौर अलंकृत बनी, 
लेकिन अपने मूल को पकड़े रही । संस्कृत साहित्य के हास के जमाने में, इसने 
अ्रपनी कुछ शक्ति, और हां ली की सादगी खो दी, श्रौर जटिल रूपों श्रौर उप- 
माञ्नरों और उत्प्रेक्षाओं में उलभ गई शब्दों को जोड़ने वाले समास के नियम 
पंडितों के हाथ में पड़कर चतुराई दिखाने के साधन बन गए और ऐसे समास 
पद बनाए जाने लगे जो कई पंक्तियों में जाकर टूटते थे । 

सर विलियम जोन्स ने १६८४ में ही कहा था : “संस्कृत भाषा चाहे 
जितनी पुरानी हो, उसका गठन श्रद्भूत है; यूनानी भाषा के मुक़ाबले में ज़्यादा 
म्‌कम्मल, लातीनी के मुक़ाबले में ज़्यादा संपन्न श्रौर दोनों के म॒क़ाबले में यह 
ज़्यादा परिष्कृत है : लेकिन दोनों के साथ, धातु-क्रियाश्रों शऔ्रौर व्याकरण के 
रूपों में, वह इतनी मिलता-जू लती है कि यह संयोग श्राकस्मिक नहीं हो सकता। 
यह मेल इतना गहरा हूँ कि कोई भी भाषा-शास्त्री इसकी जांच करने पर इस 
नतीजे पर पहुँचे बिना नहीं रह सकता कि यह सभी भाषाएं किसी एक ही 
सोते से निकली हे, जो कि शायद श्रब नहीं रह गया है” 

विलियम जोन्स के बाद श्रौर यूरोपीय विद्वान्‌ हुए हें--अंग्रेज, फ़रा- 


मेने यह लंबा उद्धरण झार० एस० पंडित के "मुद्रा राक्षस' के अनु- 
बाद की भूसिका से लिया है। इस भनुवाद के साथ बहुत-सी दिलचस्प टिप्प- 
णियां और परिश्षिष्ठ हें। मेने अक्तर सिल्वान लेवी के 'लणियत्र हंडियान' 
(पेरिस : १८४९०) झौर ए० बेरिडेल कीय के “दि संस्कृत डामा' (आक्स फ़ोर्ड, 
१९२४) से मदद लो है, झोर इन दोनों पुस्तकों से कुछ उद्धरण दिए हूं। 
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सीसी, जर्मन श्र दूसरे--जिन्होंने संस्कृत का श्रध्ययन किया श्रौर एक नए 
विज्ञान, यानी तुलनात्मक भाषा-विज्ञान, की नींव डाली । जमेन विद्वान्‌ इस 
नए मैदान में श्रागे बढ़े और संस्कृत में खोज करने का सबसे ज़्यादा श्रेय 
उन्‍नीसवीं सदी के इन्हीं जमंन विद्वानों को मिलना चाहिए। क़रोब-क़रीब 
सभी जमंन विश्वविद्यालयों में एक संस्कृत का विभाग रहा है और इसमें एक 
या दो अध्यापक लगे रहे हें। हिंदुस्तान में यंडितों की कमी नहीं थी, लेकिन वह 
पुराने ढंग के थे, उनमें आलोचना-वृत्ति नहीं थी और वह अ्ररबी श्रोर फ़ारसा 
को छोड़कर प्रतिष्ठित विदेशी भाषाश्रों के जानकार न थे । यूरोपीयों के भ्रसर 
से, हिंदुस्तान में एक नई तरह से अ्रध्ययन श्रू हुआ और बहुत से हिंदुस्ताना 
यूरोप (भ्राम तौर पर जमंनी) गए, जिसमें कि वह शोध और आलोचना और 
तुलनात्मक भ्रध्ययन के नए तरीक़ों को सीख लें। इन्हें यूरोपीयों के मुक़ाबले 
में एक सुविधा थी, लेकिन साथ-ही-साथ एक असुविधा भी थी । और यह 
ग्रसुधिधा इस वजह से थी कि उनके कुछ बंधे-तुले श्रौर पहले से बने हुए 
खयाल थे और विरासत मे मिले हुए विचारों और परंपराश्रों के कारण वह 
निष्पक्ष आलोचना न कर पाते थे। जो सुविधा थी, वह बहुत बड़ी सुविधा 
थी, यानी रचना के भाव को, श्रौर जिस वातावरण में वह की गई थी उसे, 
वह जल्दी समभ लेते थे और इस तरह उसमें पैठ सकते थे । 

व्याकरण और भाषा-शास्त्र के मुकाबले में भाषा खुद कहीं बड़ी चीज़ 
हैं । यह एक जाति और संस्कृति की प्रतिभा की कवित्वमय विरासत हे, श्रौर 
जिन विचारों श्रौर कल्पनाओं ने उन्हें ढाला है उनका जीता-जागता रूप हें । 
दब्द युग-यू ग॒ में श्रपने श्र्थ बदलते रहते हैं, और पुराने विचार नए विचारों में 
तब्दील हो जाते हैं, अगर्चें श्रक्‍्सर वह पअपना पुराना भेस क्रायम रखते हैं । 
किसी पुराने लफ्ज़ या मुहावरे के मानी पकड़ना मुश्किल हो जाता है, और उसके 
भाव के बारे में तो कहा ही क्‍या जाय । श्रगर हम उस पुराने मानी की कलक 
लेना चाहते हैं, और उन लोगों के दिमाग़ में पैठना घाहते हैं जिन्होंने कि इस 
भाषा को गृज़रे दिनों में इस्तेमाल किया था तो हमें भावुक श्र कवित्वमय 
निगाह रखना ज़रूरी है। भाषा जितनी संपन्न श्रौर भरी-पूरी होती है, उतनी 
ही यह दिक्‍क़त बढ़ जाती हैँ। श्रौर प्रतिष्ठित भाषाश्रों की तरह संस्कृत ऐसे 
लफ्ज़ों से भरी पड़ी है, जिनमें न महज़ काव्य की संदरता है बल्कि जिनमें गहरे 
मानी हैं; उनके साथ जड़े हुए बहुत से विचार है, जिनको ऐसी भाषा में जो 
भावों प्रौर नज़ रिये में विदेशी है, नहीं प्रदा किया जा सकता । उसके व्याकरण, 
उसके फ़िलसफ़े में भी काव्य का पुट है : उसके पुराने कोष तक पद्म में हैं । 

हममें से उन लोगों के लिए भी जिन्होंने कि संस्कृत पढ़ी है, इस क़दीम 
भाषा के भाव में पैठ सकना और उसकी पुरानी दुनिया में फिर से रह सकना 
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बहुत श्रासान नहीं है। लेकिन हम कुछ हद तक ऐसा कर सकते हैं, क्‍योंकि 
हम उन पुरानी परंपराश्रों के वारिस हे श्रौर वह पुरानी दुनिया हमारी कल्प- 
नाश्रों से श्रव भी चिमटी हुई है । हिंदुस्तान की हमारी मौजूदा जबानें संस्कृत 
की श्रौलाद हें श्रौर उनके शब्द-कोष और बयान के ढंग संस्क्रत की देन हें । 
संस्कृत काव्य और फ़िलसफ़े के बहुत से पुरमानी श्रौर खास शब्द, जिनके कि 
विदेशी भाषाओं में तज मे नहीं हो सकते, श्रव भी हमारी श्रॉम भाषाओ्रों का 
श्रंग हैं । और ख़द संस्कृत में, श्रगर्च वह लोगों की भाषा की शक्ल में बहुत 
दिन, हुए मर चुकी है, एक भ्रद्भत जीवनी-शकित है । लेकिन विदेशियों के 
लिए, वह चाहे जितने काबिल हों, कठिनाइयां और भी बढ़ जाती हैं । बद- 
क्रिस्मती से विद्वान्‌ श्रौर आलिम कवि बहुत कम होते हैं, श्रौर भाषा को अवगत 
करने के लिए ऐसे आदमी की ज़रूरत है जो श्रालिम भी हो और कवि भी । 
इन विद्वानों से, जसा मुशियों बार्थ ने बताया है, हमें ऐसे “शब्दशः अनु- 
वाद मिलते हे जो कि उसे ग़लत होने पर मजबूर करते हें ।” 

इसलिए ग्गर्चे तुलनात्मक भाषा-विज्ञान के अ्रध्ययन ने तरक्की की हे, 
और संस्कृत में बहुत कुछ शोध का काम हु्ना है, फिर भी भावुक श्र कवित्व 
मय निगाह का दृष्टि से यह कुछ बेसूद शौर बेकार-सा रहा है। अंग्रेज़ी में या 
किसी विदेशी भाषा में संस्कृत से शायद ही कोई ऐसा अनुवाद हुआ हो जिसे 
कि हम मान्य और मल के साथ न्याय करने वाला कह सकते है | इस काम में 
हिंदुस्तानी और विदेशी दोनों ही श्रलग-अ्रलग कारणों से नाकामयाब रहे हे । 
यह बड़े ग्रफसोस की बात है, भर दुनिया कुछ ऐसी चीज़ से महरूम रह जाती 
है जिसमें कि प्रपार सौंदर्य है, और कल्पना है, और गहरा विचार है, और 
जो न महज़ हिंदुस्तान की विरासत है बल्कि जिसे मानव-जाति की विरासत 


होना चाहिए । 
इंजील के प्रामाणिक संस्करण के अंग्रेजी श्रनुवादकों के कठिन संयम, 


प्रादरपूर्ण दृष्टिकोण और सूक-बूक ने न महज एक विशाल ग्रंथ तेयार किया, 
बल्कि अंग्रेजी भाषा को शक्ति और गौरव प्रदान किया। यूरोपीय विद्वानों 
और कवियों की कई पीढ़ियों ने यूनानी श्रौर लातीनी प्रतिष्ठित ग्रंथों पर प्रेम 
के साथ मेहनत करके कई यूरोपीय भाषाओं में सूदर श्रनुवाद पेश किए हैं। 
ग्रौर इस तरह ग्राम लोग भी उन संस्क्ृतियों में शरीक हो सकते हैं और भ्रपनी 
तीरस ज़िदगियों में सचाई और स्‌दरता की कलक पा सकते हें। बदक़विस्मती 
से, संस्कृत की बड़ी रवनाओं के साथ यह काम होना बाक़ी है । यह कब होगा 
भ्रौर होगा भी या नहीं, में नहीं जानता । हमारे विद्वान्‌ गिनती में श्रौर काब- 
लियत में भ्रागे बढ़ते जाते हैँ; इसी तरह हमारे कवि भी हैं, लेकिन इन दोनों 
क्रे बीच एक चौड़ी और बढ़ती हुई खाईं है । हमारी रचनात्मक प्रवृत्तियां दूसरी 
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ही दिशा में जा रही है, भौर भ्राज की दुनिया के बहुत से तक़ाज़े हमें इसका 
मौक़ा नहीं देते कि हम फ़्रसत से इन ग्रंथों का अश्रध्ययत कर सकें । खास तौर 
से हिंदुस्तान में हमें दूसरी ही तरफ़ देखना पड़ रहा है और जो बहुत-सा वक्‍त 
खोया जा चका है, उसे भरना है; हम लोग पुराने ग्रंथों में बहुत डूबे रहे है 
प्रौर चंकि हम श्रपनी रचनात्मक बुद्धि खो चके हें इसलिए हमें उन ग्रंथों से 
जिनका हम इतना दम भरते हे, प्रेरणा भी नहीं मिलती । में समभता हूं, हिंदु 
स्तान की प्रतिष्ठित पुस्तकों के श्रनुवाद निकलते ही रहेंगे, भर विद्वान्‌ लोग 
इसका ध्यान रबखेंगे कि संस्कृत शब्दों और नामों की वतंनी ठीक-ठीक की जाती 
है श्रौर शद्ध उच्चारण के लिए आवश्यक चिह्न लगाए जाते हैं, साथ ही काफ़ी 
टिप्पणियों और व्याख्यात्रों और तुलनात्मक संकेतों को भी दिया जाता हैं; दर- 
असल जो भी अन्‌ वाद होगा उसमें हर एक लफ़्ज़ का मतलब सावधानी से 
ग्रदा किया जायगा, फिर भी एक जिंदा भाव की कमी रह जायगी। जिस चीज़ 
में जान थी, आनंद था, जो इतनी सूदर और मधुर थी, वह पुरानी और फीकी 
ग्रौर बासी जान पड़ेगी, जिसका कि यौवन और सौंदयं जाता रहा है, सिर्फ़ विद्वानों 
के अ्रध्ययन की धूल और ग्राधी रात में जलाए गए तेल की गंध रह जायगी । 
कितने दिनों से संस्कृत एक मरी हुई भाषा हें--इस मानी में कि वह 
ग्राम तौर पर बोली नहीं जाती--में नहीं जानता। कालिदास के ज़माने में भी यह 
जनता की भाषा न थी, अग्चे यह सारे हिंदुस्तान के पढ़े-लिखों की भाषा थी । 
झ्ौर सदियों तक वह ऐसी ही बनी रही, बल्कि दक्खिन-पूरव एशिया के हिदु- 
स्‍्तान के उपनिवेश्षों में श्रौर मध्य एशिया में भी फंली । नियमित रूप से 
संस्कृत-प्रध्ययन के, और संभवतः नाटकों के भी, सातवीं सदी ईस्वी में, कंबो- 
डिया में प्रचलित होने के प्रमाण हैँ। थाईलेंड (स्याम) में कुछ उत्सव-सस्कारों 
के मौक़ों पर, संस्कृत अरब भी इस्तैमाल में आती है| हिंदुस्तान में संस्कृत की 
जीवनी-शक्ति बड़ी भ्रचरज भरी रही है । जब कि तेरहवीं सदी के शुरू में 
श्रफ़॒गान सुल्तानों ने दिल्‍ली की गद्दी पर कब्जा कर लिया, उस समय हिंदुस्तान 
के ज़्यादातर हिस्सों की दरबारी ज़बान फ़ारसी हो गईं, श्रौर रफ़्ता-रफ्ता बहुत 
से पढ़े-लिखे लोगों ने संस्कृत के मुकाबले में उसे तरजीह दी। श्राम ज़बानों ने 
भी तरक्‍क़ी करके साहित्यिक रूप अख्तियार किए । फिर भी, इन सब बातों 
के बावजूद, संस्कृत चलती रही, अगच्चे यह संस्कृत वैसे पाये की न रह गई थी। 
१६३७ में, त्रिवांद्रम में, झोरियंटल कांफ्रेंस के मौक़े पर, सभापति की हैसियत 
से बोलते हुए डा० एफ्‌० एफ्‌० टामस ने बताया था कि संस्कृत का, हिंदुस्तान 
में एकता लाने में, कितना जोरदार हाथ था, और भ्रब भी उसका कितना प्रचार 
है । उन्होंने दरश्रस्ल यह तजवीज़ किया कि संस्कृत के किसी सरल रूप को, 
जो एक तरह की ब्रुनियादी संस्कृत हो, श्रखिल-हिंदुस्तान' की भाषा के रूप में 
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बढ़ावा देना चाहिए । उन्होंने मैक्समूलर के इस बयान को उद्धृत किया और 
उससे इत्तिफ़ाक़ ज़ाहिर किया : “क़दीम और श्राज के हिंदुस्तान के बीच ऐसा 
अदभ्त सिलसिला चला भ्रारहा है कि बावजूद बार-बार की समाजी उथल-पुथल 
के, धामिक सुधारों और विदेशी हमलों के, संस्कृत श्राज भी भ्रकेली भाषा हैँ जो 
कि इस बड़े देश में सब जगह बोली जाती हू. . आजकल भी, एक सदी की अंग्रेजी 
हुकमत और शिक्षा के बाद, मेरा विश्वास हे कि संस्कृत हिंदुस्तान में, जितने 
विस्तार से समझी जाती है उतने विस्तार से दांते के जमाने में यूरोप में 
लातीनी भाषा भी नहीं समकी जाती थी । 

दांते के जमाने में यूरोप में कितने लोग लातीनी समभते थे इसका 
मुझे कुछ भी श्रनुमान नहीं : न में यही जानता हूं कि हिंदुस्तान में श्राज कितने 
लोग संस्कृत समभते हें । लेकिन संस्कृत समभने वालों की गिनती, खास तोर 
पर दविखन में, भ्रब भी बहुत बड़ी है। सादी संस्कृत का समझता उन लोगों के 
लिए, जो कि आज की किसी भी भारतीय- आये भाषा--हिदी, बंगाली, 
मराठी, गुजराती आदि--को अच्छी तरह जानते हैं, श्रासान हैं । झराजकल की 
उर्दू तक में, जो कि खद एक भारतीय-आर्थ भाषा हू 5० फ़ी सदी लफ्ज़ संस्कृत 
के हूँ । भ्रक्सर यह बताना मुश्किल हो जाता हें कि कोई खास लफ्ज्‌ संस्कृत 
से श्राया है या फारसी से क्योंकि इत दोनों भाषाओं के मूल शब्द श्रक्सर एक- 
से हैं । कुछ श्रचरज की बात है कि दक्खिन की द्रविड़ भाषाओं ने, अगर वह 
मूल में बिलकुल श्रलग की भाषाएं हें, संस्कृत के इतने शब्द श्रपने में ले लिए 
हैं कि फ़रीब-क़ रीब उनका आधा शब्द-कोष संस्कृत से मिलता हे । 

बहुत से विषयों पर, जिनमें नाटक भी हें, संस्कृत में सारे मध्ययुग में, 
यहां तक कि हमारे जमाने तक किताबें लिखी जाती रही हूँ । । दरश्रस्ल ऐसी 
किताबें श्रब भी निकलती रहती हें और संस्क़॒त में पत्रिकाएं भी निकलती हें। 
उनका दर्जा बहुत ऊंचा नहीं है श्रोर संस्क्‌ त साहित्य में वह कोई मूल्यवान्‌ इज़ाफ़ा 
नहीं करती हें । लेकिन ताज्यूब की बात तो यह हैँ कि संस्कृत की गिरफ्त इस 
सारे लंबे ज़माने में बनी रही । कभी-कभी श्राम सभाओं में श्रव भी संस्कृत में 
व्याख्यान होते हैं, भ्रगर्चे यह स्वाभाविक है कि सुनने वाले लोग बहुत चुने हुए होते हूं । 

संस्कृत के लगातार इस्त॑माल ने यक़ीनी तौर पर मौजूदा जमाने की 
हिंदुस्तानी भाषाओ्रों की सहज बाढ़ को रोका हूं। पढ़े-लिखे दिमाग्र वालों ने 
इन्हें तुच्छ बालियां कारूप में समझा है, और इस क़ाबिल नहीं जाना हूँ कि इनमें 
रचनात्मक और विद्वत्तापूर्ण रचनाएं पेश की जाय॑ं इस तरह की रचनाएं संस्क्त में 
प्रौर बाद में फ़ारसी में पेश की जाती रहीं । बावजूद इस रुकावट के, बड़ी-बड़ी 
सूबे वार भाषाओं ने रफ़्ता-रफ़्ता सदियों के दौर में, शक्ल अ्रख्तियार की और 
उनके साहित्यिक रूपों का विकास हुआ और उनके साहित्य का निर्माण हुश्रा । 
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यह जानना दिलचस्प होगा कि श्राजकल के थाइलेड में, जब कि नए 
पारिभाषिक, वैज्ञानिक ग्रौर हुकूमत संबंधी पारिभाषिक शब्दों को ज़रूरत हुई 
तो उनमें से बहुत से संस्कृत के श्राधार पर बना लिए गए। 

क़दीम हिंदुस्तानी ध्वनि पर बड़ा ज़ोर देते थे और इसलिए उनकी रच- 
नाञओ्रों में, चाहे वह गद्य में हों या पद्य में, एक लय और संगीत का गुण मिलता 
हैं । शब्दों का ठीक-ठीक उच्चारण हो सके, इसकी बड़ी कोशिश होती थी, और 
इसके लिए नियम बनाए गए थे | इसकी और भी ज़रूरत यों पड़ी, कि पुराने 
ज़माने में शिक्षा ज़बानी होती थी, और सारी पुस्तकें कंठ करा दी जाती थीं, 
ग्रौर इस तरह पीढ़ी-दर-पीढ़ी चलती रहती थीं । शब्दों की ध्वनि को महत्त्व 
देने का नतीजा यह हुम्ला कि मतलब और ध्वनि का मेल कराने की कोशिशों 
हुई | कभी -कभी बहुत सुंदर मेल प॑ दा हुआ और कभी-कभी भद्दे ओर बना- 
बी संयोग भी बन पड़े | ई० एच्‌० जान्स्टन ने इसके बारे म॑ लिखा हें : 
“हिंदुस्तान के संस्कृत कवियों में ध्वनि के परिवर्तनों का जो एहसास है उसके 
बराबर की मिसाल दूसरे देशों के साहित्य में बहुत कम मिलेगी, और उनके 
शब्द-विन्यास में बड़ा ही आनंद श्राता हैं । लेकिन उनमें से कुछ ध्वनि श्रौर 
आशय को इस तरह से भी मिलाने की कोशिश करते हे कि उससे कोई बारीकी 
नही पैदा होती, और उन्होंने थोड़े से व्यंजनों के सहारे और कभी एक ही 
व्यंजन के सहारे पद्च-रचना करके तो बड़ा ही अनथे किया है ।/ 

वेदों के पाठ श्राज भी, उच्चारण के उन नियमों के अनुसार किए जाते 
हैं, जो कि क़दीम ज़माने में बनाए गए थे । 

मौजूदा ज़माने की हिंदुस्तानी भाष।एं जो संस्कृत से निकली हूं श्रौर 
इसलिए भारतीय-आाय भाषायें कहलाती हैं, यह हैं : हिंदी,-उ्द्‌, बंगाली, मराठी, 
गुजराती, उड़िया, श्रसमी, राजस्थानी (जो कि हिंदी का ही एक रूप हैं ) 
पंजाबी, सिंधी, पश्तो और काश्मीरी | द्रविड़ भाषायें यह हें : तमिल, तेलगू, 
कनन्‍नड़ और मलयालम । इन पंद्रह भाषाओ्रों में सारे हिंदुस्तान की भाषाएं आा 
जाती है, शरौर इनमें से हिंदी (अश्रपने रूपांतर उदूं के साथ ) सबसे ज़्यादा 
रायज हूँ और जहां यह बोली भी नहीं जाती वहां भी समझ ली जाती है । इन 
भाषाओं को छोड़कर कुछ बोलियां और अ्विकसित भाषाएं हूं, जो कि बहुत 
छोटे इलाकों में या कुछ पिछड़ी हुई पहाड़ी और जंगली जातियों द्वारा बोली 
जाती हैं । बार-बार दुहराई जाने वाली यह कहानी कि हिंदुस्तान में पाँच सौ 
या इससे ज़्यादा ज़बाने हें, भाषा वैज्ञानिकों या मर्दुमशुमारी के कमिइनर के 

१ ई० एच० जान्स्टन के श्रश्वघोष के 'बुढठचरित' (लाहोर, १६३६) 
के श्रनुवाद से । 
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दिमाग़ की गढ़ंत है, जो कि बोलियों के छोटे-छोटे भेदों को, और श्रासाम, बंगाल 
और बर्मा के सरहद की पहाड़ी जातियों की हर एक बोली को गिन लेते हें, चाहे 
वह बोली कुछ सो या हथार लोगों की ही बोली हो । इन सं कड़ों की गिनती 
कराने वाली भाषाओ्रों में से ज़्यादातर हिंदुस्तान के पूर्वी सरहद या पूरब में बर्मा 
के सरहदी इलाक़ों की बोलियां हूं । जो तरीक़ा मदमशुमारी के कमिइनरों ने 
अख्तियार किया है, उसी की नक़ल की जाथ तो यूरोप में सेंकड़ों भाषाएं 
निकलेंगी, और जमंनी में मेरा खयाल है, साठ बताई गई हें । 

हिंदुस्तान में ज़बान के मसले का इस विविध ता से कोई ताल्‍लुक नहीं । 
यह मसला हिंदी-उर्दू का हैं, यानी एक ज़बान का जिसके कि दो साहित्यिक 
रूप हें और जिसकी दो लिपियां हू । बोली म॑ दोनों में शायद ही ज्यादा फ़क्क 
हो; लिखने मे, खास तौर से साहित्यिक श ली में, यह भेद बढ़ जाता है । इस 
भेद को कम करने की और एक श्राम सूरत जिसे कि हिंदुस्तानी कहते हूँ, पैदा 
करने की भी कोशिशे हुई हे, और अब भी जारी हू । और यह आम ज्बान 
की शक्ल में, जो कि सारे हिंदुस्तान में समझी जा सके, तरकक़ी कर रही है । 

पश्तो जो, कि संस्कृत से निकली हुई मारतीय-आर्य भाषोश्रों में से एक हे 
पच्छिमोत्तर के सरहदी सूबे की ज़बान हैं, और अफ़गानिस्तान की भी । इस 
पर हमारी दूसरी भाषाओ्रों के म॒क़ावले में, फारसी का ज़्यादा श्रसर पड़ा हैं । 
इस सरहदी इलाक़ में, गूज़रे ज़मानों में बहुत से ऊँचे दर्ज के विचारक, विद्वान 
और संस्कृत के वेयाकरण हो गए हूं । 

लंका की भाषा सिहली है। यह भी संस्कृत से निकली हुई एक भारतीय- 
आये भाषा है । सिहली लोगों ने अपना धर्म, यानी बौद्ध धर्म, ही हिंदुस्तान से 
नहीं लिया है, बल्कि वे जाति और भाषा में भी हिदुस्तानियों से मिले हुए हे । 

अब यह बात पूरो तरह से मानी जा चुकी हे कि संस्कृत का यूरोप की 
पुरानी प्रतिष्ठित और आ्राज की भाषाग्रों से मेल हैं । स्‍्लेबव भाषा तक में बहुत 
से मूल शब्द संस्कृत से मिलते हें । संस्कृत से सबसे निकट की यूरोपीय भाषा 
लिथुआनियन हूँ । 


१० + बौद्ध फ़िलसफरा 


कहा जाता हूँ कि बुद्ध ने उस प्रदेश की आम भाषा का इस्तेमाल किया 
जिसमें कि वह रहने थे और यह प्राकृत थी, जो कि संस्कृत से निकली थी। 
संस्कृत वह जानते थे, इसमें कोई शक नहीं, लेकिन वह जनता तक पहुँचने के 
लिए आराम भाषा में बोलना पसंद करते थे। इस प्राकृत से शुरू के बौद्ध धर्म- 
ग्रंथों की पाली निकली । बुद्ध की बात-चीत और कथायें और वाद-विवाद उनके 
मरने के बाद पाली में लिखे गए और यह लंका, बर्मा और स्याम के, जहां कि 
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हीनयान बौद्ध मत का प्रचार हुँ, बौद्ध धर्म के श्राधार हैं । 

बुद्ध के कोई सेकड़ों साल बाद हिंदुस्तान में संस्कृत फिर जगी और बौद्ध 
विद्वानों ने श्रपने क्लिलसफ़े के, श्रौर दूसरे भ्रंथ संस्कृत में लिखे। भ्रश्वधोष की 
रचनाएं और नाटक (जो हमारे सबसे पुराने नाटक हैं), जिनका मक़सद बौद्ध- 
धमं का प्रचार रहा हूँ, संस्कृत में हैं । हिंदुस्तान के बौद्ध पंडितों की यह रघच- 
नाएं चीन, जापान, तिब्बत श्रौर मध्य एशिया तक पहुँची, जहाँ-जहाँ कि बौद्ध- 
धमं की महायान शाखा का प्रचार रहा हूँ । 

जिस यूग में बुद्ध का जन्म हुआ, वह हिंदुस्तान के लिए बड़े मानसिक 
मंथन और फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार का ज़माना था। और यह बात हिंदु- 
स्तान तक ही मह॒दूद न थी, क्योंकि यही ज्ञमाना लाओ-त्सी और कन्फ्यूशियस 
का भ्रौर ज़ रथष्ट्‌ और पाइथागोरस का जमाना था । हिंदुस्तान में इसने भोतिक- 
वाद को भी जन्म दिया और भगवद्‌गीता को भी, बौद्धमत को भी और ,जेनमत 
को भी, और दूसरी बहुत-सी विचार-धाराश्रों को जो वाद में हिंदुस्तानी दर्शन के 
श्रलग-प्रलग वर्गों में प्रकट हुई । विचारों की श्रनेक तहें थीं-एक-दूसरे से मिली 
हुई और कभी एक दूसरे पर चढ़ी हुईं | बुद्ध-धर्म के साथ-साथ मुख्तलिफ़ दर्शनों 
का विकास हुश्रा, और खुद बोद्धधर्म में ऐसे भेद पैदा हुए जिनसे कि विचार के 
प्रलग-प्रलग वर्ग क्रायम हो गए । फ़िलसफ़ियाना सोच-विचार धीरे-धीरे घटा 
भ्रौर उसकी जगह लोग पंडिताऊ बहस-मुबाहसे में पड़ गए । 

बुद्ध ने अपने अभ्रनुयायियों को आाधिभोतिक विषयों को लेकर पंडिताऊ 
बहस-मुबाहसे में पड़ने के खिलाफ़ श्रागाह कर दिया था । कहा जाता हूँ कि उसने 
कहा था कि: “जिस विषय की शभ्रादमी को जानकारी न हो उस पर चुप रहना 
चाहिए ।” सत्य की तलाश जिदगी में होनी चाहिए, ज़िंदगी के दायरे से परे। इस 
लिए श्रादमी की बृद्धि सेबाहर की बातों पर--मुबाहसों में नहीं । उन्होंने जिंदगी 
के इखलाक़ी पहलू पर जोर दिया और जाहिरा यह महसूस किया कि लोग जब 
प्राधिभौतिक बारीकियों में पड़ जाते हैँ तो इसे नज़॒र-अंदाज्‌ कर दिया जाता हुँ। 
शुरू के बौद्धधर्म में हमें बुद्ध के इस फ़िलसफ़ियाना श्रौर बुद्धिवादी भाव की 
फलक मिलती हैं । उसकी जिज्ञासाकी बुनियाद शअ्रनुभवपर है। श्रनुभव की 
दुनिया में विश द्धात्मा की कल्पना ठीक-ठीक नहीं ग्रहण की जा सकती थी, इस- 
लिए उसे श्रलग कर दिया गया, उसी तरह सुष्टिकर्ता ईश्वर का विचार, जिसका 
कि दलील के साथ सबूत नहीं दिया जा सकता था अलग रक्‍्खा गया । फिर भी 
प्रनूभव बच रहता है और एक मानी में यह वास्तविक भी हूँ: यह 'होने की 
प्रक्रिया' के श्रलावा, जो कि बराबर अपने को बदलती रहती है, और क्‍या हो 
सकता है ? इस तरह वास्तविकता की इन बीच की भ्रवस्थाओों को माना गया 
हैँ, और .मानोवैज्ञातिक ग्राधार पर इनके बारे में जिज्ञासा चलती हू । 
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बुद्ध ने, विद्रोही होते हुए भी, अपने को देश के पुराने धर्म से अ्रलग नहीं 
किया । मिसेज रीज्‌ डेविड्स कहती हें : “गौतम का जन्म और पालन हिंदू की 
भाँति हुआ था और वह हिंदू का तरह रहे और मरे...... गौतम के गअ्ध्यात्म- 
वाद और सिद्धान्तों में ज़्यादा बातें ऐसी न मिलेंगी जो कि प्राचीन पद्धतियों में 
न मिल जायं और उनकी नीति से मिलती हुई शिक्षोएं शुरू या बाद की हिन्दू 
पुस्तकों में मिल जायंगी : गौतम की जो कुछ मौलिकता है, वह इस बात में हूँ कि 
जो श्रच्छी बातें श्रौर लोग कह गए थे, उन्हें उन्‍होंने नए रूप में ढाला, उनका 
विस्तार किया, उन्हें प्रतिष्ठित श्र कमेंबद्ध किया और यह कि जिन न्याय और 
बराबरी के सिद्धान्तों को पहले ही ख़ास-खास हिंदू विचारकों ने माना 4७उनको 
उन्होंने तके के आ्राधार पर अंतिम परिणाम तक पहुँचाया | इनमें और दूसरे 
उपदेदकों में फ़क़॑ यह था कि इनमे ज़्यादा गहरी लगन और लोक-हित की 
विशाल भावना थी ।” ' 
किर भी अपने जमाने के परंपरा से झ्ाने वाले धर्म के चलन के खिलाफ 
बुद्ध ने विद्रोह के वीज बोए | उनके सिद्धान्त या फिलसफ़े का विरोध नहीं हुआ- 
क्योंकि कट्टर धर्मं को पालन करते हुए भी किसी ऐसे विचार के, जिसकी कि 
हम कल्पना कर सकते हे, सिद्धान्त के रूप में प्रतिपादन में बाधा न थी--- 
बल्कि समाज की ज़िदगी श्रौर संगठन में जो उन्होंने दखल दिया उसका विरोध 
हुआ । पुराने तरीक़े में बड़ी श्राज़ादी और विचारों का लचीलापन था, हर 
एक तरह के मत की ग्‌ंजाइश थी, लेकिन श्रमल के मामले में उसमें कड़ाई 
थी और घलन को तोड़ना पसंद न किया जाता था। इसलिए लाज़िमी तौर 
पर बौद्ध धर्म पुराने विश्वास से अलग-धथलग जा पड़ा और बुद्ध के मरने के बाद 
यह खाई और भी घोड़ी हो गई । 
शुरू के बौद्ध धर्म की ज्यों-ज्यों श्रवनति हुई त्यों-त्यों उसके महायान 
रूप ने तरक्‍क़ी की; पुराना रूप हीनयान कहलाता था । इसी महायान पंथ में 
बुद्ध को ईश्वर का पद दिया गया और साकार ईइ्वर के रूप में उनकी उपासना 
शुरू हुई | बुद्ध की मूर्ति भी पच्छिमोत्तर के यूनानी प्रदेश में दिखाई पड़ने 
लगी । लगभग इसी वक्‍त हिदुस्तान में ब्राह्मणधर्म फिर से जगा, और साथ-साथ 
संस्क्त के अध्ययन ने जोर पकड़ा । हीनयान श्रौर महायान पंथों के बीच तीखे 
विवाद हुए श्रोर दोनों के बीच शास्त्राथं और श्रापस का विरोध बाद के इति- 
हास में बराबर मिलता हैँ । हीनयान वाले देश (लंका, बर्मा, स्थाम) ग्रब भी 
चीन श्रौर जापान में प्रचलित बौद्ध धर्मं को हिक़ारत से देखते हेँ और मेरा 
'यह उद्धरण, और बहुत कुछ शोर बातें, सर एस० राधाक्ृष्णन्‌ की 
'इंडियन फिलासफो' (जार्ज ऐलेन और उनविन, लंदन, १६४०) से ली गई हूँ । 
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खयाल है कि दूसरी तरफ़ से भी इस जज्बे का ज़वाब मिलता हैं । 

हीनयान ने, कुछ हद तक, सिद्धांत की पुरानी पवित्रता, क्रायम रक्‍्खी, 
श्ौर उसे पाली में एक नियम के अंतर्गत कर लिया, लेकिन महायान सभी 
दिश्ाश्रों में फैला, सभी तरह के विश्वासों के लिए रवादारी बरती श्रौर हर एक 
देश के खास नज़रिये के श्रनुसार अपने को ढाल लिया । हिंदुस्तान में यह श्राम 
धर्म के निकट आने लगा; हर एक और मुल्कों --चीन, जापान, तिब्बत --में 
इसका विकास अलग-अलग ढंग से हुग्ना | कुछ शुरू के बहुत बड़े बौद्ध विचा रकों 
ने, आत्मा के बारे में बुद्ध के रुख को, यानी न उससे इन्कार करना और न 
इक़रर करना, छोड़ दिया, और उन्होंने साफ़-साफ़ श्रात्मा से इंकार किया । 
ग्रनेक प्रतिभाशाली लोगों में नागार्जुन की एक खास जगह हैं, और उसकी 
गिनती उन सबसे बड़े दिमाग़ वालों में है जिन्हें कि हिंदुस्तान ने पैदा किया है। 
यह कनिष्क के जमाने में, ईस्वी सन्‌ के शुरू के लगभग हुआ और महायान 
सिद्धान्तों के प्रतिपादन की खास ज़िम्मेदारी इसी की हे । उसके विचारों में 
श्रदुभुत बल और साहस है, और ऐसे नतीजों तक पहुँचने में उसे ज़ रा भी संकोच 
नहीं होता, जो कि ज़्यादातर लोगों के लिए नागंवार और चौंका देने वाले होंगे । 
अपने विवेचन में वह निष्ठर तक के साथ लगता है; यहां तक कि उसे अपने 
विद्वासों से इन्कार करना पड़ जाता हूँ । विचार अपने को जान नहीं सकता 
श्रौर श्रपने से बाहर जा नहीं सकता, यानी दूसरे को जान नहीं सकता । इस 
विश्व से बाहर कोई ईश्वर नहीं, श्रौर ईश्वर से अलग कोई विश्व नहीं, और 
दोनों ही दिखावट मात्र हें । और इसी तरह वह दलीत करता रहता है, यहां तक 
कि कुछ बच नहीं रहता; सत्य और अ्रसत्य के बीच कोई फ़रक़ नही रह जाता, 
किसी चीज्ञ को समभने की या उसके बारे में ग़लतफ़हमी की संभावना नहीं 
रह जाती, क्योंकि, जो श्रवास्तविक हूं उसके बारे में ग़लतफ़हमी ही क्‍या हो 
सकती है ? कोई चीज़ वास्तविक नहीं हैँ । दुनिया का वजूद देखने भर का हैं; 
यह गृणों और संबंधों का एक आदर्शवादी क्रम है, जिप्तमें हमने विश्वास बना 
रक्‍्खा है, लेकिन जिसकी हम अ्रक्ल के बमूजिब तशराह नहीं कर सकते । लेकिन 
इस सब अनुभव के पीछे वह किसी वस्तु--परम सत्ता--का संकेत करता हैं, 
जो कि हमारी विचार की ताक़त से परे हैँ, क्योंकि जब हम उस पर विचार 
करने लगते हें तब वह सापेक्ष हो जाता है ।' 


१ रूस की एकेडेमी अब साइंसेज के प्रोफेसर षी० शेरवात्सको 
अपनी पुस्तक “दि कन्सेप्‌शन श्रव्‌ बुद्धिस्ट निर्वाण! (लेनिनग्राड, १९२७) 
यह सुझाव दिया है कि नागार्जुन को 'संसार के बड़े फिलसूफों में जगह मिलनी 
चाहिए। वह उसको श्रद्भुत शैली” का उल्लेख करता हे जो कि हमेशा विलचस्प, 
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परम सत्ता को, बौद्ध फ़िलसफ़े में शनन्‍्यत्ता कहके बताया गया हुँ लेकिन 
यह हमारे असत्‌ या कुछ न होने की घारणा से बिलकुल जुदा चीज़ हैँ । अपने 
अनुभव का दुनिया में, हम उसे शून्यता इसलिए कहते हें कि उसके लिए कोई 
दूसरा शब्द नहीं है, लेकिन श्राधिभोतिक सत्य की परिभाषा में यह कुछ ऐसी 
वस्तु हैं जो सबसे परे और सबमें ब्याप्त हे। एक मशहूर बौद्ध विद्वान्‌ ने कहा 
हैँ : “शून्यता के कारण ही सब बातें सम्भव होती हैं, बिना इसके दुनिया में 
साहसपूर्ण, हैरान करने वाली श्रौर कभो-फभी देखने में उहूंड हे । वह नागार्ज न 
के विचारों का होगेल और ब्रंडले के विचारों से मुकाबला करता हे : “इस 
तरह नागाजूंन के नकारवबाद में श्रौर मि० ब्रेडले (जो हमारी रोज़मर्रा की दुनिया 
की क़रीब-क़रीब सभी घारणाएं, वस्तुएं, गुण, सम्बन्ध, देश और काल, परिवर्तन 
कार्य-कारण-सबंध, गति, और श्रात्मा का खंडन करते हें ), में और उसमे बड़ा 
प्रद्भुत साम्य हे । हिंदुस्तानी दृष्टिकोण से ब्रेडले को सच्चा माध्यमिक कहा जा 
सकता है । लेकिन इन सब मुकाबलों से ऊपर उठकर हम शायद हीगेल और 
नागार्जुन के तक के तरीके में ऐसी समानता पाएंगे जो एक हो कुल के लोगों में 
मिलती है । शेरबात्सकी ने बौद्ध फ़िलसफ़ की कुछ पद्धतियों ओर जमाने हाल के 
विज्ञान के नजरिये में भी कुछ समानताएं बताई हें; खास तौर पर आंदोपी' 
के नियम के श्रनुसार विश्व की श्रंतिम हालत की कल्पना के बारे में । उन्होंने 
एक दिलचस्प घटना, बताई है, जब कि सोवियत्‌ टंसबंकालिया में ब्यूरियतों 
का नई-नई 'रिपब्लिक' बनी तब वहां के शिक्षा विभाग के श्रधिका[रयों ने धर्म- 
विरोधी प्रचार करते हुए यह बताया कि इस जमाने का विज्ञान विश्व को 
पदार्थवाद के नजरिये से देखता हैं । रिपब्लिक के बौद्ध भिक्षश्रों ने, जो कि सहा- 
यानी थे, एक पंम्फ़लेट छाप कर यह जवाब दिया कि पदायंबाद से वह नावा- 
किफ़ नहीं थे, बल्कि दरश्रस्ल उनकी फिलसफ़े की एक पद्धति ने पदार्थवाद के 
सिद्धान्त का निरूपण किया हूँ । 

'प्रोफेसर शेर बात्सकी, जो कि इस विषय के अधिकारो जानने वालों 
में हें. कई भाषाओं के (जिनमें तिब्बती भाषा भी हे) मूल पार्ठां को जाँचने 
के बाद कहते हूँ कि शून्यता सापेक्षता हे । हर एक चीज्‌ सापेक्ष और परस्परा- 
श्रित होने की बजह से, ऐसी है कि उसकी निजी सत्ता नहीं, इसलिए वह शून्य 
है । दूसरी तरफ्‌ इस दिखने वाली दुनिया से बिलकुल परे श्रोर इसको भी लिए 
हुए कोई वस्तु हे जिसे कि परम सत्ता समझ सकते हे श्रोर चूंकि इसकी कल्पना 
नहीं हो सकती, या इसका ऐसे शाब्दों में बयान नहीं हा सकता जो कि सीमित 
श्रौर इस दिखने बाला दुनिया के हें, इसलिए इसे 'तथता' कहा गया है । इसी 
परम सत्ता को शुन्यता कहा गया है । 
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कुछ भी सम्भव नहीं । 
इन सबसे पता चलता हैँ कि आधिभौतिकवाद हमें कहां पहुंचा सकता 
हैं श्रोर इस तरह के विचारों के पीछे पड़ने के खिलाफ़ आगाह करके ब॒द्ध ने 
कितनी श्रक्लमंदी की थी | फिर भी इंसानी दिमाग़ श्रपने को क़ंद में रखने से 
इन्कार करता है और ज्ञान के उस फल की तरफ हाथ बढ़ाता रहता हूँ जिसे कि 
वह अच्छी तरह से जानता हूँ कि वह उसकी पहुंच के बाहर है। बौद्ध फ़िलसफ़े 
में आधिभौतिकवाद भी आया, लेकिन इसके विषय को देखने का ढंग मनो- 
वेज्ञानिक था । मन की मनोव॑ज्ञानिक स्थितियों की सूक-बक देखकर भी श्रचरज 
होता है । आजकल के मनोविज्ञान के अ्वचेतन मन की यहां स्पष्ट धारणा है 
मर उसका विवेचन भी हुआ हैँ । मेरा ध्यान एक पुरानी पुस्तक के एक असा- 
धारण अंश पर दिलाया गया हूँ । यह एक तरह से श्राजकल के 'ईडिपस कम्प्लेक्स' 
के सिद्धांत की याद दिलाता हैं, श्रगर्चे प्रतिपादन का ढंग बिलकुल जुदा हूँ ।' 
बौद्ध धर्म से फिलसफ़े की चार निश्चित पद्धतियां निकलीं, इनमें से दो 
हीनयान शाखा में थीं और दो महायान शाखा में । इन सभी बोद्धदर्शन या 
फ़िलसफ़े का पद्धतियों का मूल उपनिषदों में है, लेकिन यह वेदों को प्रमाण नहीं 
मानते। वेदों से इन्कार ही एक ख़ास बात हे जो इन्हें उसा ज़माने के तथा- 
कथित हिंदू फ़िलसफ़ों से जुदा करता है । यह तथा-कथित हिंदू फ़िलसफ़े वेदों 
को आमतौर पर मानते हैँ, और एक तरह से उनकी तरफ श्रद्धा के भाव दिखाते 
हैं, लेकिन यह वेदों को ऐसा नहीं समकते कि उनसे कोई ग़लती नहीं हो सकती 
श्रौर दरअ्रस्ल बिना वेदों का ख्याल किए हुए श्रपना राह चलते हैं । चूंकि बेदों 
और उपनिषदों में अनेक तरह से बातें कही गई हें; इसलिए बाद के विचा- 
रकों के लिए यह हमेशा संभव रहा है कि औओरों को छोड़कर किसी एक पहलू 
पर ज़्यादा ज़ोर दें प्रौर उसी का ब॒नियाद पर अपनी पद्धति का निर्माण करें। 
प्रोफ़ेसर राधाकृष्णन ने बौद्ध-विचार के विकास-क्रम को, जिस रूप में 
१ यह वसुबंधु के 'भ्रभिधर्म कोष' में आया है जो कि पांचवीं सदी ईस्वी 
में लिखा गया था, और जिपमें कि और पहले के मत श्रौर परंपराएं इकट्झो 
की गईं हैं । मल संस्कत श्रप्राप्त है। लेकिन उसके चीनी और तिब्बती भाषा 
में तर्जमे मौजूद हूं । चीनी तजुंमा प्रसिद्ध यात्री छ्वेंनत्सांग का किया हुआ हे, 
जा कि हिंदुस्तान में श्राया था। इस चीनी तर्जुमे से फ्रांसीसी में एक अनुवाद 
हुआ है (पेरिस-लूवेंन, १९२६ )। मेरे सहयोगी और क्रंद के संगी आचार्य नरेखर- 
देव इस पुस्तक का फ़रांसीसी से हिंदी झौर अंगरेजी में अनुवाद कर रहे हें, और 
उन्होंने इस श्रंश परे मेरा ध्यान दिलाय।। यह तीसरे अध्याय में १५ ए०बा० 
में हू । 
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वह चार पद्धतियों में प्रकट हुआ, इस तरह बताया है । यह हतात्मक ग्राधि- 
भौतिकवाद से शुरू होता है और ज्ञान को वस्तुग्रों का प्रत्यक्ष बोध मानता है 
दूसरी सीढ़ी यह है कि विचार वस्तुग्रों के बोध का माध्यम बन जाते हें, भ्रौर 
इस तरह से मन शोर वस्तुश्रों के बीच एक पर्दा खड़ा हो जाता है । यह दो 
सीढ़ियां हीनयान मत की हैं। महायान मत और श्रागे बढ़ता है, वह स्वरूप के 
पीछे जो वस्तु है उसी को ख़तम कर देता हैं और सभी अ्रनभव को मन के 
विचारों का एक क्रम मानता है| सापेक्षता और श्रवचेतन में मन के विचार भी 
श्रा जाते हैं। अंतिम सीढ़ी में---यह नागार्जुन का माध्यमिक दर्शन या बीच का 
मार्ग है--मन खुद एक धारणा का रूप ग्रहण कर लेता है और हमारे श्रागे 
धारणाओ्रों की छूट इकाइयां रह जाती हैं, और श्राभास रह जाता है, और 
इनके बारे में हम कुछ कह नहीं सकते । 

इस तरह से हम भ्रंत में कहीं नहीं पहुंचते हें या ऐसी चीज़ तक पहुं- 
चते हैं जिसको कि हमारे सीमित दिमाग्रों के लिए समझ सकना कठिन हैं श्र 
उसका न वर्णन हो सकता है न डसकी परिभाषा हो सकती है। ज्यादा-से-ज़्यादा 
जो हम कह सकते हैं वह यह ह कि यह एक तरह की चेतना है, या जेसा कहा 
गया हे “विज्ञान! है । 

बावजूद इस नतीजे के, जिसे कि मनोवेज्ञानिक श्रौर श्राधिभौतिक विवे- 
चन के बाद हमन हासिल किया हुँ, श्रौर जो कि ग्राखि रकार अदृश्य दुनिया या 
परम सत्ता की कल्पना को विशृद्ध चेतना बना देता है, यानी कुछ नहीं कर 
देता, जहां तक हम लफ्ज़ों का उपयोग कर सकते या उन्हें समझ सकते हें, इस 
बात पर ज़ोर दिया गया हैँ कि इखलाक़ी संबंधों की हमारी सीमित दुनिया में 
निश्चित क्रीमत है । इसलिए हमें श्रपनी जिदगियों में श्रौर इंसानी ताल्लुक्रात 
में इखलाक़ बरतना चाहिए और भली ज़िदगियां बितानी चाहिएं। उस जिंदगी 
शोर इस दिखने वाली दुनिया पर हम तर्क और ज्ञान और श्रनुभव का इस्तेः 
माल कर सकते हैं भ्रोर हमें करना चाहिए । असीम, या जो कुछ भी उसे कहें, 
इस दुनिया से कहीं परे है, और इसलिए उस पर इनको लागू नहीं किया 
जा सकता । 


११ $ बौद्ध धर्म का हिंदू धर्म पर असर 


बुद्ध की शिक्षा का पुराने आये धर्म पर श्रौर हिंदुस्तान के लोगों में 
प्रचलित ग्राम विश्वासों पर कया शभ्रसर हुआ ? इसमें कोई शक नहीं कि इस 
शिक्षा ने मज़हबी श्रौर क्रौमी ज़िंदगी के बहुत से पहलुग्रों पर ज़बदंस्त और 
क्ायम रहने वाले भ्रसर डाले । बुद्ध ने भ्रपने को एक नए मज़हब का बानी भले 
ही न समझा हो--शायद वह अपने को सिर्फ़ एक सुधारक समभते थे--लेकिन 


२०६ हिंदुस्तान की कहानी 


उनके प्रद्भुत व्यक्तित्व और जोरदार संदेशों ने जिनमें कि उन्होंने श्रनेक सामा- 
जिक और मज़हबी घलन की बातों पर हमले किए, लाज़िमी तौर पर उनके 
भ्रौर स्वार्थ पर पुरोहित वर्ग के बीच संघर्ष पैदा करा दिया । बुद्ध ने क्रायम- 
शदा समाजी या आथिक निज्ञाम को उखाड़ने का दावा कभी नहीं किया । 
उन्होंने उनकी बुनियादी मान्यताशञ्रों को कबूल किया, और श्रगर हमले किए 
तो महज उन ब्राइयों पर जो कि उनके गिर्द इकट्ठा हो गई थीं। फिर' भी 
वह कुछ ह॒द तक, समाज में इन्क़लाब पैदा करने के काम में लगे थे, इसीलिए, 
ब्रार्हण वर्ग जो कि उस जमाने के मौजूदा खलन को जारी रखना चाहता था, 
उनसे नाराज़ हो गया। बृद्ध का शिक्षा में कोई भी बात ऐसी नहीं है जिसे 
विचारों के बिस्तीणं क्षेत्र में बिठाया न जा सके। लेकिन चूंकि ब्राह्मणों के श्रधि- 
कार पर हमला हुथ्रा था, इसलिए बात ही दूसरी पैदा हो गई थी । 

यह एक दिलचस्प बात है कि बौद्ध धर्म ने पहले मगध में जड़ पकड़ी; 
यह उत्तरी हिंदुस्तान का वह हिस्सा था जहां कि ब्राह्मण धर्म कमज़ोर था। 
रफ्ता-रफ्ता यह पच्छिम और उत्तर में फैला और बहुत से ब्राह्मण भी इसमें 
शरीक हुए । सबसे पहले, यह खास तौर पर क्षत्रियों का तहरीक थी, लेकिन 
श्राम जनता को भी पसंद श्राने वाली थी । संभवतः ब्राह्मणों की वजह से ही, 
जो कि इसमें बाद में शरीक हुए, फ़िलसफ़े और भअध्यात्मवाद की दिशाओ्रों में 
इसका विकास हुझ्ना । यह भी मुमकिन हे कि ब्राह्मण-बौद्धों की वजह से ही 
इसके महायान मत का विकास हुग्ना, क्योंकि, कुछ मामलों में, श्र खासकर 
ग्रपनी रवादारी और विविधता में, यह उस जमाने के आये धर्म से ज्यादा 
मिलता-जुलता था । 

बौद्ध धर्म ने संकड़ों तरीकों से हिंदुस्तानी जिंदगी पर श्रसर डाला । 
भर यह लाजमी भी था, क्योंकि इसे याद रखना चाहिए कि एक हजार वर्ष 
'तक वह एक जीता-जागता, शक्तिशाली श्रौर हिंदुस्तान में दूर-दूर तक फेला 
हुआ मजहब था। उस लंबे जमाने में भी जब कि इसका हास हो रहा था, 
भ्ौर जब कि एक अलग धर्म की दक़ल में यहां, इसका वजूद न रहा, इसका 
बहुत अश्रंश हिंदू धर्म श्रोर क्ौमी जिंदगी श्रौर विचार के तरीक़ों का श्रंग बन 
गथा। और गअ्रगर्चे आखि रकार श्राप लोगों ने इसे धर्म के रूप में मानना छोड़ 
दिया, इसकी भ्रमिट छाप बनी रही और उसने क़ौमी तरक्की पर अग्रसर डाला। 
यह स्थायी प्रसर जो कि क़ायम रहा, ऐसा था कि उसका धामिक विश्वास, 
फ़िलसफ़े के सिद्धांत, या इस तरह की बातों से न था। यह बृद्ध श्लौर उसके 
धर्म का नेतिक और सामाजिक और भ्रमली झादशंवाद थ। जिसने हमारी जनता 
को प्रभावित किया श्रौर उस पर श्रपनी भ्रमिट छाप डाली, उसी तरह जिस 
तरह कि ईसाई धमम के नेतिक आादरों ने यूरोप पर असर डाला, चाहे उसने 
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उसके धामिऋ्र विश्यासों पर ज़्यादा ध्यान न दिया, और इस्लाम के इंसानी, 
समाजी ओर शभ्रसली नज्रिये ने बहुत से ऐसे लोगों पर अ्रसर डाला जिनका 
कि उसके धामिक रूपों और विद्वासों के लिए ग्राकषण न था। 

हिंदुस्तान में ग्रा्य धर्म खास तौर पर एक क़ौमी मज़हब था, जो कि 
इस देस तक मह॒दूद था; झर जो समाजी जात-पांत की व्यवस्था यहां पर 
तरवक़ी कर रही थी उसने इस पहलू' पर जोर दिया। इसने धर्म-प्रचार की 
कोशिशें न कीं, धर्म-परिवर्तन का यहां कोई सवाल न उठता था, और हिदु- 
स्‍्तान की सरहद से पार इसकी निगाह न जाती थी । हिंदुस्तान के भीतर इसकी 
गति का अ्रपनां खास तरीक़ा। था, जिसमें उग्रता न थी और जो एक अचेनन 
ढंग से नए ओर पुराने आने वालों को अपने में जज््ब करता रहा, श्रौर भ्रक्सर 
उनकी नई जातें बना देता रहा । उन दिनों के लिए, बाहरी दुनिया के प्रति, 
इस तरह का रुख स्वाभाविक था, क्योंकि श्राने-जाने में दिवक़तें थीं और विदे- 
शियों से संपक्क की ज़रूरत धायद ही होती थी । इसमें शक नहीं कि व्यापार 
शभौर और धंधों के लिए संपर्क कायम थे, लेकिन उनसे हिंदुस्तान की जिदगा 
और तरीक़ों में कोई फ़क़ न पैदा होता था । हिंदुस्तानी जिंदगी का समुंदर 
श्रपने में भरा-पूरा था और इतना काफ़ी बड़ा श्रौर विविध था कि उसमें तरह- 
तरह की मौजों के उठने की पूरी भृजाइश थी। उसमें झ्रात्म-चेतना थी और वह 
्रपने में ही गर्क॑ रहने वाला था, और उसे इस बात की परवा न था कि उसकी 
सरहदों के बाहर क्या हो रहा है । इस समंदर के बीचों-बीच एक ऐसा सोता 
फूट निकला, जिससे कि ताजे भ्रौर नितरे हुए पनी की धार बह चली जो 
पुरानी सतह को चंचल करती हुई, बढ़कर स लाब बन गई भ्रौर इसने उन पुरानी 
सरहदों श्रौर रुकावटों की परवा न की जिन्हें कि इंसान और क़्दरत ने खड़ा कर 
रक्‍्खा था । बद्ध की शिक्षा की इस धार में क़ौम के लिए उपदेश था, लेकिन 
यह उपदेश क्रोम तक के लिए ही नहीं था। यह भले ग्राचरण में लगने के लिए 
एक ऐसी पुकार थी, जिसने कि वर्ग, जात-पाँत या क्ौम की बंदिशें न मानीं । 

उनके ज़माने के हिंदुस्तान के लिए यह एक नया नज़रिया था । श्रशोक 
पहला व्यक्ति था जिसने कि दूतों श्रौर प्रच।रकों को विदेशों में भेजकर इतने 
बड़े पैमाने पर यह काम किया । इस तरह से हिंदुस्तान को और दुनिया के बारे 
में चेतना शुरू हुई; श्रोर शायद ज़्यादातर यही चीज़ थी, जिसने कि ईस्वी 
संवत्‌ की शूरू की सदियों में उसे उपनिवेशों के क्रायम करने में बड़े-बड़े साहसी 
काम करने के लिए उकसाया। समुद्र पार के इन धावों का संगठन हिंदू 
राजाप्रों ने किया था प्रौर यह श्रपने साथ ब्राह्मण-व्यवस्था ध्रौर श्राय॑-संस्क्ृति 
ले गए थे । एक ऐसे धर्म शौर संस्क्ृति के लिए जिसने कि अपने भीतर धीरे- 
धीरे तरह-तरह के वर्ण-भेद क़ायम कर रकक्‍्खे थे, यह एक प्रसाधारण विकास 
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था। किसी बड़ी जोरदार प्रेरणा या बुनियादी नज़रिये की तब्दीली से ही यह 
बात पैदा हो सकती थी । मृमकिन हैँ यह प्रेरणा कई कारणों से हुई हो, श्रौर 
बड़ी वजहें इनमें व्यापार और फलते हुए समाज का ज़रूरतें रही हों, लेकिन 
नज़ रिये की यह तब्दीली, एक अंश में, बौद्ध धम॑ और उसने जो विदेशों से 
संपर्क स्थापित कर लिए थे, उनके कारण भी हुई। उस वक्‍त हिदूधम में इतनी 
काफ़ी स्फृति और गति मौजूद थी, लेकिन इससे पहले उसने विदेशों की शोर 
उतना ध्यान नहीं दिया था । नए धर्म की सावंभोमिकता के जो नतीजे हुए उनमें 
एक यह भी था कि इस बड़ी स्फति को दूर देशों तक पहुंचने के लिए प्रोत्सा- 
हन मिला । 

वैदिक धर्म और धर्म के ज़्यादा ग्राम रूपों के साथ जो कमं-कांड श्रौर 
पूजा-पाठ का रिवाज लगा हुआ था, वह लुप्त हो चुका था, ख़ास तौर पर 
पशुश्नों की बलि की प्रथा उठ चुकी थी । अहिंसा के विचार पर जो कि वेदों 
श्रौर उपनिषदों में पहले से ही मौजूद था, बौद्ध धर्म ने श्लौर उससे भी ज़्यादा 
जन धर्म ने जोर दिया। जिंदगी के लिए एक नया आदर और जानवरों की 
तरफ़ दया का भाव पैदा हो गया । और इन सबके पीछे नेक ज़िंदगी, ऊँचे प्रकार 
की जिदगी, बिताने का विचार रहा। 

बुद्ध ने तपस्था के नैतिक मूल्य से इंकार किया था, लेकिन उनकी शिक्षा 
का सारा असर जिंदगी की तरफ़ निराशावाद का था । यह खास तौर से हीनयान 
का रुख था, श्रौर जेनियों का इससे भी बढ़कर था । परलोक, मुक्ति और 
दुनिया के बोभ से छटकारा पाने पर जोर दिया जाता था। ब्रह्मचय को प्रोत्सा- 
हन मिला और शाकाहार बढ़ा । यह सभी विचार हिंदुस्तान में बुद्ध से पहले 
मौजूद थे, लेकिन इन पर इतना जोर नहीं दिया गया था : पुराने आये आदर्श 
का जोर भरी-पूरी और बहुमुखी जिदगी पर था । विद्यार्थी अवस्था ब्रह्मचर्य 
और संयम के लिए थी; गृहस्थ जिदगी के धंधों में श्रच्छी तरह हिस्सा लेता 
था, और भोग को उसका अंग समभता | इसके बाद रफ्ता-रफ्ता उससे खिचाव 
पैदा होता श्रौर लोक-सेवा और भ्रात्मा की उन्‍नति की तरफ़ ज़्यादा ध्यान 
जाता । ज़िंदगी का सिफ़े आखिरी मंजिल, जब कि वृद्धावस्था श्राजाती, जिंदगी 
के साधारण कामों और रागों से पूरे तौर पर खिंचते और संन्यास के लिए 
होती । 

पहले तपस्या की तरफ़ रुकाव रखने वाले लोग छोटे-छोटे गुट्टों में जंगलों 
में क्‍श्राश्नम बनाकर रहा करते थे, भ्रौर विद्यार्थी आकर्षित होकर उनके यहां 
जाते थे । बौद्ध धर्म के साथ-साथ बड़े-बड़े मठ भिक्‍खुशों श्रौर भिक्‍खुनियों के, 
सब जगह बन गए श्रौर लोग इनमें खिचकर बराबर जाने लगे। बिहार के सूबे 
का नाम ही विहार या मठ से बना हूँ, जिससे पता चलता हूँ कि इस बड़े प्रदेश 
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में कितने मठ रहे होंगे। इन मठों में शिक्षा का भी इंतजाम हुआ करता था 
और कुछ का संबंध विद्यालयों और कभी-कभी विश्वविद्यालयों या विद्या- 
पीठों से था । 

न सिफ़ हिंदुस्तान में, बल्कि सारे मध्य एशिया में बहुत से बड़े-बड़े बौद्ध 
मठ क़ायम थे । एक मशहूर मठ बलख में था, जिसम कि एक हज़ार भिक्‍ख्‌ 
रहते थे, और इसके बहुत से उल्लेख मिलते हैं। इसका नाम नव-बिहार या 
नया मठ था, जिसे कि फारसी रूप देकर नौ-बहार कर दिया गया था । 

यह क्‍या बात हैं कि हिंदुस्तान में बोद्ध धर्मं का नतीजा यह हुश्रा कि 
और देशों के मुकाबले में, जहां कि यह लंबी मृदतों तक कायम रहा, जैसे कि 
चीन, जापान, ओर बर्मा में--इसमें परलोकवाद की ज़्यादा तरक्की हुई ? में 
नहीं जानता, लेकिन मेरा ख़याल है कि हर एक देश की पृष्ठभूमि इतनी 
काफ़ी मज़बूत रही है कि इस धर्म को श्रपन ही रूप में ढाल ले । मिसाल के 
लिए चीन में कनफ्यूसियस और लाभ्रोत्सी और दूसरे फ़िलसूफ़ों की जबर्दस्त 
परंपराएं रही हैं। और फिर तीन और जापान ने बौद्ध धर्म का महायान। रूप 
क़बूल किया, जो कि हीनयानी के मुकाबले में कम निराशावादी था। हिदु- 
स्तान पर जैनधमं का भी असर पड़ा, जो कि इन सब सिद्धांतों श्रौर फिलसफ्ों 
से ज़्यादा परलोकवादी और ज़िंदगी से इंकार करने वाला रहा हैं : 

हिदुस्ताव और उसके सामाजिक संगठन पर बौद्ध धर्म का एक और 
बड़ा भ्रजीब असर पड़ा मालुम देता है, ऐसा असर, जो कि उसके सारे नज़रिये 
का विरोधी है । वह है जात-पांत के मुताल्लिक, जिसको कि उसने पसंद न किया, 
लेकिन फिर भी जिसकी मूल बुनियाद को इसने कबूल किया । 

बुद्ध के ज़माने में वर्ण-व्यवस्था लचीली थी और इसमें उतनी कट्टरता 
नहीं श्राई थो जितनी कि बाद के ज़माने में आ गई । जन्म से ज़्यादा योग्यता, 
चरित्र ओर काम पर महत्त्व दिया जाता था । खुद बद्ध ने भ्रक्सर ब्राह्मण शब्द 
का, योग्य, उत्साही और संयमी ग्रांदमी के बारे में इस्तेमाल किया हैँ । छांदोग्य 
उपनिषद्‌ में एक मशहूर कहानी है जिससे कि जात-पांत भ्ौर स्त्री-पुरुष के संबंध 
को उस जमाने में केस। समझा जाता था, इस पर रोशनी पड़ती है । 

यह सत्यकाम की कथा है, जिसकी माता जबाला थी। सत्यकाम गौतम 
ऋषि (बुद्ध नहीं) के यहां विद्या सीखना चाहता था, श्रौर जब वह घर से 
चलने लगा तब उसने अपनी मां से पूछा : “में किस गोत्र का हूं ?” उसकी 
मां ने उससे कहा : “बेटा में नहीं जानती कि तू किस वंद् का है । भ्पनी युवा- 
वस्था में, जब कि में अ्रपने पिता के घर में आए हुए बहुत से श्रतिथियों की 
सेवा में रहती थी, उस समय तू मेरे गर्भ में श्राया । में नहीं जानती तू किस 
गोत्र का है । मेरा नाम ज़बाला था, तू सत्यकाम हैं। अपने को सत्यकाम 
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जाबाल बताना ।” ' 

इसके बाद सत्यकाम गौतम के यहां गया और ऋषि ने उसके वंश का 
पता पूछा। उसने ज॑ंसा कि उसकी मां ने बताया था कह दिया । इस पर ऋषि 
न कहा : सच्चे ब्राह्मण को छोड़कर दूसरा कोई इस तरह साफ-साफ नहीं 
कह सकता । जाश्रो बस लकड़ी बीन लाओो | में तुम्हें दीक्षा दू गा । तुम सत्य से 
डिगे नहीं ।” 

शायद बुद्ध के ज़माने में ब्रह्मण वर्ग के लोगों में ही कमोबेश कट्टरता 
राई थी। क्षत्रिय अपने कुल और परंपरा का अभिमान करते थे लेकिन जहां 
तक वर्ग की बात थी, उनके दरवाजे उन सब व्यक्तियों श्र कुलों के लिए खुले 
हुए थे जो कि शासक बन बैठे । उन्हें छोड़कर ज़्यादातर लोग वैश्य थे, जो 
कि किसानी करते थे ओर पेशा बड़े आदर का पेशा समभा जाता था 
दूसरी पेशेवर जातें भी थीं। अजाती कहलाने वाले लोग जान पड़ता है बहुत 
थोड़े थे, शायद कुछ जंगली लोग थे श्र कुछ ऐसे लोग थे जिनका पेश मर्दों 
को जलाना, फेंकना आदि था । 

जैन और बौद्ध धर्म ने जो अहिसा पर जोर दिया उसका नतीजा यह 
हुआ कि खेत जोतना एक नीचा धंधा समझा जाने लगा, क्योंकि इससे भ्रक्सर 
जाव-ह॒त्या होती थी। यह पेशा, जो कि भारतीय-आ्रार्यों के गव करने का पेशा 
था, देश के कुछ हिस्सों में गिरा हुआ समभा जाने लगा, बावजूद इसके कि इस 
पेशे का एक बूनियादी महत्त्व था, और जो लोग खेती करते उनकी प्रतिष्ठा 
घट गई। 

इस तरह से बोद्ध धमं, जो कि पुरोहिताई और कमें-कांड के खिलाफ, 
और झादमी को गिराने और उसे ऊंची ज़िंदगी से वंचित रखने के खिलाफ़, 
एक विद्रोह के रूप में उठा था, खुद अनजाने में, बहुत बड़ी संख्या में किसानों 
की पसती का कारण बन गया। बौद्ध धर्म को इसके लिए ज़िम्मेदार ठहराना 
ठीक न होगा, क्‍योंकि दूसरी जगहों में इसका ऐसा कोई प्रसर न पड़ा । वर्णु- 
व्यवस्था के भीतर ही कुछ ऐसी बात थी जो इसे इस दिशा में ले गई। जत 
धमम ने उसे भ्रहिसा के उत्साह में इधर ढकेला--श्रौर बौद्ध धर्म ने प्रनजाने में 
इस क्रिया में मदद पहुंचाई । 


१२ ; हिंदू धर्म ने बौद्ध धमे को किस तरह ज़ज्ब कर लिया | 


ग्राठ या नौ साल हुए, जब कि में पेरिस में था, मेरी और भ्रपनी बात- 
चीत के शुरू में ही, आंद्री मालरो ने मुकसे एक भ्रजोब सवाल किया । उन्होंने 
मुझसे पूछा : वह कौन-सा ताक़त थी जिसकी वजह से एक हजार वर्ष पहले 
हिंदू धर्म ने बिना किसी बड़े संघर्ष के संगठित बौद्ध धर्म को हिंदुस्तान से बाहर 
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ढकेल दिया ? हिंदू धर, एक बड़े और फैले हुए, लोकप्रिय घम को, बिना 
धर्म के नाम पर लड़ी गई उस तरह की लड़ाइयों के जिन्होंने भर देशों के 
इतिहास को काला किया है, क्‍्योंकर एक तरह से श्रपने में जश़ब कर लेने में 
कामयाब हुआ ? कौन-सी भीतरी ताक़त या जीवनी-शक्ति हिंदू धर्म में उस 
वक्‍त थी जिससे कि वह यह अदभुत काम कर सका ? और क्या हिंदुस्तान में 
प्राज भी वह जीवनी-शक्ति श्नौर भीतरी ताक़त मौजूद है ? अगर है, तो उसकी 
श्राज़ादी को कोई रोक नहीं सकता और उसका बड़प्पन निरचय है । 

यह सवाल शायद ऐसा था जो एक फ़रांसीसी विचारक के लिए, जो कि 
काम के मंदान का भी ग्रादमी था, उपयुक्त ही था। फिर भी यूरोप या भ्रम- 
रीका में बहुत कम लोग ऐसे होंगे जो इस तरह की बातों में उलभे; उनके सामने 
तो मौजूदा ज़माने के ही न जाने कितने मसले ग्रौर करने के लिए होंगे । आज 
की दुनिया के यह मसले मालरो के सामने भी थे, और अपने शक्तिशाली और 
विश्लेषण करने वाले दिमाग़ के ज़रिए वह उन मसलों पर रोशनी हासिल करने 
की कोशिश में रहता था, वह रोशनी चाहे गृज्ञरे ज़माने से मिले चाहे मौजदा 
जमाने से--शऔर इसे वह विचार से, बातचीत से, लेखों से, या सबसे बढ़कर 
काम से, ज़िंदगी और मौत के खेल के मंदान से हासिल करने की कोशिश 
में रहता। 

जाहिर है कि मालरो के लिए यह महज़ एक इल्मी सवाल नहीं था । 
यह उसके दिमाग़ में फिर रहा था और छटते ही उसने मुझसे यह सवाल किया । 
यह मेरी पसंद का सवाल था, या ऐसा सवाल था जो मेरे मन में भी उठता रहा 
है । लेकिन इसका मेरे पास मालरों के लिए या खुद अपने लिए कोई जवाब 
ने था। जवाबों और तशरीहों की कमी नहीं है, छेकिन वह ऐसी है कि सवाल 
के मूल तक नहीं पहुंचती । 

यह साफ़ है कि हिंदुस्तान मं बौद्ध धर्म का बड़े पैमाने पर या जुल्म के 
साथ दमन नहीं किया गया। कभी-कभी मुक्रामी रूगड़े, या हिंद शासक और 
घोद्ध संघ या भिक्षप्नों के संगठन के बीच, जो कि बड़ा शक्तिशाली हो गया 
था, संघर्ष हो जाते थे। इन भगड़ों के मूल में ग्रक्सर राजनीतिक बातें होती 
थीं, और इनसे कोई ज़्यादा फ़रा होता-जाता न था। यह भी एक ध्यान 
रखने की बात है कि हिंदू धर्म को बौद्ध धमें ने कभी बिलकुल हटा दिया हो, 
ऐसा न था। जिस समय कि बोद धर्म की सबसे ज्यादा तरक्की हुई, उस 
समय भी हिंदू धर्म खूब फैला हुआ था । बौद्ध धर्म की हिंदुस्तान में कुदरती 
मौत हुई; या यह कहिए कि यह रफ्ता-रफ़्ता मिटता गया और एक नए रूप 
में बदलता गया । कीथ का कहना है कि “हिंदुस्तान में एक ऐसी श्रदूभुत शक्ति 
है कि वह जिस चीज़ को बाहर से ग्रहण करता है उसे श्रपने में मिला श्र 
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पचा लेता है ।” श्रगर यह बात बाहर से और विदेशी ग्राधारों से ली गई चीज़ों 
के बारे में सही है तो यह खुद उसी के दिमाग़ और विचारों की उपज के बारे 
में श्रौर भी लागू हो जाती है । बौद्ध ध. न सिफ़ पूरी तौर पर हिंदुस्तान की 
उपज था, बल्कि इसका फ़िलसफ़ा हिंदुस्तान के पुराने वाचर ओर उपनिषदों 
के वेदांती फ़िलसफ़े से मिलता-जुलता था। उपनिषदों ने पुरोहिताई भ्रौर कमे-कांड 
का मज्जाक़ तक उड़ाया था और जात-पांत के महत्त्व को कम किया था । 

आपस के शास्त्रार्थों के बावजूद, या शायद उन्हीं की वजह से ब्राह्मण 
धर्म और बौद्ध धमं की एक-दूसरे पर प्रतिक्रया होती रही और यह फ़िलसफ़े 
झौर श्राम यकीन के खयाल से भी एक-दूसरे के क़रीब झाते रहे । खास तौर 
पर महायानी मत ब्राह्मण धर्म ग्रोर रूपों के बहुत निकट था । श्रपनी नेतिक 
पृष्ठ भूमि की हिफ़ाज़त करते हुए यह किसी चीज़ से भी समभौता करने के लिए 
तेयार था। ब्राह्मण धर्म ने बुद्ध को श्रवतार, ईश्वर बना दिया। यही बौद्ध 
धर्म ने भी किया | महायान के सिद्धांत तेज़ी से फैले, लेकिन जैसे-जैसे उनका 
प्रसार हुआ वैसे-वेसे महायान के गुणों का क्वास हुआ भ्ौर वह कम स्पष्ट रह 
गया । मठों में धन इकट्ठा हो गया,यह स्थापित स्वार्थों के गढ़ बन गए और इन- 
का अ्रनुशासन ढीला पड़ने लगा । पूजा के आम खूपों में, जादू-टोने और आंघ- 
विश्वास ने घर किया । पहले एक हजार साल के वजूद के बाद, (हदुस्तान में 
बोद्ध धर्म का बढ़ता हुआ ह्|स दिखाई पड़ता है। इस ज़माने में उसके रोग 
की हालत का बयान मिसेज रीजडेविड्स ने किया हे: “इन रोग-प्रस्त कल्प- 
नाओं के गहरे अ्रसर में श्राकर गौतम की नतिक शिक्षाएं हमारी निगाह से 
श्रोभल हो गई हें । सिद्धांत पर सिद्धांत, उठकर सामने श्राते हैँ, और हर एक 
नई धारणा एक जवाबी धारणा मांगती हे । यहां तक कि सारा आसमान 
दिमागी जालसाज़ियों से भर जाता है,भऔर धम के बानी के सीधे-सादे और महान 
उपदेश आधिभोतिक सुक्ष्मताप्रों के चमकीले ढेर के नीचे दबकर और घुटकर 
खतम हो जाते हे ।”'' 

यही बयान उन “रोग-ग्रस्त कल्पनाञ्रों और “दिमागी जालसाज़ियों' पर 
भी ठीक-ठीक लागू होता है जिनसे कि ब्राह्मण धर्म श्रौर उसकी शाखाएं इस 
ज़माने में पीड़ित थीं । 

बोद्ध धमं, हिंदुस्तान में, एक सामाजिक और आ्राध्यात्मिक जागृति और 
सुधार के ज़माने में शूरू हुआ । इसने लोगों में एक नई जान फूंकी, जनता की 
ताक़त के नए ज़रिए निकाले, और रहनुमाई के नए जोहर पेश किए । अ्रशोक 


१ राधाकृष्णन की “इंडियन फिलासफी, नामक पुस्तक से लिया गया 
उद्धरण । 
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की शहंशाही सरपरस्ती में यह तेज़ी से फला और हिदुस्तान का सबसे खास 
मज़हब बन गया । यह दूसरे मुल्कों में भी फंला और बोद्ध आलिमों श्र ' 
विद्वानों का एक तांता था जो कि हिंदुस्तान के बाहर जाता था, ओर हिदुस्तान 
में श्राता था । यह सिलसिला सदियों तक जारी रहा । जब कि चीनी यात्री 
फ़ाहियान हिंदुस्तान में पांचवीं सदा ईस्वी में, यानी बुद्ध के एक हज़ार साल 
बाद झ्राया, तो उसने देखा कि यहां बौद्ध धर्म फेला हुआ है । सातवीं सदी में, 
एक उससे भी मशहूर यात्री, ह्वेनत्सांग (य्वान च्वांग) हिंदुस्तान में आया और 
उसने ह्वास के लक्ष ण देखे, अग्चे कुछ प्रदेशों मे इसका अ्रब भी ज़ोर था 
काफी बड़ी तादाद में बोद्ध विद्वान और भिक्‍ख्‌ रफ़्ता-रफ़्ता हिंदुस्तान से चीन 
चले गए । 

इस बीच में गृप्त सम्राटों के ज़माने में, चौथी और पांचवीं सदियों में 
ब्राह्मण धर्म में पुनर्जागृति पेदा हो गई थी । यह बौद्ध धर्मं की विरोधी हरगिज्ञ 
नहीं थी, लेकिन इसने यक़्रीनी तौर पर ब्राह्मण ध्मं की ताक़त और अहमियत 
को बढ़ावा दिया और इसके भीतर बौद्ध धर्म की परलोकमुखता के खिलाफ़ 
एक प्रतिक्रिया भी था। बांद के गुप्त राजाओं ने बहुत दिनों तक ह॒णों के हमलों 
का मुकाबला किया, ओ्रौर भ्रगर्च उन्होंने आखिरकार हुणों को यहां से भगा दिया 
फिर भी मुल्क में कमज़ोरी झा गई और हास का सिलसिला शुरू हो गया। 
बाद में कई ऐसे वक्त श्राए हें जब कि तरक्‍क़ी दिखाई पड़ी हू और मार्क के 
लोग सामने आए हूँ। लेकिन ब्राह्मण धर्म और बोद्ध धर्म दोनों का ह्ास होता 
रहा ओर दोनों के अंदर बहुत गिरे किस्म के अमल दिखाई पड़ने लगे । दोनों 
के बीच फ़क़ कर सकना मुश्किल हो गया। प्रगर ब्राह्मण धर्म ने बौद्ध धर्म को 
जज़्ब कर लिया तो इस प्रक्रिया में ब्राह्मण धर्म खुद बहुत से मानों में बदल 
गया । 

आठवीं सदी में, शंकराचायय ने, जो कि हिंदुस्तान के सबसे बड़े फ़िल- 
सूफ़ों में होगए हें, हिंदू संन्‍्यासियों के मठ बनाए । यह बौद्धों के संघों की नकल 
में था | इससे पहले ब्राह्मण धर्म में संनन्‍्यासियों के ऐसे कोई संगठन न थ, 
हालांकि उनके छोटे-छोटे गुट मोजूद थे । 

पूर्वी बंगाल में और पच्छिमोत्त र में सिध में बौद्ध धर्म का कोई बिगड़ा 
हुआ रूप भ्रब भी चल रहा था | नहीं तो बौद्ध धर्म रफ़्ता-रफ़्ता हिंदुस्तान से 
एक फैले हुए मज़हब की शक्ल में, उठ गया । 


१३ : हिंदुस्तान का फ़िलसफ़ियाना नज़रिया 


अगर्चे एक विचार से दूसरे विचार का सिलसिला लगा रहता हे, और 
श्राम तोर से इनमें से हर एक का ज़िदगी के बदलते हुए ताने-बाने से ताल्लुक़ 
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हीता है; भ्रौर इंसानी दिमाग़ में कभी-कभी एक तककं-पूर्ण प्रवाह देखने को 
मिलता हैँ, फिर भी ऐसा होता है कि यह विचार एक.दूसरे पर चढ़ आते हे 
झग्जौर नए श्रौर पुराने साथ-साथ चलते रहते हैं, जो आपस में मेल नहीं खाते 
और श्रक्सर विरोधौ होते हैं । अ्रकेले आदमी के दिमाग़ को लीजिए तो उसे भी 
हम विरोधी विचारों की एक गठरी पाबेंगे, और उसके कामों में आपस में 
कोई मेल मुह्कल से ढूंढ़ सकेंगे। जब एक क़ौम का सवाल हो, जिसमें सांस्कृतिक 
विकास की ध्रभी मंज़िलें मिलती हों तो हम देखेंगे कि वह अपने में, अपने 
विचारों, यकोनों और धंधों में, गृज़रे ज़मानों से लेकर ग्राज तक के सभी युगों 
की नुमाइंदगी करती हैँ । शायद इसके लोगों के काम मौजूदा ज़माने के समाजी 
ग्रोर सांस्कृतिक नमूने से ज्यादा मिलते हुए हों, नहीं तो वह जिंदगी की बहती 
हुई धार से श्रलग-थ लग जा पड़ेंगे, लेकिन इन कामों के पीछे ग्रादिम विश्वास 
और ऐसे यक़ीन लगे हुए हें, जिनकी कोई दलील नहीं / ऐसे मुल्कों में भी, जो 
कि तिजारत के लिहाज से तरक्क़ी-याफ्ता हैं, जहां कि हर शखरूस खुद-ब-खुद नई- 
से-नई ईजादों या तरीकों, को इस्तेमाल में लाता हूँ या उनसे फ़ायदा उठाता 
है, हमें ऐसे यक़्ीन श्र विचार मिलेंगे जिन्हें कि दलील इंकार करती हैं 
और श्रक़ल कबूल नहीं करती; और यह देखकर ह॒द दर्ज का अ्चरज होता हैं । 
दलील और श्रक्ल की उम्दा मिसाल हुए बग्ेर एक रोजनीतिज्ञ कामयाब हो 
जायगां, एक क़ानून-दां मार्क का वकील और न्याय-शास्त्री होते हुए भी और 
बातों में हृद दर्ज का जाहिल हो सकता हँ। और एक वैज्ञानिक भी, जो कि 
मौजूदा ज़माने का खास नुमाइंदा है, श्रक्सर अपने तरीक़ों और सायंस के 
नज़रिये को अपने पढ़ने के कमरे और प्रयोगशाला से बाहर नहीं ले जाता । 

यह बात उन मसलों पर भी सही ग्राती है, जो कि हमारी रोजमर्रा 
क। ज्िदगी के भौतिक पहलूओशों पर भ्रसर डालते हेँ । फ़िलसफ़े और 
ग्राधिभौतिक विचारों में यह मसले ज़्यादा दूर के, कम क्षणिक, और हमारे 
रोज्ध के कामों से कम ताल्लुक़ रखने वाले जान पड़ते हैं । हम लोगों में से ज़्यादा- 
तर के लिए अगर हमने अपने ऊपर कड़ा संयम नहीं लगाया है और दिमाग़ 
को इस तौर पर मायल नहीं किया हें--पह मसले अपनी पहुंच से बिलकुल 
बाहर के हुआ करते हें लेकिन फिर भी हममें से सभी का कुछ-न-कुछ 
जिंदगी का फ़िलसफ़ा होता है, वह जान में हो या भ्रनजान में; और अगर वह 
खुद अपनी फ़िक्र का नतीजा नहीं है, तो वह विरासत में मिला हुआ ओर दूसरों 
से कबूल किया गया और जाहिरा तौर पर सही मान लिया गया फ़िलसफ़ा होता 
टू । या यह हो सकता है कि हम खूद विचार करने के खतरे से बचकर किसी 
मज़हबी अकीदे या धामिक विश्वास या क़ौम के भाग्य या एक अस्पष्ट इंसानी- 
दर्देमंदी के खयाल में पनाह लें। अक्सर यह सभी बातें और दूसरी बातें भी 
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एक साथ मौजूद रहती हैं, चाहे उनमें प्रापस में कोई ताल्लुक़ न भी हो। इस 
तरह से हमारा व्यक्तित्व टुकड़ों में बंट जाता हैं श्लौर यह टुकड़े आपस में 
ताल्लुक़ रखते हुए अ्रलग-प्रलग काम करते रहते हे । 

शायद गुज़रे ज़माने में, इंसान के व्यक्तित्व में ज्यादा एकता श्लोर सम- 
तौल रहे हैं, अगर्चे कुछ बहुत ऊंचे लोगों की मिसालों को छोड़कर, आज के 
मुक़(बले में यह नीची सतह पर रहे होंगे । परिवतंन के इस लंबे दौर में जिससे 
कि दुनिया गृज़र रही है, हममें इस एकता को तोड़ दिया है, लेकिन हम एक 
नई एकता हासिल करने में अभी तक कामयाब नहीं हुए हें । हम अब भी हठ- 
वांदी धर्म के तरीक़ों से चिमटे हुए हें, जीणं रस्मों और विश्वासों को पकड़े 
हुए हैं, फिर भी विज्ञान की रीति के बमूजिब रहने का दावा करते हैँ। शायद 
विज्ञान, जिंदगी के प्रति अपने नज़रिये में, बहुत तंग रहा है, और इसने बहुत 
से जीते-जागते पहलओञ्रों को नज़र-अंदाज़ कर दिया है, इसी से यह एक नई 
एकता और नए समन्वय का आधार नहीं पेश कर सका है। शायद यह रफ्ता- 
रफ्ता इस झ्राधार को फैला रहा है, और हम इंसानी व्यक्तित्व के लिए पिछली 
सतह से ऊंचे स्थान पर, एक नया समन्वय हासिल कर सकेंगे । 

लेकिन मसला अब ज़्यादा मुश्किल श्रौर जटिल हो गया है, क्योंकि ग्रब 
यह इंसानी व्यक्तित्व के दायरे से बाहर पहुंच गया है । क्रीम ज़माने और 
बाच के यूग के मह॒दूद दायरे में, एक तरह के समन्वित व्यक्तित्व का विकास 
कर सकना शायद ज़्यादा आसान था । गांवों श्रोर शहरों की उस छोटी-सी 
दुनिया में, जहां कि समाजी संगठन श्रौर व्यवहार के खयाल बंवे-तुले थे, व्यक्ति 
और उनके गिरोह, श्रपने तक मह॒दूद और ञ्राम तोर पर बाहरी तृूफ़ानों से मह- 
फ़ज ज़िंदगी बिताया करते थे। श्राज व्यक्ति तक का दायरा सारी दुनिया तक 
फैल गया हैं श्रौर समाजी संगठन के जुदा-जुदा खयाल एक दूसरे के साथ टक्कर 
ले रहे हैं, और उनके पीछे हैं जिंदगी के जुदा-जुदा फ़िलसफ़े । वही ज़ोर की 
हवा कहीं तूफ़ान बरपा करती है तो कहीं बवंडर उठाती हैं। इसलिए श्रगर 
व्यक्ति को शांति श्रौर सकत हासिल करना हैँ तो यह तभी हो सकता हैँ जब 
कि उसे सारी दुनिया में फैली हुई एक ही क्रिस्म की समाजी व्यवस्था का 
सहारा मिले। 

हिंदुस्तान में, और जगहों से कहीं ज़्यादा, समाजी संगठन का पुराना 
विचार, श्रौर ज़िदगी का वह फ़िलसफ़ा, जो कि इसकी तह में है, कुछ हद तक 
भ्राज भी चला जा रहा है | श्रगर उसमें समाज को पायदारी देने वाला और उसका 
ज़िंदगी के हालात से मेल कराने वाला कोई गूण न होता तो ऐसा न हुआ होता । 
साथ ही, उनकी ब्राई उनके गण पर छा न गई होती,तो श्राखि रकार वह नाकाम- 
याब न हुए होते श्र ज़िंदगी से अलग-यलग होकर उसके लिए बोक न बन 
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जते | लेकिन हर हालत में आज उन्हें हम दुनिया से जुद! चीज़ की हँसियत 
में नहीं देख सकते, हमें तो उन्हें दुनिया के साथ-साथ ही देखना पड़ेगा और 
उनका दुनिया के साथ मेल बिठाना होगा । 

द्वेवेल ने कहा है “हिदुस्ताव में धरम की हेसियत एक हठवादी मत 
की नहीं है, वह इंसानी व्यवहार का एक ऐसा चालू सिद्धांत हूँ जिसने कि अपने 
को रूहानी तरक्क़ी की मुख्तलिफ़ मंज़िलों श्र ज़िदगी के मुख्तलिफ़ हालात के 
माफ़िक बना लिया हे ।” एक हठवादी मत में तो जिंदगी से जुदा हटकर भी 
यक्रीन क्रायम रक्‍्खा जा सकता हैं, लेकिन इंसानी व्यवहार के एक चालू सिद्धांत 
को तो जिंदगी से अपना मेल बनाए रखना है, नहीं तो वह ज़िदगी के रास्ते में 
रुकावट बन जायगा । ऐसे सिद्धांत का मूल आधार ही यह हैँ कि वह अमली 
हो, ज़िंदगी से मेल रखने वाला हो ओर अपने को बदलती हुई हालतों के मुता- 
बिक ढाल सके । जब तक वह ऐस। कर सकता हूँ तब तक वह अपना काम कर 
रहा हैं । ज्िदगी के भुकाव से दूर हुग्ना, सामाजिक ज़रूरतों से संपक छूंटा तो 
इसके और ज़िदगी के बीच फ़ासला बढ़ जाता है, और यह अपनी जीवनी-शक्ति 
और महत्त्व खो बंठता हूँ । 

ग्राधिभोतिक सिद्धांत और कल्पनाओं का विषय जिदगी को बराबर 
बदलती रहने वाली चीज़ें नहीं हें, बल्कि उनके पीछे जो परम-सत्ता हँ--अश्रगर 
इस तरह की कोई सत्ता है भी--वह हूँ । इसलिए उनमें कुछ ऐसी पायदारी 
हैं जिसमें कि बाहरी तब्दीलियों से फ़क नहीं आता । लेकिन जिस वातावरण में 
यह पैदा होते हैँ, और जिन इंसानी दिमाग़ों की यह उपज हैं, उनकी इन पर 
छाप रहती हे । अगर इनका असर फंलता हूँ तो लोगों के, जिंदगी के आम फिल- 
सफ़े को, यह बदल देते हे । हिंदुस्तान में, ग्रगच फ़िलसफ़ा, जहां तक कि ऊंचे 
विचार का ताललुक़ हैँ, कुछ चुने हुए लोगों तक मह॒दृद रहा है, फिर भी और 
जगहों के मुकाबले में यह ज़्यादा आम रहा है, और क़ोमी नज़रिये के ढलने 
भ्रौर दिमाग़ों की एक खास रुझान के पैदा करने में इसका गहरा हाथ रहा हूँ । 

बोद्ध फ़िलसफ़ ने, इस अश्रमल में एक अहम हिस्स। लिया और बीच के 
जमाने में,इस्ला म ने,ऐसे नए फ़िरके पैदा करके-जिन्होंने कि हिंदू धर्म और इस्लामी 
समाजी और मजहबी गठन के बीच की खाई पर पुल बांधने की कोशिश की- 
सीधे तरीके से या घुमाव-फिराव के साथ, क़ोमी नज़रिये पर अपनी छाप डाली । 
लेकिन यों खास तौर पर जिसका असर रहा है वह हिदुस्तान के छः दर्शनों का । 
इनमें से कुछ पर खुद बौद्ध विचारों का प्रभाव पड़ा था । यह सभो कट्टर मत 
माने जाते हैं, लेकिन अपने नज़रिये झ्रोर परिणामों में यह एक-दूसरे से जुदा 
हैं, श्रगच इनमें बहुत से विचार एक-से भी हें | इनमें हमें बहुदेववाद मिलेगा, 
साकार ईव्वरवाद मिलेगा, विशुद्ध अद्वंतवाद मिलेगा, ओर ऐसा दर्शन भी 
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मिलेगा जो ईश्वर पर ध्यान न देते हुए विकास के सिद्धांत को आधार बनाता 
हैँ । हमें आदशंवाद भी मिलेगा और पदार्थवाद भी । इन दहशॉंनों की एकता श्रौर 
विविधता में हमें जटिल ओर सर्वग्राही हिंदुस्तानी मानस के श्रनेक रुख़ देखने 
को मिलेंगे । मक्समूलर ने इन दोनो बातों पर ध्यान दिलाया हूँ: “इस सत्य 
का मुझ पर अधिका च्षिक प्रभाव पड़ा है...कि इन छ: दर्शनों की विविधता के 
पीछे कोई ऐसी श्राम पूंजी हैं जिसे कि हम क़रोमी या आम फ़िलसफ़ा कह 
सकते हें,...जिससे कि हर एक विचारक अपने मतलब के माफ़िक विचार ले 
सकता था ।* 

इन सबमें समान रूप स माना गया विश्वास हैँ कि विदंव में एक 
व्यवस्था है और उसका परिचालन निश्रम के अनसार होता है, और उसमें एक 
विशाल तारतम्य है । कुछ इस तरह का खयाल ज़रूरी हो जाता है, नहीं तो 
कोई ऐसी व्यवस्था नहीं रह जायगी जिसका कि समभता ज़रूरी हो अगर्चे 
हेतुवाद और कार्य-कारण के सिद्धांत चलते रहते हे, फिर भी व्यक्तियों को 
अपने भाग्य का निर्माण करने की कुछ स्वतंत्रता रहता हे । हमे इनमें पुनर्जन्म 
में विश्वास मिलता है ओर इनमें निःस्वार्थ प्रेम और निष्काम कर्म पर ज़ोर 
दिया गया है । विवेचन में तक॑ और बुद्धि का सहारा लिया जाता हैं लेकिन यह 
बात मान्य है कि अंतर्प्रेरणा इन दोनों से बढ़कर हैँ । साधारण विवेचन बूद्धि 
के धरातल पर चलता हें--जहां तक कि बुद्धि का सहारा उन बातों के विषय 
में लिया जा सकता है जो कि उसकी सीमा से बाहर हे। प्रोफंसर कीथ ने 
बताया हैं कि : “इन दर्शनों में निश्वय ही एक वद्धरता है, और धर्म-ग्रंथों के 
प्रमाण को माना गया है, लेकिन वह सत्ता-संबंधी समस्याभ्रों को इंसांनी तरीक़ों 
से समझना चाहते हें, और देखा यह जाता हूँ कि धर्म-ग्रंथों का इस्त॑माल केबल 
उन नतीजों के समर्थन में हुआ है, जिन पर वह स्वतंत्र रूप से पहुंचे हें, और 
अक्सर तो प्रमाणों का उनके सिद्धांतों से लगाव भी संदिग्ध रह जाता ह ।” 

१४ ; छः दशन 

हिंदुस्तानी फ़िलसफ़े की शुरूआत हम बौद्ध ज़माने से क़ब्ल ही होती 
हुई देखते हैं। ब्राह्मणों ओर बौद्धों के दर्शनों का विकास साथ-साथ और रफ्ता- 
रफ्ता होता है और यह आपस में भ्रक्सर एक-दूसरे की आलोचना भी करते 
हैं ओर एक-दूसरे को बातों को ग्रहण भी कर लेते हें। ईस्वी सन्‌ के आरंभ 
होने से पहले ब्राह्मणों के छः दश नों ने, ऐसे श्रौर बहुत से वादों के भीतर से 
उठकर, अपना स्वरूप बना लिया था। इनमें हर एक का अपना जदा नज़- 
रिया हैं, हर एक की तक शली अलग है, फिर भी यह एक दूसरे से अ्रलग- 
थलग नहीं थे, बल्कि एक बड़ी व्यवस्था के अंग थे । 
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छ: दर्शनों के नाम इस तरह हैं: (१) न्याय; (२) वेशेषिक; (३) 
सांख्य; (४) योग; (५) मीमांसा;झऔर (६) वेदांत। 

न्याय की शैली तक और विश्लेषण की शैली है | दर-श्रस्ल न्याय के 
मानी ही तक या विवेक-शास्त्र के हें। यह बहुत कुछ अरस्तू की तक-शैली से 
मिलता-जुलता है, लेकिन दोनों में बुनियादी फक़ भी है । न्याय के बुनियादी 
उसूलों को और सभी दशनों ने कबूल कर लिया था, और मानसिक संयम के 
रूप में न्याय की शिक्षा बराबर क़दीम और बीच के ज़मानें में, बल्कि आज 
तक हिंदुस्तान की पाठशालाओों और विश्वविद्यालयों में दी जाती रही हे | हिंदु- 
स्‍्तान की नई तालाम में इसे जगह नहीं मिली है, लेकिन जहां कहीं भी संस्कृत 
पुराने ढंग से पढ़ाई जाती है, वहां यह पाठ्य-क्रम का एक खास अंग हैँ । दर्शन 
के अ्रध्यवन के लिए इसे महज़ एक लाज़मी तैयारो के तौर पर न समा जाता 
था, बल्कि यह खयाल किया जाता था कि हर एक पढ़े-लिखे श्रादमी के लिए 
इसका जानना ज़रूरी है। हिंदुस्तानी तालीम की पुरानी व्यवस्था में इसकी 
कम-से-कम उतनी ही महत्त्वपूर्ण जगह है जितनी कि यूरोपीय शिक्षा में अरस्तृ 
के तर्क-शास्त्र की । 

इसक। तरीका अलबत्ता इस ज़माने के वैज्ञानिक ढंग की वस्तुगत या 
प्रनात्म जांच से जुदा था। फिर भी वह अपने ढंग से आलोचनात्मक और 
शास्त्रीय था, और ऐसी था कि उसमें धर्म का सहारा लेने के बजाय ज्ञान के 
विषयों की जांच की तर्क पूर्णा ढंग से, और क़दम-क़दम करके, कोशिश की गई 
हैँ । इसके पीछे कुछ धर्म ज़रूर रहा है, कुछ मान्यताएं रही हें जिनके बारे में 
तक कर सकता मुमकिन न था। लेकिन उन मान्यताग्रों को कुबूल करके, इस 
दर्शन का ढांचा ऐसी ही बुनियादों पर खड़ा किया गया है । यह मान लिया गया 
था कि ज़िंदगी और प्रकृति में एक तारतम्य और एकता है । व्यक्तिगत ईश्वर 
में भी विश्वास है, इसी तरह व्यक्तिगत आत्माओ्रं श्रौर परमाणुगत सृष्टि में । 
व्यक्ति न शरीर है और न आत्मा, बल्कि दोनों के मेल का नतीजा है। वास्त- 
विकता को आत्माओं और प्रकृति कां जटिल मिश्रण माना गया है । 

वशेषिक दर्शन बहुत-सी बातों में न्याय से मिलता-जुलता हैं। यह 
जीव और पदार्थ की भिन्‍नता पर जोर देता हैँ और इस सिद्धांत को पेश करता 
है कि सृष्टि परमाणुप्रों से निमित है । इसमें विश्व को धर्म के आधार पर 
संचालित बताया गया है श्रौर इसी सिद्धांत पर पूरे दर्शन की रचना का गई 
है | ईश्वर के अनुमान को साफ़-साफ़ स्वीकार नहीं किया गया है । न्याय और 
वेंशेषिक और शुरू के बोद्ध दर्शन में बहुत-सी मिलती हुई बातें हें । कुल मिल[- 
कर उनका नज़रिया यथाथ॑ंवादी है । 

सांख्य देन, जिसके बारे में कहा जाता हुँ कि कपिल (लगभग सातवीं 
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सदी, ई० पू०) ने इस बहुत-सी क़दीम और बुद्ध से पहले की विचार-धाराश्रों 
के तत्वों के सहारे गढ़ा था, बड़े मार्क का है। रिचर्ड गाब॑ के ग्ननुसार : 
“दुनियां के इतिहास में पहली बार हमें इंसानी दिमाग़ की पूरी आज्ञादी 
और अपनी शक्ति पर पूरी निर्भरता की मिसाल कहीं मिलती हूँ तो वह कपिल 
के सिद्धांत में । 

बोद्ध धमं के उदय के बाद सांख्य एक बड़ा सुगठित दर्शन बन गया । 
जो सिद्धांत इसमें बताया गया हुँ, वह वस्तु जगत्‌ के पदार्थों की जांच के श्राधार 
पर नहीं बना हूँ बल्कि आदमी के दिमाग़ से उपजी हुई, पूरे तौर पर फ़िल- 
सफ़ियाना और आधिभौतिक कल्पना है। दर-अस्ल जो चीजें भ्रपनी पहुंच से परे 
हैं उनकी इस तरह जांच मुमकिन भी नहीं। बौद्ध धर्म की तरह सांख्य ने भी 
अपनी जांच-पड़ताल में बृद्धि और तकंका सहारा लिया ओर प्रमाणों को 
छोड़ा, इस तरह उसने बौद्ध धर्म से उसी के मंदान में मोर्चा लिया । इस बूद्धि- 
वादी नज़रिये की वजह से ईश्वर के विचार को अलग कर दिया गया ।इस 
तरह सांख्य में न साकार ईद्वर हैँ और न निराकार, न एकेश्वर वाद हूँ न एक- 
बाद । इसका नज्ञ रिया नास्तिक नज़रिया है और इसने लोकातीत धर्म की 
बुनियादों को हिला दिया । ईश्वर ने विष्व की सृष्टि नहीं की हूँ, बल्कि एक 
सतत विकास हुग्नरा है । वह पुरुष, बल्कि पुरुषों श्रौर प्रकृति की आपस की 
प्रतिक्रिया का नतीजा हूँ, श्रगर्च प्रकृति ख़ुद भी शक्ति-रूप हूँ । विकास एक 
निरंतर प्रक्रिया हैँ । 

सांख्य दतवादी दर्शन कहलाता हूँ, क्योंकि इसका ग्राधार दो आ्रादि 
कारणों पर हूँ, एक तो प्रकृति है, जो कि बराबर काम करती रहने वाली और 
परिवर्तंनशील शक्ति हुँ, और दूसरा पुरुष हे, जो चेतन है और कभी बदलता 
नहीं । चेतन रूप पुरुषों या श्रात्माओं की अनगिनित संख्या हें । पुरुष स्वयं 
स्थिर हैं लेकिन उसके प्रभाव में प्रकृति विकास करती है, और एक बराबर 
पूर्णता को प्राप्त करने वाली दुनिया का रूप लेती है। काये॑ कारण का संबंध 
माना गया हैं, लेकिन कहा यह गया हैँ कि कार्य कारण में ही निहित हैं । कार्य 
और कारण इस तरह से एक ही अस्तु के विकसित श्रोर अविकसित छूप हूँ। 
हमारे श्रमला नज़रिये से, अलबत्ता कार्य और कारण जुदा-जुदा ओर एक दूसरे 
से मुख्तलिफ़ हैं, लेकिन बुनियादी तौर पर दोनों एक हूं । 

इस तरह तक चलता है, श्रौर यह दिखाता हूँ कि किस तरह से ग्रव्यक्त 
प्रकृति या शक्ति, पुरुष या चेतन के प्रभाव में और हेतुवाद के सिद्धांत के 
भ्रनुसार, इतना जटिल और विविध रूप धारण कर लेती हैं और बराबर बद- 
लती और विकास करती रहती है । विश्व के ऊंचे-से-ऊंचे प्रौर नीचे-से-नौचे 
प्राणी के बीच में एक सिलसिला और एकता है सारी कल्पना आधिभोतिक है, 
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झौर कुछ अनमानों के श्राधार पर जो विवेचन पेश किया गया है वह लंबा, 
जटिल श्रौर तकंपूर्ण है । 

पातंजलि का योग दशंन खास तोर पर शरीर और मन के संयम का 
एक तरीका हें जिससे कि मानसिक और रूहानी शिक्षा मिलती है। पातंजलि 
ने न सिर्फ़ इस पुराने दशंत को एक संगठित रूप दिया बल्कि पाणिनि के संस्कृत 
व्याकरण पर भी उन्होंने भाष्य लिखा | यह टीका, जो कि महाभाष्य के नाम 
से मशहूर हे, उतनी ही प्रामाणिक मानी जाती है जितना कि पाणिनि का ग्रंथ 
लेनिनग्राड के प्रोफ़ेसर शेरवात्सकी ने लिखा हें कि “हिंदुस्तान की आदर 
वैज्ञानिक कृति पाणिनि का व्याकरण और पातंजलि का मह।भाष्य हैँ । 

योग शब्द अरब यूरोप और अमरीका में खूब चल गया हें, अगच इसे 
बहुत कम लोग ठीक-ठीक समभते हैं; और इस का संबंध विचित्र क्रियाओ्रों 
से जोड़ा जाता है, ख़ास तौर पर बुद्ध के समान आसन लगाकर बठने से और 
ग्रपती नाभि या नाक की नोक की तरफ़ ध्यान लगा कर देखने से । पच्छिम 
में, कुछ लोग शरीर के कुछ करतबों को सीखकर अपने को इस विषय का 
अधिकारी समभने लगते हैं और विश्वासी या अश्रद्भुत चीज़ों की तलाश में रहने 
वालों को ठगते हें या उन पर रोब जमाते हैं | यह दर्शन शरीर के कुछ कर- 
तबों तक सीमित नहीं है बल्कि इसका आधार यह मनोवैज्ञानिक खयाल है 
कि मन की ठीक-ठोक शिक्षा हो तो एक ऊचे ढंग की चेतना पैदा हो जाती हू। 
इस तरीक़े का मक़सद यह हे कि आदमी खुद चीज़ों का जानकारी हासिल करे, 
यह नहीं कि यथा्थता या विश्व के बारे में किसी पूर्ब-कल्पित आधिभोतिक 
सिद्धांत को क़बूल कर ले | इस तरह से यह एक प्रयोगात्मक पद्धति हे और इसे 
चलाने के सबसे अच्छे ढंग बयान किए गए हैं । और इसलिए इसे कोई भी 
फ़िलसफ़ा ग्रहण कर सकता है, उसका नज़रिया चाहे जेसा हो। मिसाल के 
लिए सांख्य दर्शन जो कि नास्तिक हूँ इसके तरीक़ों को व्यवहार में ला सकता 
है । बौद्ध धर्म ने योगिक शिक्षा के एक नये ही रूप का विकास किया, जो कि 
इससे कुछ मिलता था और कुछ जुदा था। इसलिए पातंजलि के योग दर्शन के 
सिद्धांत वाले अंश मुक़ाबले में कम महत्त्व के हें; जिस चीज़ का महत्त्व है वह 

१ यह नि३चय नहीं हो पाया हु कि बेयाकरण पातंजलि और “योग सूत्र' 
के रचने वाले पात जलि एक ही हें कि दो हें । वेषाकरण की तिथि तो निश्चित 
रूप से मालूम है कि ईसा से कब्ल को दूसरी सदी है । कुछ लोगों की राय हुं 
कि “योग सूत्र ' का रचयिता दूसरा ही है, जो कि दो-तीन सो साल बाद हुआ हू । 

२ योग शब्द का अर्थ है 'मेल' | शायद यह उसो धातु से निकला हूँ 
जिससे कि अंप्रेजो शब्द 'योक' निकला हे । 
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हैं उसकी क्रियायें। ईश्वर की सत्ता में विश्वास इस दर्शन का अंग नहीं है, 
लेकिन इस बात का सुझाव दिया गया जान पड़ता है कि साकार ईइवर में 
विश्वास और उसकी भक्ति मन को स्थिर करने में मददगार होती है, इसलिए 
इसका एक अ्रमली मक़सद हें। 

ऐसा खयाल किया जाता हैं किआगे खलकर योग की साधना करने 
वाले को एक अंतद्‌ ष्टि हासिल हो जाती है, या परमानंद की स्थिति प्राप्त 
हो जाती हे जिस तरह की स्थिति का सूफ़ी लोग भी बयान करते हैं । में नहीं 
कह सकता कि यह मन की कोई ऊंची स्थिति हैं जिससे कि विशेष ज्ञान के 
दरवांजे खुल जाते हें, या महज एक आ्रात्म-मोह की हालत हैं। श्रगर इनमें से 
पहली बात मुमकिन हे तो दूसरी भी यक्नीनी तौर पर पैदा होती है, और इसे 
लोग अ्रच्छी तरह जानते हें कि योग की क्रिया में कोई व्यक्तिक्रम हुआ तो उसके 
बड़े विषम नतीजे होते हैं, जहां तक कि दिमाग़ का ताल्‍्लक़ है । 

लेकिन ध्यान और मनन की इन आखिरी सीढ़ियों तक पहुंचने से 
पहले शरीर और मन के संयम की ज़रूरत हैं। शरीर ठीक और स्वस्थ, 
लचीला ओर सूदर, दृढ़ और मज़बूत होना चाहिए । बहुतेरी जिस्मानी 
कसरतें बताई गई हैँ, और सांस लेने के तरीके भी, जिनसे कि उन पर बस 
हासिल हो सके और आदमी झ्रामतौर पर गहरी और लंबी सांस लेने का आदी 
ही जाय । इनके लिए 'कसरते' लफ्ज़ इस्तेमाल करना ठीक नहीं, क्योंकि इनमें 
जोर से हरकतें नहीं होतीं। वह तो एक तरह के आसन या बैठने के तरीके हैं 
और अगर इन्हीं को ठीक-ठीक किया गया तो यह शरीर को आराम देते हैं 
ग्रोर तरो-ताज़ा कर देते हैँ, उसे बिलकुल थकाते नहीं। शरीर को चुस्त रखने 
का यह ख़ास हिंदुस्तानी तरीका सचमूच बड़े मार्क का है, अ्रगर हम इसका 
दूसरे आम तरीक़ों से मुकाबला करते हैं जिनमें कि उछल-कू्‌द रहती है और 
जिसको तरह-तरह से भटके दिए जाते हैँ, यहां तक कि आदमी थककर रह 
जाता हू श्लोर हांफ जाता है । यह दूसरे तरीक़े भी हिंदुस्तान मे रायज रहे हें, 
श्रौर कुश्ती, तैराकी, घुड़सवारी, बनेटी, तीरंदाजी, गदा-मुगदर, जि-जित्सू के 
ढंग की चीज़, ओर बहुत से श्र खेल श्रौर दिल-बहलाव के तराक़े रहे हैं। 
लेकिन आसन का तरीका शायद हिंदुस्तान के लिए भ्रपना और उसके फ़िलसफ़े 
के भ्रनुकूल है । इसमें एक खास सम-तौल है, और शरीर की कसरत कराते 
हुए भी इसमें एक अविचलित शांति है । इससे शक्ति को श्चे किए बगैर 
श्रादमी ताक़त और चुस्ती हासिल कर लेता है, और इसी वजह से आसन 
सभी उम्र के लोगों के लिए ठीक हैं, यहां तक कि इसे बूडढे लोग भी कर 
सकते हें । 

ये श्रासन बहुत तरह के हैं । इधर कई बरसों से, जब-जब मुझे मौक़ा 
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मिला है, में इनमें से कुछ सीधे-सादे और चुने हुए आसनों का प्रयोग करता 
रहा हूं । इसमें शक नहीं कि शरीर और... मन के लिए ज॑सी प्रतिकल हालतों 
में मुझे भ्रक्सर रहना पड़ा है, उसमें इनसे मुझे बड़ा फ़ायदा हासिल हुआ है । 
योग का भश्रभ्यास मेरा इन्हीं तक और कुछ प्राणायाम की विजियों तक मह॒दूृद 
रहा हैँ । में कुछ इब्तिदाई जिस्मानी हालतों से झ्रागे नहीं बढ़ सका हुं श्रोर 
मेरा मन अरब भी काबू मे नहीं आया है श्रौर शरीर का एक असंयत अंग बना 
हुआ है। 

शरीर के संयम के साथ-साथ (जिसमें उचित खान-पान करना श्र 
अनुचित खान-पान से बचनां शामिल है), जिसे कि योग दक्शन में नैतिक प्रवृत्ति 
कहा है, वह भी ज़रूरी है । इसके अंदर अहिसा, सत्य, ब्रह्मचर्य आदि आते हे । 
प्रहिसा के माने शारीरिक बल-प्रयोग से बचना ही नहीं है, बल्कि मन को घृणा 
श्र वृग्ज़ से बचाए रखना भी है । 

यह खयाल किया जाता है कि इन सबसे इंद्वियों पर काबू पाया जाता 
है; इसके बाद मनन और ध्यान श्राते हें और श्रंत में वह गहरी एकाग्रता 
या समाधि की अवस्था श्राती ह जिससे अनेक प्रकांर की अंतद॑ षिट प्राप्त हो 
जाती है । 

विवेकानंद ने, जो कि योग और वेदांत के, इस ज़माने के सबसे बड़े 
हामियों में हुए हैं, योग के प्रयोगात्मक पहलू पर बार-बार जोर दिया हैं शोर 
उसे विवेक पर आधारित किया है । “इन योगों में से कोई भी विवेक का पल्‍ला 
नहीं छोड़ता, कोई यह नहीं कहता कि तुम प्रपनी विवेक-बुद्धि किसी भी तरह 
के पुरोहितों के हाथ में सिपुदं कर दो...इनमें से हर एक यह बताता था कि 
तुम अपने विवेक को मजबूती से पकड़े रहो ।” अ्रगर्चे योग श्रौर वेदांत का भाव 
विज्ञान के भाव के अनुकल है, फिर भी यह सच है कि दोनों के माध्यम जुदा- 
जुदा हैं, श्रोर इसलिए उनमें गहरे भेद प्राजाते हैँ । योग के बमूजिब चेतना 
बद्धि तक महदूृद नहीं, और “विचार कम है श्रौर केवल कर्म के कारण विचार 
का मूल्य है ।” प्रेरणा झौर अंतद्‌ ष्टि को स्वीकार किया गया है, लेकिन क्‍या 
यह भुलावे में हमें नहीं डाल सकतीं ? विवेकानंद कहते द्वें कि प्रेरणा को बुद्धि 
के खिलाफ़ नहीं होना चाहिए “जिसे हम प्रेरणा कहते हें वह विवेक का ही 
विकास है, अंतर्दष्टि तक पहुंचाने वाला रास्‍्त। विवेक का ही रास्ता है...सच्ची 
प्रेरणा कभी विवेक के खिलाफ़ नहीं जाती । जहां वह खिलाफ़ जाती है वहां 
वह सच्ची प्रेरणा ही नहीं है ।” यह भी कहते हैं: “प्रेरणा लोक-कल्याण. के 
लिए हर एक के लाभ के लिए होनी चाहिए; नाम शौर शोहरत श्रौर किसी 
निजी फायदे के लिए नहीं । इसे हमेशा दुनिया के भले के लिए और पूरी तरह 
से निःस्वाथं होना चाहिए ।” 
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आगे कहते हैं: “ज्ञान का एक मात्र आधार अनुभव दे” जांच पड़- 
ताल के वहीं तरीक़े, जिन्हें कि हम विज्ञान में और बाहरी ज्ञान के सिलसिले में 
इस्तेमाल में लाते हैँ, मज़हब के मामले में मी इस्तेमाल में आने चाहिएं। 
“ग्रगर इस तरह की जांच-पड़ताल का यह नतीजा होता है कि मज़हब नष्ट 
हो जाता है तो यह समभना चाहिए कि वह एक फिजूल-सी चीज़ था श्रोर 
निकम्मा अंध-विश्वास था; और जितनी जल्दी वह ख़तम हो जाय उतना ही 
प्रच्छा है ।” “मज़हब इस बात का दावा क्‍यों करे कि वह विवेक के बंधा नहीं 
है, यह कोई नहीं जानता * क्योंकि यह कहीं बहतर हुँ कि भ्रांदमी बद्धि का 
अनुसरण करते हुए नाल्तिक हो जाय, बजाय इसके कि किसी के प्रमाण पर 
बीस करोड़ देवताम्रों में अंथ-विश्वास रक्‍्खे' * 'यायद ऐसे पंग्रम्बर हुए है जिन्होंने 
इंद्रियों के ज्ञान की सीमा पार करली हूँ और जो इससे आगे बढ़ गए हैं। स 
बात में हम यक्रीन उसी वक्‍त लाएंगे जब हम ऐसा खुद कर सकें; इससे पहले 
नहीं ।”” यह कहा जाता हैं कि विवेक ऐसी दृढ़ चीज़ नहीं है, और इससे 
ग्रकसर गलतियां होजाती हैँ । अ्रगर विवेक कमज़ोर चीज़ है तो पुरोहितों का 
एक समह क्‍यों ज़्यादा काबिल इतमीनान समभा जाय ? विवेकानंद आगे कहते 
हैं: “में अपने विवेक का सहारा लूंगा, क्योंकि बावजूद उसके कमज़ोर होने के 
उसी के ज़रिए सच तक पहुंचने का मौका हो सकता हैँ ।' * 'इसलिए हमें विवेक 
का अनुसरण करना चाहिए, और उन लोगों से सहानुभूति रखनी चाहिए जो 
विवेक का अनुसरण करते हुए किसी विश्वास पर नहीं पहुच सके हैं । “इस 
राज योग के मनन के लिए किसो विश्वास या एतक़ात की ज़रूरत नहीं । जब 
तक कि तुम ख़ुद न जान लो किसी चीज़ में यक्रीन न लाप्ो । 

विवेकानंदजी विवेक पर बराबर ज़ोर देते रहे और उन्होंने प्रभाव के 
ग्राधार पर जो किसी चीज़ को मान लेने से इंक/र किया उसका कारण यह था 
कि उनका दिमाग़ की आाज्ञादी में अटल यकीन था; श्रलावा इसके वह प्रमाण 
को मान हछेनें से उठने वाली बुराइयों को अपने मुल्क में देख चुके थे--' क्योंकि 
में एक ऐसे मुल्क में पंदा हुआ था, जहां कि लोगों ने प्रमाण की हद करदी 
हैं । इसलिए उन्होंने पुराने योग भर वेदांत दर्शनों की, भ्रपने मत के प्रनसार 
व्याख्या की श्रौर इसके वह अधिकारी भी थे । लेकिन उनके पीछे चाहे कितना 
विवेक श्रौर प्रयोग हो, वह एक ऐसे क्षेत्र की बातें हें, जो कि साधारण आदमा 
की समझ और पहुंच से बाहर की है, और यह क्षेत्र आध्यात्मिक और मनो- 
वेशञानिक हूँ श्रोर जिस दुनिया से हम परिचित हे उससे बिलकुल जुदा हैँ । यह 

१ विवेकानंद को रचनाझ्रों के ज्यादातर उद्धरण रोम्यां रोला की पुस्तक 
लाइफ श्रव्‌ बिवेकानंद से लिए गए हूं । 
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तय है कि इस तरह के प्रयोग और शभ्रनभव सिफ़ हिंदुस्तान में ही नहीं हुए हैं, 
ईसाई रहस्यवादियों, ईरानी सूफ़ियों और औरों की रचनाश्रों में इसके पूरे-पूरे 
सबूत मिलते हे । यह श्रनुभव एक-दूसरे से कितने मिलवे-जुलते हें यह देखकर 
अ्रचरज होता है । रोम्यां रोलां के शब्दों में, उनसे यह जाहिर होता है कि “मज़- 
हबी प्रनभव की बड़ी घटनाएं सब जगह और सब काल में मिलती हैं, जाति ओर 
काल के अ्लग-ग्रलग पहनावे को हटा दिया जाय तो यह श्रापस में समान दिखने 
वाली हैं, और इनसे यह पता चलता हैं कि इंसान की भावना में बराबर एकता 
है--बल्कि यह भावना से भी ज्यादा गहराई में जाने वाली चीज़ है, जिसकी 
तलाश में यह भावना खुद रहती हे-मनष्य मात्र को निर्माण करने वाला तत्त्व 
ही एक है। 

तब फिर योग एक ऐसी प्रयोगात्मक पद्धति है जो कि व्यक्ति की अ्रध्या- 
त्मिक पृष्ठभूमि को टटोलती हैं और इस तरह कुछ चेतना श्रौर मन की रोक 
थाम को विकसित करती है । आजकल का मनोविज्ञान इससे कहां तक लाभ 
उठा सकता हूं, में नहीं कह सकता; लेकिन ऐसा करने का कुछ प्रयत्न होना 
प्रच्छा हें। अरिबिद घोष ने योग की परिभाषा, इस तरह की हैं : “सारा 
राजयोग इस चेतना श्रौर ग्रनुभव पर निर्भर करता है कि हमारे भीतरी तत्त्व, 
उनके मेल-जोल, कृत्य, शक्तियां, इन सबको अलग-भ्रलग और छिन्न-भिन्‍न 
किया जा सकता हैं और फिर उनमें एक नया संयोग पैदा किया जा सकता हैं 
और उनसे ऐसे नए काम लिए जा सकते हे जो कि उनके लिए पहले मुमकिन 
न होते, या उन्हें बदलकर निश्चित भीतरी क्रियाग्रों से एक नए आम समन्वय 
का रूप दिया जा सकता है ।” 

इसके बाद दूसरा दर्शन है मीमांसा । यह करम-कांड संबंधी है श्रोर इसमें 
बहुदेववाद की तरफ़ झुकाव मिलता है। इस ज़माने के आम हिंदू-ध मं श्रोर 
हिंदू विधान पर इस सिद्धांत और उसके नियमों का बड़ा अ्रसर रहा है । यह 
नियम बताते हें कि धर्म कया है और उनके अनुसार उचित श्राचार कंसा होना 
चाहिए । इस बात का ध्यान रखसा चाहिए कि हिंदुश्नों का बहुदेववाद एक 
विचित्र ही ढंग का है, क्योंकि देव लोग, उनमें चाहे जैसी विशेष शक्तियां हों, 
मनष्य से नीची योनि के जीव माने गए हैं । हिंदुम्रों श्रौर बौद्ध दोनों ही का 
विश्वास है कि मनृष्य जन्म अ्ात्म-सिद्धि के रास्ते में जीव के लिए सबसे ऊंची 
ग्रवस्था हैं । देव लोग भी यह स्वतंत्रता और सिद्धि तभी हासिल वर सकते हैं 
जब कि वह आदमी का जन्म लें | साधारण बहुदेववाद की कल्पना से यह बहुत 
दूर की स्थिति हैं। बौद्धों का कहना हैँ कि सिर्फ़ मनुष्य बुद्धत्व के परम पद 
को प्राप्त कर सकता हैं । 

इस सिलसिले का छठा और श्राखिरी दशंन वेदांत है, जिसकी शुरु- 


युगों का दौर २२१ 


श्रात उपनिषदों से होता हें श्लोर जो विकसित होकर श्रनेक रूप ग्रहण करता है, 
लेकिन जिसका श्राधार हमेशा विश्व की श्रद्वत कल्पना में रहा है । सांख्य में 
जिस पुरुष और प्रकृति का बयान हूँ उसे वेदांत अलग-ग्रलग तत्त्व बहीं समभता, 
बल्कि यह समभता है कि यह एक ही सत्ता, परम पुरुष, के विभाव हैं । पुराने 
वेदांत के श्राधार पर शंकर (या शंकराचायें) ने श्रद्वत वेदांत का निर्माण किया । 
यही वह दशेन हूँ जो कि आज के हिंदू धर्म के श्राम नज़रिये की नुमाइंदगी 
करता हू । 

इसका आ्राधार विशुद्ध श्रद्द॑तवाद हें; झ्राधिभौतिक अर्थ में श्राखिरी 
सत्ता आत्मन्‌ या परब्रह्म है । वही सद्रूप हैं; और जो कुछ भी है वह दृश्य- 
मान हे। पर ब्रह्म किस तरह सब चीज़ों में व्याप्त हैं; किस तरह से एक श्रनेक 
रूप में भासमान है और प्रखंड भी हे, क्योंकि परब्रह्म अखंड झौर ऐसा हूँ जिस 
के टुकड़े नहीं किए जा सकते, यह सब तर्क द्वारा समभ में नहीं आरा सकता, 
क्योंकि हमारा दिमाग़ वस्तु-जगत्‌ से सीमित श्रौर मह॒ृदूद हे । उपनिषद्‌ ने इस 
आत्मन्‌ का बयान इस तरह किया है (अ्रगर हम इसे बयान कह सकते हें ) 
“बह पूर्ण है, यह (भी) पूर्ण है; पूर्ण-से-पूर्ण श्राता है; पृर्ण-को-पूर्ण से लो 
(फिर भी ) पूर्ण बच रहता हैं ।” 

शंकर ने ज्ञान के एक जटिल और सूक्ष्म सिद्धांत का निर्माण किया हे 
और कुछ बअनुमानों के श्राधार पर, तके द्वारा एक-एक पग बढ़ते हुए प्रद्वेतवाद 
का पूरा ढाँचा पेश किया है । व्यक्तिगत आत्मा की अलग सत्ता नहीं है, बल्कि 
वह परमात्मा ही हूँ जिसने कि अपने को कुछ रूपों में सीमित कर लिया है । 
इसकी उपमा घड़े के भीतर के आकाश से दी गई है, आत्मन्‌ व्यापक आकाश 
हैं । अमल में हम उन दोनों को अलग-ग्रलग मान सकते हैं लेकिन यह भेद केवल 
देख ने का भेद हे, सच्चा भेद नहीं है । इस एकता के, यानी व्यक्तिगत आत्मा 
आ्रौर परमात्मा की एकता के अनुभव में ही मुक्ति हूँ । 

इस तरह से हम जिस वस्तु-जगत्‌ को अपने चारों ओर देखते हें वह 
उस सत्ता का सिफ़े एक प्रतिबिब है; या अनू भव के स्तर पर उसकी छाया 
है । इसे माया कहा गया हुँ जिसका अंग्रेज़ी में 'इल्यूज़न' शब्द द्वारा ग़लत श्रनु- 
वाद किया गया है| लेकिन यह भ्रसत्‌ नहीं है । यह सत्‌ श्रौर भसत्‌ के बीच का 
एक रूप है । यह एक प्रकार की सापेक्ष स्थिति हे, इसलिए शायद सापेक्षवाद 
की कल्पना हमें माया के भ्रर्थ के ज्यादा निकट लाती है । फिर इस दुनिया में 
भलाई और बुराई क्‍या है ? क्‍या यह भी सिफ़े प्रतिबिब हूँ श्लोर इनमें सार 
तहीं हे ? प्राखिरी विश्लेषण में वह घाहे जो ठहरें, हमारी इस भप्रनूभव की 
दुनिया में इन न तिक भेदों में एक वास्तविकता और महत्त्व है । जहां अर्याक्त 
व्यक्ति की तरह पेष पाते हूँ वहां यह भेद संगत हो जाते हैं । 
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यह सीमित व्यक्ति श्रसीम को बिना सीमित किए उसकी कल्पना नहीं 
कर सकते; वह महज़ मह॒दूद और वस्तुगत रूप में कल्पना कर सकते हूं । 
लेकिन यह सीमित रूप और कल्पनाएं भी श्रंत में श्रसीम श्रौर परब्रह्म में ही 
श्राश्नय लेती हैं । इसलिए धर्म का रूप एक सापेक्ष बात हो जाती हूँ श्रौर हर 
एक श्रादमी अ्रपनी शक्ति के अनूसार कल्पना करने के लिए आजाद हे । 

शंकर ने, वर्ण-व्यवस्था की बुनियाद पर ब्राह्मणों के ज़रिये बनी समाजी 
जिंदगी को क़बल किया और उसी को क़ौम के मिले-जुले अनुभव और अक्ल 
की नूमाइंदगी करने वाला समझा । लेकिन उन्होंने बताया कि किसी भी जात 
का कोई भी झ्रादमी सब से ऊँचा ज्ञान हासिल कर सकता हें। 

धंकर के फ़िलसफ़े और उनके रुख में दुनिया से इंकार करने का 
भर श्रात्मा की मुक्ति के लिए, जो उनकी नज़र में आदमी का परम ध्येय है 
साधा रण प्रवृत्तियों से बचने का भाव है । त्याग और वैराग्य पर भी बराबर 
जोर दिया गया है । 

फिर भी शंकर एक अद्भुत शक्ति के और बड़े काम करने वाले व्यक्ति 
थे। वह गुफा में जाकर बंठ जाने वाले या जंगल के एक कोने में एकांतवास करते 
हुए श्रपनी व्यक्तिगत पूर्णता की साधना करने वाले और दूसरों को क्‍या होता 
है इससे लापरवाह आरादमी नहीं थे । उनका जन्म दक्खिन हिंदुस्तान के मला- 
बार प्रदेश में हुआ था, श्ौर उन्होंने सारे हिंदुस्तान में निरंतर यात्रा की थी 
ओझऔर अनगिनित लोगों से वह मिले थे; उनसे तक और वाद-विवाद किया था, 
और उन्हें क्रायल किया था औ्रौर उन्हें श्रपने उत्साह झौर जीवनी-शक्ति का 
एक अश्रंश दिया था। ज़ाहिर है कि वह ऐसे आदमी थे जो भ्रपता एक खास 
ध्येय समकते थे, जो कन्याकुमारी से लेकर हिमालय तक सारे हिंदुस्तान को 
अपना कार्य-क्षेत्र मानते थे, और उसमें एक सांस्कृतिक एकता का अनुभव करते 
थे और यह समभते थे कि बाहरी रूप घाहे जितने भिन्‍न हों, वह एक ही भाव 
से भरा हुआ है | हिंदुस्तान में उनके ज़माने में विचार की जो जुदा-जुदा 
धारायें बह रही थीं, उनमें एक समन्वय पैदा करने की उन्होंने पूरी कोशिश 
की, और इस बात की कोशिश की कि विविधता के बीच से एकता पैदा करे। 
बत्तीस साल की छोटी-सी ज़िदगी में उन्होंने जो काम कर दिखाया वह ऐसा 
था कि कई लंबी ज़िदगियों में दूसरा न कर पाता, श्रौर उन्होंने अ्रपने जबरदस्त 
दिमाग श्रौर संपन्‍न व्यक्तित्व की ऐसी छाप हिंदुस्तान पर डाली कि वह आज 
तक बनी हुई हू । उनमें फ़िलसूफ़ और विद्वान्‌ का, जड़वादी भौर रहस्यवादी 
का, कवि शौर संत का, और इत सबके झलावा एक भ्रमली सुधारक श्रौर 
काबिल संगठनकर्ता का एक श्रजीब मेल-जोल था । ब्राह्मण धर्म के भ्रंतगंत 
उन्होंन पहली बार दस पंथ बनाए और इनमें से घार प्रब भी खूब चल रहे 
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हैं। उन्होंने चार बड़े मठ क्रायम किये जो हिंदुस्तान के करीब-क़रीब धार छोरों 
पर हैं। इनमें से एक मैसूर में शंगेरी में था; एक पूर्वी समुद्र तट पर पुरी में, 
तीसरा काठियावाड़ में पच्छिमी समुद्र तट पर द्वारका में; श्रौर चौथा बीच 
हिमालय में बद्रीनाथ में । बत्तीस वर्ष की उम्र में, दक्खिन के गर्म प्रदेश का 
यह ब्राह्मण, केदारनाथ में, ऊँचे हिमालय के बफ़ से ढके प्रदेश में, परलोक 
सिधारा । 

हांकर की इन लंबी यांत्राश्रों का, उस ज़माने में जब कि श्राना-जाना 
मुश्किल होता था, और सवारी के साधन धीमे और आदिम थे, एक खास 
महत्त्व हैं । इन यात्राश्रों की कल्पना ही, श्रौर सब जगह ग्रपने जेसे विचार वालों 
से मिलना-जुलना, और सारे हिंदुस्तान के पंडितों की भाषा संस्कृत में उनसे 
बात-चीत करना, हमारे सामने इतने पुराने समय के हिंदुस्तान में एकता का 
खित्र ले आते हैं । उस ज़माने में या उससे भी और पहले ऐसी यात्राएं गैर 
मामूली न रही होंगी; बावजूद राजनीतिक विभाजनों के, लोगों की बराबर 
ग्रामद-रफ्त होती थी, नई किताबें भी फलती थीं, हर एक नया विचार, नया 
सिद्धान्त, सारे देश में बड़ी तेजी से फल जाता था, और लोग उन पर दिल- 
चस्पी से बात-चीत ही नहीं करते थे बल्कि उन्हें लेकर गर्म वाद-विवाद भी 
होते थे । पढ़े-लिखे लोगों का ही एक श्राम सांस्कृतिक और बौद्धिक स्तर नहीं 
था, बल्कि साधारण लोग भी बराबर प्नेक तीर्थों की यात्रा किया करते थे 
जो कि सारे देश मे फैले हुए थे और जो कि पौराणिक काल से ही मशहूर भी 
थे । इस सब आमद-रफ़्त और लोगों के श्रापस मे मिलने-भुलने ने एक सबके मुल्क 
ग्रौर श्राम संस्कृति के खयाल को ज़रूर पुरुता किया होगा । यह यात्रायें ऊँचे 
वर्ग के लोगों तक मह॒दूद न थीं; यात्रियों में सभी वर्ग के श्रादमी श्रौर औरतें 
होती थीं । लोगों के मन में इन यात्राग्नरों का जो भी धामिक महत्त्व रहा हो, 
ग्राज की तरह उस जमाने में भी इसे छठी का अवसर श्रौर ग्रानन्द मनाने श्रौर 
मुल्क के जुदा-जुद्दा हिस्सों को देखने का मौक़ा समका जाता था। हर एक तीथे 
के मुक़ाम पर हिंदुस्तान के सभी जगह श्रौर स्तर के लोगों को देखा जा सकता 
था, जिनके कि रीति-रिवाज, पहनावे और वोलियाँ जुदा-जुदा थीं; लेकिन फिर 
भी जिनमें इस बात की चेतना थी कि उनमें कुछ समान बाते हैँ, कुछ श्रापस 
के बंधन हें जो कि उन्हें एक ही जगह खींचकर ले आए हे । उत्तर और दक्खिन 
हिंदुस्तान की ब्रिलकुल जुदा भाषायें भी आपस के मेल-जोल में बहुत ज़्यादा 
बाधक न हो पाती थीं । 

यह सब बातें उस समय थीं, भ्रौर यक्रानी तौर पर शंकर इन्हें पूरी 
तरह से जानते थे । ऐसा जान पड़ता हैं कि शकर इस क़ौमी एकता शऔर समान 
चेतना के भाव को और भी बढ़ाना चाहते थे। दिमाग़ी, फ़िलसफ़ियाना श्रौर 
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घामभिक स्तर पर उन्होंने सारे देश में ज्यादा एकता पैदा करने की कोशिश की। 
ग्राम लोगों के स्तर पर भी उन्होंने बहुत कुछ किया, उन्होंने बहुत-सी रूढ़ियों 
को तोड़ा श्रौर अपने दाशनिक विचारों के मंदिर के दरवाजों को उन सभी के 
लिए खोल दिया जो कि उसमें आने की क़ाबलियत रखते थे। अपने चार बड़े 
मठों को हिंदुस्तान के उत्त र, दक्खिन, पूरब श्रौर पच्छिम के कोनों में क्रायम करके, 
यह ज़ाहिर है कि वह संस्कृति के खयाल से मिले-जुले हिंदुस्तान की कल्पना को 
बढ़ावा देना चाहते थे। यह चारों जगहें कुछ श्रंशों में पहले भा तीर्थ के मुकाम 
रही हें, श्रौर श्रब तो श्रोर भी ज़्यादा होगई हैं । 

क़ृदीम हिंदुस्तानी अपने तीर्थ के मुक़ामों का कैसा श्रच्छा चुनाव किया 
करते थे ! क़रीब-क़रीब हमेशा, यह रमणीक स्थल हुआ करते थे श्रौर उनके 
ग्रास-पास प्रकृति की छबि देखने को मिलती थी । काश्मीर में श्रमरनाथ की 
बर्फ़ीली गुफ़ा है; दक्खिना हिंदुस्तान के बिलकुल छोर पर रामेश्वरम्‌ के पास 
कन्याकुमारी का मंदिर हुँ । फिर काष्ी हूँ, श्रौर हरिद्वार है, जो कि हिमालय 
के तले पर है और जहाँ से गंगा, टेढ़ी-मेढ़ी पहाड़ी घाटियों को पार करके मेंदानी 
प्रदेश में श्राती है। और प्रयाग हुँ जहाँ कि गंगा और यम्‌ना का संगम होता 
है; शरर मथुरा और व्‌ दाबन है, जो कि जमुना-तट पर हें, जिनके गिद्द कृष्ण 
की कथायें जूड़ी हुई हैं; श्ौर बुद्ध गया है जहां कि बताया जाता है कि बुद्ध 
ने ज्ञान प्राप्त किया था और दक्‍क्खिन हिंदुस्तान में श्रनेक जगहें हें । बहुत-से 
पुराने मंदिरों में, खास तौर पर दक्खिन में मशहूर मूर्तियां बनी हुई हें श्रौर 
दूसरे कलात्मक अवशेष हैं । इस तरह से बहुत से तीर्थों की यात्रा करने से 
पुरानी हिंदुस्तानी कला की भराँकी मिल जाती हूँ । 

कहा जाता हूँ कि हांंकर ने हिंदुस्तान में व्यापक धर्म के रूप में बौद्ध 
मत का अंत करने में मदद दी,भऔर उसके बाद ब्राह्मण धर्म ने उसे भाई की तरह 
गले लगाकर अपने में जज़्ब कर लिया । लेकिन शंकर के ज़माने से पहले भी 
हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म सिमट रहा था । गंकर के कुछ, विरोधी ब्राह्मण उन्हें 
छिपा हुआ बौद्ध बताते थे । यह बात सही हूँ कि बौद्ध धर्म का उन पर गहरा 
ग्रसर पड़ा था । 


१४ ; हिंदुस्तान ओर चीन 


यह बौद्ध धर्म था, जिसके ज़ोर से हिंदुस्तान श्रौर चीन एक दूसरे के 
नज़दीक श्राए और जिसके ज़रिये उन्होंने बहुत से संपर्क क्रायम कर लिए । 
ग्रशोक के पहले दोनों के बीच संपक थे या नहीं इसकी हमें जानकारी नहीं है ; 
शायद समुद्र के रास्ते से कुछ व्यापार होता था, क्योंकि चीन से रेशमी माल 
यहां श्राता था ) लेकिन खश्की के रास्ते भी संपर्क रहे होंगे और बहुत पहले 
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ज़माने में लोग श्राते रहे होंगे, क्योंकि हिंदुस्तान के पूर्वी छोर के प्रदेश में 
मंगोली सूरत-दकल के लोग ञ्राम तौर पर मिलते हैँ । न॑पाल में यह बात बहुत 
जाहिर हो जाती है । असम (पुराने कामरूप) में और बंगाल में यह भ्रक्सर 
देखी जाती है । लेकिन जहां तक इतिहास की बात है, श्रशोक के धर्म-प्रचारकों 
ने रास्ता खोला, श्रौर ज्यों-ज्यों चीन में बौद्ध धर्म फैला त्यों-त्यों वहां से 
यात्रियों और विद्वानों का लगातार श्राना शुरू हुआ और यह हिंदुस्तान और 
चीन के बीच एक हज़ार बरस तक आते-जाते रहे। वह गोबी रेगिस्तान पार 
करके, मध्य एशिया के पहाड़ों श्लौर मंदानों को ते करते हुए और हिमालय के 
ऊपर से अपनी लम्बी, कठिन और भयानक यात्रा करते थे । बहुत से हिंदुस्तानी 
श्रौर चीनी रास्ते में मर गए, और एक बयान तो यह है कि €० फ़ीसदी यात्री 
मर गए । बहुत से जो कि अपनी यात्रा पूरी कर सके वह फिर जहां गए वहीं 
बस गए और वापिस नहीं लौटे । एक दूसरा रोस्ता भी था, जो कि मुक़ाबले में 
कुछ ज़्यादा महफ़्ज़ न था, पर छोटा ज्‌रूर था। यह रास्ता समुद्री था और हिदी- 
चीन, जावा, सुमात्रा, मलय और निकोबार टापुगओ्नों से होकर जाने वाला था । 
इससे भी लोग अक्सर जाते थे और कभी-कभी यात्री खुश्की के रास्ते से चल- 
कर समुद्री रास्ते से अपने देश को लौटा करते थे | बोद्ध धर्म और हिदुस्तानी 
संस्कृति सारे मध्य एशिया में और इंदोनेशिया के हिस्सों में फेल गई थी, और 
बहुत से मठ और विद्यालय इस सारे विस्तृत प्रदेश में जगह-जगह बने हुए थे । 
इस तरह हिंदुस्तान और चीन के यात्रियों का समुद्र और खश्की के इन मार्गों 
में सवंत्र स्वागत होता था श्रौर उन्हें ठहरने की जगह मिल जाती थी । कभी- 
कभी चीन से आने वाले विद्वान्‌ इंदोनेशिया के किसी हिंदुस्तानी उपनिवेश में 
कुछ महीनों तक ठहरकर संस्कृत सीखते और फिर यहां आते थे । 

पहले हिंदुस्तानी विद्वान्‌ जिनके चीन जाने का बयान मिलता है वह 
काइ्यप मातंग थे | यह सन्‌ ६७ ई० में, सम्राट मिड -ती के राज्य-काल में, गायद 
उन्हीं के बुलावे पर चीन गए थे । “लो नदी के तट पर लो-यंग नाम की जगह 
पर यह बस गए थे । उनके साथ धर्मरक्षक गए थे श्रीर बाद के सालों में 
जो प्रसिद्ध विद्वान्‌ गए उनमें बृद्धिभद्र, जिनभद्र, कुमारजीव, परमार्थ, जिनगुप्त 
और बोधिधमं थे । इनमें हर एक अपने साथ भिक्‍खुओों या चेलों को ले गया 
था। यह कहा जाता हैँ कि एक वक्‍त (छठी सदी ईस्वी) तीन हज़ार से 
ज्यादा बौद्ध भिकखु और दस हज़ार हिंदुस्तानी परिवार सिर्फ लो-यंग के 
सूबे में ही थे । 

यह हिंदुस्तानी विद्वान्‌ जो कि चीन गए, न महज अपने साथ संस्कृत 
के हाथ के लिखे ग्रन्थ ले गए, जिनका कि उन्होंने चीनी भाषा में अनुवाद 
किया, बल्कि उन्होंने चीनी भाषा में मौलिक पुस्तकें भी रचीं । उन्होंने चीनी 
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साहित्य की वृद्धि में खासा हिस्सा लिया और चीनी में कवितायें भी लिखीं । 
कुमारजीव जो कि ४०१ ईस्वी में चीन गया था बड़ा लिखने वाला था और 
उसकी लिखी ४७ किताबें तो इस वक्‍त मिलती हें। उसकी चीनी लिखने की 
शली बहुत अच्छी कही जाती हैं। उसने मशहूर हिंदुस्तानी विद्वान्‌ नागार्जुन 
की जीवनी का चीनी में श्रनुवाद किया । जिनगृप्त चीन छठी सदी ईस्बी के 
दूसरे हिस्से में गया । उसने संस्कृत के ३७ ग्रन्थों का चीनी में तर्जूमा किया । 
उसके ज्ञान का इतना आदर था कि तंग-वण के एक सम्राट ने उससे दीक्षा 
ली और उसका चेला बन गया । 

घीन ओर हिदुस्तान के बीच विद्वानों का श्राना-जाना, दोनों ही होता 
था, ओर बहुत से चीनी विद्वान्‌ भी यहां श्राये । इनमें से सबसे मशहूर जिन्होंने 
अपनी यात्राश्रों के बयान लिख छोड़े हें, वह हें फ़ा-ह्यान, (या फ़ांसियां) सुंग-युन, 
ह्वेन-त्सांग या (च्यान च्वांग) श्रौर इत्सिग (या यि-त्सिंग ) । फ़ाह्यान हिंदुस्तान 
में पाँचवी सदी में आया, वह चीन में कुमारजीव का चेला था । हिंदुस्तान के 
लिए चलने से पहले जब फ़ाह्यान अपने गूरु से विदा होने के लिए गया तब 
कुमारजीव ने उससे जो कुछ कहा उसका मनोरंजक ब्रयान किया जाता हु । 
कुमारजीव ने उससे कहा कि धामिक ज्ञान हासिल करने मेंही श्रपना सारा 
वक्‍त न बिताना, बल्कि हिंदुस्तान के लोगों के रहन-सहन श्रौर श्राचार को 
भी अच्छी तरह समभने की कोशिश करना, जिसमें कि चीन वाले उन्हें श्रच्छी 
तरह समभ सकें । फ़ाह्यान ने पाटलिपुत्र के विद्यालय में शिक्षा हासिल की थी । 

चीनी यात्रियों में सब से मशहूर द्वेन-त्सांग था, जो कि यहां सातवीं 
सदी में श्राया था जब कि चीन में महान्‌ तंग वश का राज्य चल रहा था श्रौर 
उत्त री हिंदुस्तान में एक साम्राज्य का शासक हुष॑ वर्धन था । छ्लेन-त्सांग खुश्की 
के रास्ते, गोबी रेगिस्तान को पार करके, तुर्फान और कूचा, ताशकंद और 
समरकंद, बल्ख, खुतन और यारकंद होता हुश्रा हिमालय को लांघकर हिदु- 
स्तान में श्राया था। वह अपने बहुत से साहसी कूमों का बयान करता है, 
गौर उन संकटों का, जिन्हें उसे भेलना पड़ा, साथ ही वह मध्य एशिया के 
बोद्ध शासकों और मठों, और उन तुर्कों काजो कि कट्टर बौद्ध थे, हाल लिखता 
हैं। हिंदुस्तान में आकर वह सारे देश में घूमा, सभी जगह उसका आदर श्रौर 
पग्रावभगत |हुई, और उसने यहां की जगहों और लोगों के बारे में श्रांखों देखा 
हाल लिखा, ओर कुछ मनोरंजक श्रौर अ्रज़ीब सुनी-सुनाई कहानियां भी लिखीं। 
उसने नालंदा विश्वविद्यालय में, जो कि पाटलिपुत्र के पास था और जो कि श्रपने 
बहुमुखी ज्ञान के लिए मशहूर था गऔ्रौर जहां देश के दूर-दूर हिस्सों के विद्यार्थी 
भ्राते थे, कई साल बिताए । कहा जाता हूँ कि यहां १०,००० विद्यार्थी श्ौर 
भिक्‍खु रहा करते थे । द्वेन-त्सांग ने यहाँ न्याय के भराचार्य की उपाधि ली और 
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बाद में विश्वविद्यालय का उपप्रधान बन गया । 

ह्वत-त्सांग की किताब, “'सि-यू-की', यानी पच्छिमी राज्य (तात्पयें 
हिंदुस्तान से हुँ) पढ़ने में बड़ी रोचक हूँ। द्वेन-त्सांग एक बहुत बड़े सभ्य 
और तरक्कौयाफ्ता मुल्क से उस ज़माने में श्राया था जब कि चीन की राज- 
धानी सि-आ्आान्‌-फ़्‌ कला और ज्ञान का मरकज थी, इसलिए उसकी टिप्पणियां 
और हिंदुस्तान की दशा के बयान बड़े कीमती हें । वह यहां की शिक्षा-व्यव- 
स्‍्थ। का हाल लिखता हूँ, जिसके अंतर्गत बहुत छोटेपन में विद्यारंभ होकर 
क्रमश: विद्यार्थी विश्वविद्यालय के दर्ज तक पहुंचता था और वहां पांच विषयों 
में शिक्षा दी जाती थी : (१) व्याकरण; (२) कला-कोदल; (३) श्रौषध; 
(४) तक, और (५) दर्शन । हिंदुस्तान के लोगों के विद्या-प्रेम का उसने 
खास तोर पर श्रसर लिया था। एक तरह की प्रारंभिक दिक्षा यहां व्यापक 
रूप में मिलती हु और सभी भिकक्‍ख्‌ श्रौर पुरोहित शिक्षक हुग्ना करते थे । 
लोगों के बारे में वह लिखता हैँ : “साधारण लोग, अगर्च वह स्वभाव से खुश 
मिजाज हें, फिर भी सच्चे और ईमानदार हें | रुपये-पेसे के मामलों में उनमें 
मक्‍्कारी नहीं है, और न्याय करने के विषय में उनमें बहुत सोच-विचार मिलता 
हैं" * "अपने व्यवहार में वह कपटी या धोखेबाज़ नहीं हूँ, और श्रपने वादों श्रोर 
क़सम के पाबंद हैं। उनके हुकमत के क़ायदों में ग्रदूभूत ईमानदारी है, और 
उनके व्यवहार में बड़ी मिठास और भलमनसाहत हैँ । जहाँ तक विद्रोहियों या 
अपराधियों का मामला है, यह बहुत कम देखने में भ्राते हें, श्रौर कभी-कभी 
ही उपद्रव करते हैं ।” आगे चलकर वह लिखता है : “चूंकि शासन-व्यवस्था 
की नींव उदार सिद्धांतों पर खड़ी है, इसलिए कार्यकारिणी सभा बहुत 
सादी हुं'' 'लोगों से बेगार नहीं ली जाती'**“इस तरह लोगों पर हलके कर 
लगे हुए हूँ रोज़गार में लगे हुए व्यापारी अपने धंधों की खातिर आ्ञते-जाते 
रहते हैं । 

द्वेत-त्सांग जिस रास्ते से आया था उसी रास्ते वापस गया, यानी मध्य 
एशिया से होते हुए, और वह श्रपने साथ बहुत-सी हाथ की लिखी पोथियां ले 
गया । उसके व॒ृत्तांत से यह साफ़ पता चलता हैं कि बौद्ध धर्म का खुरासान, 
इराक़, मोसुल श्लौर ठीक सीरिया के सरहद तक कितना असर था। फिर भी 
यह वह जमाना था जब कि वहां बौद्ध धर्म का हास शुरू हो गया था, श्रौर 
इस्लाम, जिसकी शुरूआत श्ररब में हो गई थ।, वहां सब जगह शीघ्र ही फंलने 
वाला था । ईरानी लोगों के बारे में द्वेन-त्सांग यह दिलचस्प बात कहता हैं : 
“वह विद्या की परवाह नहीं करते, बल्कि भ्रपने को पूरी तरह कला की बस्तुआओं 
में लगाते हैं । जो कुछ भी वहां तयार होता है, उसकी पड़ोस के मुल्कों में 
बड़ी क़द्र होती हूँ । 
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ईरान ने तब, श्रौर उसके पहले श्रोर बाद में भी, जिदगी की खूबसूरती 
ओर शान को बढ़ाने में मदद देने पर ध्यान दिया था, श्रौर उसका श्रसर एशिया 
में दूर-दूर तक फेला था। गोबी रेगिस्तान के किनारे के छोटे-से राज्य 
तुफनि के बारे में छ्ंन-त्सांग ने हमें बताया है, और हाल में पुरातत्त्वविदों के 
उद्योग से हमें उसके बारे में और भी बातें मालूम हुई हें । कितनी संस्कृतियां 
आईं और आपस में मिलीं-जुलीं श्रोर मिल-जुलकर एक हुईं, जिससे कि एक 
बड़ा क़ीमती मिश्रण पैदा हुआ; यह अपनी प्रेरणा चीन और हिदुस्तान, और 
ईरान श्रौर यूनानी श्राधारों तक से हासिल करता था। भाषा भारतीय-यूरो- 
पियन थी श्रौर हिंदुस्तान श्र ईरान से ली गई थी, और यूरोप की केल्टिक 
भांषा से कुछ अंशों में मिलती-जुलती थी; मज़हब हिंदुस्तान से लिया गया; 
जिंदगी के रहन-सहन के तरीक़े चीनी थे; बहुत-से कलात्मक सामान ईरान से 
आए हुए थे । बद्धों श्र देवी-देवताम्नों की मूतियां और दीवाल पर बने हुए 
चित्र जो बड़ी सुंदरता से बनें थे ऐसे थे कि उनका पहनावा तो हिंदुस्तानी था, 
झ्ौर सिर की पोशाक यूनानियों ज॑सी थी। मुशेर ग्र्से ने कहा है कि “यह 
देवियां हिंदू कोमलता, यूनानी प्रगल्भता और चीनी श्राकर्षण के सबसे अच्छे 
मेल की नुमाइंदगी करती हें।” 

द्वेन-त्सांग अपने देश को वापस गया तो वहां उसका सम्राट ने और 
और आराम लोगों ने स्वागत कियां। वह अपनी पुस्तक लिखने और बहुत-सी 
पोथियां जो वह अपने साथ ले गया था उनके अनुवाद के धंधे में लगा। जब 
बहुत साल पहले वह यात्रा के लिए निकल रहा था तब, यह कथा कही जाती 
हैं कि तंग-वंशी सम्राट ने पानी में एक मठ्ठी धूल डालकर उसे देते हुए कहा 
था : 'श्रच्छा हो कि तुम यह प्याला पी लो । हमें क्या यह नहीं बताया गया 
है कि अपने देश की एक मुट्ठी धूल मनों विदेशी सोने से बढ़कर हे ? ” 

ह्वेन-त्सांग की हिंदुस्तान की यात्रा, और चीन और हिंदुस्तान में जो उसे 
आदर प्राप्त हुआ, उसका नतीजा यह हुआ कि दोनों देशों में राजनीतिक संपके 
कायम हुए । कन्नौज के हर्षवर्धन और तंग सम्राट्‌ के बीच राजदूतों की अ्रदला- 
बदली हुई । द्वेन-त्सांग ने खुद हिंदुस्तान से अपना लगाव क़ायम रक्खा | वह 
यहां के मित्रों के पास खत भेजा करता था, ग्रोर यहां से हाथ को लिखी पोधियां 
मंगाया करता था । दो मनोरंजक पत्र, जो कि शुरू में संस्कृत में लिखे गए 
थे, चीन में सुरक्षित हैं । इनमें से एक ६४५ ई० में हिंदुस्तानी बौद्ध विद्वान्‌ 
स्थविर प्रज्ञादेव ने छ्वेन-त्सांग को लिखा था। अभिवादन और ग्रापस के मित्रों 
के कुशल समाचार श्रौर भ्रपनी साहित्यिक ,कृतियों की बातचीत के बाद बह 
लिखता है : “हम तुम्हें एक जोड़ा सफ़ेद वस्त्र का भेज रहे हें जिससे कि यह 
प्रकट हो कि हम तुम्हें भूले नहीं ढूँ । रास्ता लंबा हूँ । इसलिए इस बात का 
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ध्यान न करना कि भेंट तुच्छ है । हम चाहते हे कि तुम इसे स्वीकार करो । 
जिन सूत्रों और शास्त्रों की तुम्हें ज़रूरत हो उनकी सूची भेजना | हम उनकी 
नक़ल करके तुम्हारे पास भेज दंगे ।” ह्ेन-त्सांग श्रपने जवाब में लिखता हैं : 
“मुझे हिंदुस्तान से लौटे हुए एक राजदूत से मालूम हुआ कि महान्‌ गुरु शील- 
भद्र भ्रव नहीं रहे। इस समाचार से मुझे जो दुःख हुआ उसकी हद नहीं'*'उन 
सूत्रों और शास्त्रों में से जो में, द्वेन-त्मांग, लाया था, मेंने योगाचार्य भूमिशास्त्र 
ग्रौर दूसरे ग्रंथों का, कुल तीस ग्रंथों का, श्रनुवाद कर लिया है। में विनय पूर्वक 
तुम्हें सूचित करना चाहूंगा कि सिधु नदी पार करते हुए मेंने पवित्र ग्रंथों का 
एक गट्टर खो दिया। इस पत्र के साथ श्रब में मूल पाठों की एक सूची भेज 
रहा हूं | में प्रार्थना करूँगा कि अ्रवसर मिले तो इस्हें मेरे पास भेजना। 
कुछ छोटी-मोटी चीज भेट के तौर पर भेज रहा हूं । कृपा कर इन्हें स्वीकार 
करना ।*' 

द्वेन-त्सांग ने हमें नालंदा विद्यापीठ का बहुत कुछ हाल बताया है और 
उसके बारे में और भी बयान मिलते हें। लेकिन जब में, कुछ साल हुए, वहां 
गया और मेने नालंदा के खुदे हुए खंडहर देखे तो जिस बड़े प॑माने पर उसकी 
रचना हुई थी, उसे देखकर मे अ्रचरज में रह गया। श्रभी उसके सिर्फ़ एक हिस्से 
की खूदाई हुई हे, और बाकी हिस्सों पर बस्तियां वसी हुई हें, लेकिन जिस 
हिस्से का खुदाई हुई हे, उसमे बड़े-बड़े श्रांगन हें जिसके चारों तरफ़ किसी वक्‍त 
पत्थर की विशाल इमारतें बनी हुई थीं । 

चीन में द्वेन-त्सांग की मृत्यु के जल्द बाद ही, एक दूसरा मशहूर चीनी 
यात्री --इत्सिंग (या यि-त्सिंग) हिंदुस्तान में श्राया । वह ६७१ ई० में रवाना 
हुआ, भर उसे हिंदुस्तान के बंदरगाह ताम्रलिष्ति तक पहुंचने में क़रीब-क़ रीव दो 
साल लगे। यह बंदरगाह हुगली नदी के दाहिने दहाने पर हूं । क्योंकि वह समुद्र के 
रारते श्राया और कई महीने तक वह श्री भोग (सुमात्रा में श्राधुनिक पालेमबंग ) 
में संस्कृत सीखने के लिए ठहरा । समुद्र के रास्ते उसकी यात्रा का एक महत्त्व 
है, क्‍योंकि यह संभव हूँ कि मध्य एशिया की स्थिति उस वक्‍त हलचल की 
थी और राजनीतिक परिवतंन हो रहे थे | मुमकिन है कि बहुत से मंत्री भाव 
रखने वाले बौद्ध मठ, जो कि रास्ते में बिखरे हुए थे, श्रब न रह गए हों । यह 
भी मुमकिन है कि हिंदुस्तानी उपनिवेशों के इंदोनेशिया में तरकक़ी पाने की 
वजह से श्रौर हिंदुस्तान और इन देशों के बीच व्यापार के व और दूसरे संपर्कों 
के कारण समुद्री रास्ता ज़्यादा सहूलियत का हो गया हो । उसके व श्रौर 

१ डाक्टर पी० सी० बागची को पुस्तक इंडिया एंड चाइना' (कलकत्ता 
१६४४) में उद्धुत । 
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वत्तांतों से पता चलता हैँ कि फ़ारस (ईरान), हिंदुस्तान, मलय, सुमात्रा, और 
चीन के बीच नियमित रूप से जहाज श्राया-जाया करते थे । इत्सिंग ववानतुंग 
से एक फ़ारसी जहाज़ पर सवार होकर पहले सुमात्रा गया था । 

इत्सिंग ने भी नालंदा विद्यापीठ में बहुत दिनों तक विद्या सीखी और 
यह अपने साथ कई सौ संस्कृत ग्रंथ ले गया । उसकी खास दिलचस्पी बौद्ध कमे- 
कांड और ग्राचार की बारीकियों में थी, और इनके बारे में उसने विस्तार से 
लिखा हूँ । लेकिन वह रीति-रिवाजों, कपड़ों और खाने-पीने के बारे में भी 
बहुत कुछ कहता है । ग्रव की तरह उस जमाने में भी गेहूँ उत्तरी हिंदुस्तान 
का मुख्य भोजन था ओर पूरब श्र दक्खिन में चावल चलता था। मांस भी 
कभी-कभी खाया जाता था, लेकिन यह कम ही होता था । (इत्सिंग संभवतः 
बौद्ध भिक्खूओझोों की बात बता रहा है, औरों की नहीं) । घी, तेल, दूध, मलाई 
सब जगह मिलती थीं, और मिठाइयों और फलों की इफ़रात थी। आचा र- 
विचार की शुद्धता पर हिंदुस्तानी जो महत्त्व देते थे उसका इत्सिंग ने बयान 
किया हैं । “अब पहला और खास कफ़र्क़ जो पाँच प्रांतों के देश हिंदुस्तान 
श्रौर दूसरी क़ौमों में हें वह पवित्रता और अ्रपवित्रता में किया जाने वाला बड़ा 
भेद हुँ । वह यह भी लिखता हूँ : “भोजन के बाद जो कुछ बच रहे उसका 
रख छोड़ना, ज॑सा कि चीन में चलता है, हिंदुस्तान के नियमों के अनुकूल 
नहीं है ।” 

इत्प्िंग हिंदुस्तान का हवाला श्राम तौर पर पच्छिम (सि-फ़ंग) करके 
देता है, लेकिन वह कहता हैं कि यह आय॑ देश के नाम से मशहूर है : “आर्य 
देश; आये माने उत्तम और देश माने प्रदेश, उत्तम प्रदेश, जो कि 'पच्छिम! 
का नाम है । इसका नाम एसा इसलिए पड़ा कि वहां उत्तम चरित्र के लोग 
बराबर उत्पन्न होते रहे हें, और सभी लोग इस नाम से देश की प्रशंसा करते 
हैं । यह मध्य देश भी कहलाता हैँ, यानी बीच का देश, क्योंकि यह से कड़ों 
हज़ारों देशों के बीच में हैं । लोग सब इस नाम से परिचित हूँ । उत्तरी जातियां 
(हू या मंगोल या तुक ) ही इस उत्तम देश को हिंदू (सिन्‌-तु) कहती हैं, 
लेकिन यह नाम हरगिज्ञ आम नहीं हूँ । यह केवल देशी नाम है और इसका 
कोई खास महत्त्व नहीं हूँ । हिंदुस्तान के लोग इस नाम को नहीं जानते, और 
हिंदुस्तान के लिए सबसे उचित नाम आये देश' हैँ ।” 

इत्सिंग का 'हिंदू' का हवाला मनोरंजक हे। वह आगे कहता हुँ : “कुछ 
लोग कहते हे कि इंदु के मानी चंद्रमा के होते हे और हिंदुस्तान का चीनी नाम 
यानी इंदु (यिन्‌-तु) इसी से निकला हूँ; इसके यह अर्थ हो सकते हैं लेकिन 
यह नाम श्राम नहीं है । जहां तक महान्‌ चाउ (चीन) का हिंदुस्तानी नाम, 
यानी वीना है, यह महज़ एक नाम हूँ, इसका कोई महत्त्व नहीं ।” वहू कोरिया 
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ग्यौर श्रौर देशों के संस्कृत नामों का भी बयान करता हैं । 
हिंदुस्तान और हिंदुस्तान की बहुत-सी चीज़ों के लिए आदर का भाव 
रखते हुए भी इत्सिंग ने साफ बताया हैँ कि वह पहला स्थान अपनी जन्मभूमि 
चीन को देता हूँ । हिंदुस्तान श्रार्य देश हो सकता हे, लेकिन चीन देव भूमि हे । 
“हिद़स्तान के पाँच प्रांतों के लोगों को अपनी पवित्रता श्रौर उत्तमता का गर्व 
हैं। लेकिन ऊँचे किस्म की लताफ़त, साहित्यक उत्कृष्टता, शिष्टता, मर्यादा, 
प्रावभगत और रुख्सत की रस्में, भोजन का स्वाद, नीति और उदारता की 
शालीनता चीन में ही मिलती है, और कोई मुल्क चीन से इन बातों में बढ़ नहीं 
सकता ।” “सुई से छेदकर और जलाकर रोग अ्रच्छा करने की किया में, नब्ज 
देखने की कला में, हिंदुस्तान के किसी हिस्से से चीन पिछड़ा नहीं है; शोर 
जिंदगी को बढ़ाने की श्रौषध तो सिर्फ़ चीन में मिलती है...मनृष्यों के चरित्र 
ग्रौर चीज़ों के गुणों के कारण चीन देवभूमि कहलाया है । क्या हिंदुस्तान के 
पांचों प्रांतों में कोई व्यक्तित हैं जो कि चीन की तारीफ़ नहीं करता ?” 
चीन-सम्राट्‌ के लिए पुरानी संस्कृत में जिस शब्द का इस्त॑माल हुम्रा 
हैँ वह हैँ देव पुत्र"! और यह ठीक उसी आशय के चीनी शब्द का अनुवाद हे । 
इत्सिंग, जो कि संस्कृत का ख़ास विद्वानू था, इस भाषा की तारीफ़ 
करता हैं श्रोर बताता हूं कि उत्तर और दक्खिन के दूर-दूर देशों में इसका झ्रादर 
होता था...“तब तो देव भूमि (चीन) भझौर स्वर्गिक भंडार (हिंदुस्तान) के 
लोगों को भाषा के सच्चे नियमों की श्रौर भी शिक्षा देनी चाहिए ।' चीन में 
संस्कृत का काफ़ी अ्रध्ययन होता रहा होगा | यह बात मनोरंजक हुँ कि कुछ 
चीनी विद्वानों ने संस्कृत के ध्वनि के नियमों को चीनी भाषा में चलाना चाहा | 
इसकी एक मशहूर मिसाल शाउ-वेन का भिक्‍खूु था जो कि तंग-वंश के ज़माने 
में हुआ था | इसी ढंग फ्री एक वर्णमालां उसने चीन में चलाने की कोशिश की । 
हिंदुस्तान में बौद्ध धर्म के छहास के साथ-साथ हिंदुस्तान श्रौर चीन के 
बीच विद्वानों का आना-जाना क़रीब-क़रीब बंद हो गया, अगर्चे चीनी यात्री 
हिंदुस्तान की बौद्ध धर्म की पवित्र जगहों के दर्शन के लिए फिर भी कभी-कभी 
ग्राते रहते थे । ग्यारहवीं सदी और उसके बाद जो राजनेतिक क्रांतियां हुई, उस 
जमाने में बौद्ध भिक्खश्रों के ठट्ठ-के-ठ ट्र, पोथियों की गठरियां बाँधे हुए नेपाल 
चले गए, या हिमालय पार करके तिब्बत पहुँच गए । इस तरह से और पहले 
भी पुराने हिंदुस्तानी साहित्य का बहुत-सा हिस्सा चीन और तिब्बत पहुँच गया, 





१ यह उद्धरण जे० ताकाकुसु के श्रनवाद से लिए गए हें, जो उसने 
हत्सिंग के ग्रंथ का किया है। यह 'एरेकड अब्‌ दि बुद्धिस्ट रेलिजन ऐज्‌ प्रेक्टिस्ड 
इन इंडिया ऐंड दि मलय आश्िपेलेगो' (आक्सफ्ई १८९६) है । 


२३६ हिंदुस्तान की कहानी 


और हाल के वर्षा में उनका फिर से पता चला है, जो कि यातो मूल में ही 
मौजूद हैं, या ज्यादातर भ्रनुवाद के रूप में । बहुत से पुराने हिंदुस्तानी ग्रंथ, 
चानी या तिव्बती तजुमे की शक्ल में सुरक्षित हें श्रौर यह महज बौद्धधर्म के बारे 
में नही हैं, बल्कि ब्राह्मण धर्म, ज्योतिषं, गणित, चिकित्सा-शास्त्र आदि विषय 
के भी हे । चीन के सु ग-पाओ्रो संग्रह में ऐसे ८००० ग्रंथ मौजूद बताए जाते हैं। 
तिब्बत ऐसे ग्रथों से भरा हुम्रा हैँ । श्रक्सर हिंदुस्तानी, चीनी और तिब्बती विद्वान्‌ 
मिलकर काम किया करते थे । इस सहयोग की एक खास मिसाल बौद्ध पारि- 
भाषिक शब्दों का वजह संस्क्ृत-तिब्बती-चीनी कोष है जो कि नवी या दसवीं 
ईस्ब्री में तैयार हुआ था, श्र जिपका नाम “महा व्युत्पत्ति हे । 

नीन की सबसे पुरानी छपी हुई किताबों में, जो श्राठवी सदी ईस्वी 
तक की हू, संस्कृत के ग्रंथ भी हे । यह लकड़ी के ठप्पों से छपे हुए हूं । 

दसवीं सदी में, वीन में, छापे के विशेषज्ञों का एक शाही संगठन बना 
ओर उसके फल-स्वरूप ठीक सूग जमाने तक, छपाई की कला ने तेज्ञी से तर- 
क्क़ी की । यह एक श्रचरज की बात है, और इसका ठीक-ठीक कारण नहीं समझ 
में आ्राता कि बावजूद चीनी श्रौर हिंदुस्तानी विद्वानों के बीच इतना घता संबंध 
होने के, और सकड़ों स।ल तक आपस में पुस्तकों का अदला-बदला होते रहने 
के, इसके कोई प्रमाण नहीं मिलते कि हिंदुस्तान में उस जमाने में पुरतकों की 
छपाई होती थी । ठप्पे से छापने का चलन चीन से तिब्बत में किसी शुरू ज़माने 
में पहुँचा, और मेरा ख़य/ल है कि यह वहाँ श्रब भी क्रायम हे) चीनी छपाई 
का पहला परिचय यूरोप को मंगोल या व्वानवंश के जमाने (१२६०-१३६८) 
में हुआ | पहले यह जमेनी तक मह॒दूद रहा, बाद में पंद्रहत्रीं सदी में यह और 
देशों में फेला । 

हिंदुस्तान के भारतीय-ग्रफ़गान और मुग्नल जमानों में भी हिंदुस्तान और 
चीन के वीच जब-तब राजनीतिक संबंध रहे हें। दिल्ला के सुल्तान मुहम्मद बिन 
तुगलक (१३२६-५१) ने प्ररब यात्री इब्त बतूृता को, चीनी दरबार में राज. 
दूत बनाकर भेजा था। बंगाल ने उस ज़माने में सुल्तान की हुकूमत से श्रलग 
होकर अपनी आ्राजाद रियासत क़ायम कर ली थी । वौदहवीं सदी के बीच के 
ज़माने में, चीनी दरबार की तरफ़ से बंगाल के सुल्तान के यहाँ हु-शीन और 
फ़िन-शीन नाम के दो राजदूत भेजे गए थे। इसका नतीजा यह्‌ हुश्रा कि सुल्तान 
ग़यासुद्दीन के राज्य-काल में बंगाल से वीन कई राजदूत लगातार भेजे गए । 

हु चीन के भिंग बादशाहों का ज़माना था | बाद के एक एलची के साथ, जिसे 

कि सईदुद्दीन ने १४१४ ई० में भेजा था, और क्रीमती तोहफ़ों के साथ एक जि दा 
जिराफ़ भी भेजा गथा था। जिराफ़ हिंदुस्तान में केसे पहुँचा यह एक रहस्थ की 
बात हूँ | शायद यह अफ्रीका से भेंट की शक्ल में आया हो और, इस ख़वाल से कि 
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यह अ्रजीब चीज है श्रौर इसलिए पसंद की जायगी इसे भिंग बादशाह के पाप्त 
भेजा गया । दर असल चीन में इसकी बड़ी क॒द्र हुई क्योंकि कब्फ्यूसियस के अनु- 
यायी जिराफ़ को एक पवित्र प्रतीक मानते हें । इसमें शक नहीं कि यह जान- 
वर जिराफ ही था, क्योंकि इसके वर्णनों के साथ-साथ चीनी रेशमी कपड़े पर 
इसकी एक तस्वीर भी मिलती है । जिस दरबारी चित्रकार ने इसकी तस्वीर 
बनाई हे उसने इसका लंबा हाल भी लिखा है, जिसमें बताया गया हैं कि यह 
जानवर बहुत शुभ है। “मंत्री लोग और श्राम जनता इसे देखने क लिए जमा 
हुए श्रोर उसे देखकर बहुत ही ख॒ब हुए ।” 

चीन और हिंदुस्तान के बीच जो व्यापार बौद्ध ज़माने में ज़ोर से चल 
रहा था वह भारतीय-अ्फ़गानन और मुगल ज़माने में भी जारी रहा भ्ौर 
बहुत-सी चीज़ों का अ्रदला-बदला होता रहा । यह माल उत्तरी हिमालय के 
दर्रों से होकर मध्य एशिया के कारवानी रास्ते से जाता था। समुद्र के रास्ते भी 
श्रच्छा खासा व्यापार होता था, जो कि दविखिन पूर्वी एछ्षिया के टापश्रों से 
होता हुश्रा, खासतौर पर दक्खिनी हिंदुस्तान के बंदरगाहों तक पहुंचता था । 

चीन श्रौर हिंदुस्तान के बीच होने वाली तीन हज़ार बल्कि इससे ज्यादा 
सालों की राह-ररम में दोनों मुल्कों ने एक दूसरे से कुछ हासिल किया, न 
महज विचार और फ़िलसफ़े के मंदान में, बल्कि जिंदगी की कलाओं और 
विज्ञान में भी। णायद चीन पर हिंदुस्तान का जितना श्रसर पड़ा उतना हिंदुस्तान 
पर चीन का नहीं पड़ा, और यह श्रफ़्सोस की बात है, क्योंकि हिंदुस्तान चीन 
का कुछ व्यावहारिक ज्ञान सीखकर उससे लाभ उठा सकता था श्र श्रपनी 
दिमागी उड़ानों को कुछ काबू में रख सकता था। चीन ने हिंदुस्तान से बहुत 
कुछ लिया, लेकिन उसमें हमेशा एसी शक्ति और श्रात्म-विश्वास रहे हें कि जो 
कुछ वह लेगा वह श्रपन ढंग से और उसको श्रपने यहां की जि दगी के ताने- 
बाने में कहीं ठीक-ठीक बिठा लेगा ।' बौद्ध धर्म और उसका पेचीदा फ़िलसफ़ा 
भी कन्फ्यूसियस और लाग्रात्सी का रंग लिए बग्ेर न रह पाया | बौद्ध धर्म 
के किचित्‌ निराशावादी नज़रिये ने चीनियों के ज़िंदगी के प्रति प्रेम और उमंग 
का दबाया नहीं । एक पुरानी चीनी कहावत है : “श्रगर सरकार तुम्हें पकड 
पावेगी तो कोड़ों से तुम्हारी जान ले लेगी; अगर बौद्ध तुम्हें पकड़ पा्वेगे तो 
वह तुम्हें भूखों मार डालेंगे ।” 

सोलहवीं सदी का एक मशहूर चीनी उपन्यास है--“बंदर' जो बूचेन-वेन 
की रचना हैँ (इसका श्रंग्रेज़ी तज्‌मा 'मंकी”' नाम से श्रार्थर वेले ने किया है ) 

१ चीनो नव-जागृति के आंदोलन के नेता प्रोफ़ेसर हु-शीह ने चान के हिंदु- 

स्ताना रंग में ढलने का पुराना हांल लिखा है । 


१३८ हिंदुस्तान की कहानी 


जिसमें हिंदुस्तान की यात्रा में छेन-त्सांग पर बीती घटनाओं का कल्पित श्रौर 
बढ़ा-घढ़ा बयान हैँ । इस किताब के श्राखिर में हिंदुस्तान के लिए एक समपंण 
हैं “में इस किताब को बुद्ध की पवित्र भूमि को समपित करता हूं । प्रार्थना 
हैँ कि अपने संरक्षक और गुरु की दया का यह ऋण चुकावे श्र भटके हुश्रों 
श्र पतितों के कष्टों को कम करे **"।” 

एक-दूसरे से कई सदियों तक कटे रहकर, भाग्य के अजीब फेर से 
हिंदुस्तान और चीन, ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कम्पनी के अ्रसर में आए । हिंदुस्तान 
को इसे बहुत दिनों तक बर्दाश्त करना पड़ा; चीन में यह संपक बहुत थोड़े दिनों 
का था, किर भी वहां इसका नतीजा यह हुआ कि वहां अ्रफ़ीम पहुंची श्रौर 
युद्ध पहुंचा । 

श्रोर अरब भाग्य का चक्र पूरा फिर चुका है, श्रौर फिर से हिंदुस्तान 
श्रौर चीन एक दूसरे की तरफ़ देखने लगे हें ग्रौर उनके दिमागों में पुरानी यादें 
उठ रही हैं । फिर एक दूसरे ही तरह के यात्री बीच के पहाड्डों को पार करके 
या उन पर से उड़ करके, सद्भावना के संदेश लाने लगे हें, जिससे कि मंत्री 
के मज़बूत बंधन क़ायम होंगे । 


१६ ; दव्िखिन पूर्वी एशिया में हिंदुस्तानी उपनिवश 
ओर सभ्यता 


हिंदुस्तान को जानने और समभने के लिए यह ज़रूरी हैँ कि आदमी 
दूर देश श्रौर काल में यात्रा करे श्रौर कुछ देर के लिए उसकी मौजूदा हालत, 
उप्के सब दुख-दर्द, उसकी संकीर्णता और उसकी भयानक दशा को भूल जाय, 
झोर वह क्‍या था श्रोर उसने क्या किया, इन बातों की झांकी ले । रवींद्रताथ 
ठाकुर ने लिखा था : “मेरे देश को जानने के लिए श्रादमी को उस युग की 
यात्रा करनी पड़ेगी, जब कि उसने श्रात्म-ज्ञान हासिल किया था श्रोर इस तरह 
झपनी भौतिक सीमाओं को लांघ गया था; जब कि उसने अपना रूप एक ऐसी 
ज्वलंत उद्यारता द्वारा प्रकट किया था जिसने कि सारे पूर्वी क्षितिज को श्रालोकित 
कर दिया था, श्रोर विदेशी तटों के निवासी एक प्रचम्भित ज़िंदगी में जगकर 
उसे अपना समभ सके थे; न कि श्रब, जब वह गुमनामी के तंग घेरे में सिमिट- 
कर भ्रागय। है, जब कि उसे अलह॒दगी का देन्य गव॑ है, जब कि उसका चितन 
दरिद्र होकर अपने ही गिदं, गुज़रे हुए ज़माने को दुहराते हुए चक्‍कर काट 
रहा हूँ, ऐसे गुजरे हुए जमाने के गिर्द जिसने अभ्रपनी रोशनी खो दी हैँ, भौर 
जिसके पास भविष्य के यात्रियों के लिए कोई संदेश नहीं है ।' 

हमें गुज़रे हुए ज़माने को ही सामने लाने की ज़रूरत नहीं बल्कि 
एशिया के उन श्रनेकों देशों का, शरीर से नदीं तो कल्पना में ही, यात्रा करने 
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की ज़रूरत हैँ, जहां कि बहुत तरह से हिंदुस्तान ने भ्रपना विस्तार किया था 
भ्रौर जहाँ कि उसने भ्रपनी भावना, श्रपनी शवित श्रौर अपने सौन्दये-प्रेम की 
प्रमर छाप डाली थी। अपने गूज़रे हुए ज़माने की इन शानदार क्ृतियों को 
हममें से कितने कम लोग जानते हैं, कितने कम लोग इसका अनुभव करते हैं 
कि हिंदुस्तान विचार श्रौर फ्रिलसफ़े के मैदान में तो बड़ा था ही, काम के मैदान 
में भी वह उतना ही बड़ा था। हिंदुस्तान के मर्दों और औरतों ने अपने देश से 
सुदूर जाकर जिस इतिहास का निर्माण किया उसका लिखा जाना श्रभी बाक़ी 
है । बहुत से पच्छिम के लोग अब भी यह ख्याल करते हैं कि क़दीम ज़माने का 
इतिहास मेडिटेरेनियन समुद्र के किनारे के देशों तक खत्म हो जाता हे श्रोर 
बीच के ज़माने और मौजूदा ज़माने का इतिहास ज्यादातर उस छोटे भंगड़ालू 
महाद्वीप का इतिहास है जिसे कि यूरोप कहते हैं । भर श्रब भी वह श्राने वाले 
ज़माने के लिए इस तरह योजना बनाते हें जैसे कि यूरोप ही सबकुछ हूँ श्रोर 
गौर देश कहीं भी बिठाए जा सकते हों । 

सर घाल्सं इलियट ने लिखा है कि, “यूरोप के इतिहासकार हिंदुस्तान 
के साथ श्रस्याय करते हें जब कि वह महज़ उसके झ्राक्रमण का रियों के वृत्तांत 
लिखते हें और इस तरह का प्रभाव डालते हें कि मानों खूढ उसके बाशिदे 
कमज़ोर, सपना देखने वाले लोग हों श्नौर बाकी दुनिया से कटे हुए अपने 
पहाड़ों और समंदरों से घिरे हुए भ्रलग-थलग रह रहे हों। इस तरह की तसवीर 
में यह बांत भुला दी जाती हैं कि हिंदुश्नों ने केसी-क सी दिमागी विजय हासिल 
की हूँ । उनकी राजनीतिक विजयें भी तुच्छ नहीं है, श्रौर भश्रगर इस लिहाज 
से नहीं कि कौन से देशों पर यह हुई हैं, तो दूरी के लिहाज़ से तो जहूर ही 
मार्क की हे *" लेकिन इस तरह के फ़ौजी या व्यापारी आक्रमण, हिंदुस्तानी 
विचार के प्रवार के मुक़ाबले में कम भी नहीं हैँ ।' 

जिस वक्‍त इलियट ने पह लिखा उस वक्‍त शायद वह उन हाल की 
जानकारियों से परिचित नहीं था जो कि दविखन-पूर्वी एशिया के बारे में प्रव 
हांसिल हुई हें भौर जिन्होंने कि हिंदुस्तान भौर एशिया के गुज़रे हुए ज़माने 
के बारे में हमारे ख़यालों में क्रांति पैदा कर दी हैं । इन खोजों की जानकारी 
ने उनकी दलील को ओर भी मज़बूत कर दिया होता, भर यह दिखा दिया होता 
कि विघारों के प्रचार के अलावा भी विदेशों में हिंदुस्तान का कारनामा हरगिज़ 
तुच्छ नहीं रहा है । मुर्भ याद है, जब कि मेंने करीब पंद्रह साल पहले दविख न- 
पूरबी एशिया के इतिहास का कुछ विस्तार से हाल पढ़ा था, तब मु्भे कितना 
ताज्जूब हुआ्ला था भौर में कितना उत्तेजित हो उठा था । मेरी भांखों के सामने 


असलियत सनम कक मनन- रन जे 


१ इलियट, 'हिंदृइज़्म एंड बुद्धिज्म' जिल्द ह पृष्ठ १२ 


२१४७० हिंदुस्तान की कहानी 


बिलकुल नए नज्ज़ारे फिर गए थे, इतिहास के नए पहल दिखाई पड़ थे और 
हिंदुस्तान के गुजरे हुए जमाने की नई कल्पना सामने आई थी, और मुझे अपने 
सब पुराने विचारों को उनकी रोशनी में फिर से ठीक-ठीक बिठाना पड़ा था। 
चंपा, कंवो डिया श्रोर श्राड_ कोर, श्री विजय और मजापहित यकायक मानो शुन्य 
के भीतर से साकार होकर मेरे सामने आए थे श्रौर उनके साथ एक स्वाभाविक 
भाव ना का उदगार था जो कि श्रतीत का वतंमान से स्पर्श कराता हैं । 

उस बड़े योद्धा और विजेता और दूसरे कारनामों वाले शलेंद्र के बारे 
में डा० एच० जी० क्वाद्रिश वेल्ड ने लिखा है: “उस बड़े विजेता ने, जिसके 
कारनामों का मुकाबला पच्छिमी इतिहास के सिफ़ं बड़े-से-बड़े सैनिकों से किया 
जा सकता है, ओर जिसका नाम अपने जमाने में फ़्ारस से चीन तक फंला हुश्रा 
था, दस या बीस साल के भीतर ही एक विस्तृत सपुद्री साम्राज्य क्रायम कर 
लिया था, जो कि पाँच सदियों तक क़ायम रहा, और जिसने हिंदुस्तानी कला 
श्रौर संस्कृति के अद्भुत विकास को जावा और कंबोडिया में संभव बनाया। 
लेकिन अपने विश्व-कोषों और इतिहासों में. . .इस विस्तृत साम्राज्य या उसके महान्‌ 
संस्थापक का हवाला दूंढना फ़जूल साबित होगा. . .यह बात ही कि इस तरह 
का एक साम्राज्य किसी जमाने में था, मुठ्ठी भर पूर्वी विषयों के जानने वाले 
विद्वानों के श्रलावा लोग मुश्किल से जानते हें ।' इन प्राचीन हिंदुस्तानी उपनि- 
वेश क़ायम रखने वालों के फ़ौजी कारनामें महत्त्व के हैं, क्योंकि उनसे हिंदुस्तानी 
चरित्र ओर योग्यता के कुछ पहनुभ्नों पर रोशनी पड़ती है जिनका श्रब॒ तक 
ठीक-ठोक आ्रादर नहीं किया गया हैँ । छेकिन इससे कहीं श्रहम बात यह है कि 
उन लोगों ने अपने उपनिवेशों में एक संपन्‍न सभ्यता क्रायम की और ऐसी 
बस्तियाँ बसाई जो कि एक हज़ार साल से ज्यादा तक क़ायम रहीं । 

पिछली वोथाई सदी के बीच, दक्खिन-पूर्वी एशिया के इस बड़े प्रदेश 
के इतिहास पर बहुत कुछ रोशनी पड़ी है, और इसे बृहत्तर भारत का नाम 
दिया गया है । वहुत-सी कड़ियां श्रब भी नहीं मिलतीं, बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें कही जाती हं, विद्वान लोग अरब भी एक-दूसरे के खिलाफ़ सिद्धांत पेश कर 
रहे हैं, छेकिन मोटे ढंग से इस इतिहास की रूप-रेखा काफ़ी स्पष्ट है और कभी- 
कभी तो विस्तार की बातों की भी बहुतायत से जानकारी हासिल होती हू । 
सामग्री की कोई कमी नहीं हे, क्योंकि हिंदुस्तानी पुस्तकों में हमें हवाले मिलते 
हैं, भ्ररब के यात्रियों के बयान हें, और सबसे महत्त्व की तो चीन से प्राप्त इति- 
हास की सूचनाएं हें । बहुत से पुराने शिलालेख, ताम्नपत्र वग़रह भी हें भ्रौर 
जावा श्रौर बाली में हिंदुस्तानी श्राधारों पर तैयार किया गया एक संपन्‍न साहित्य 
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भी हें, जो अ्रक्सर हिंदुस्तानी महाकाव्यों श्रौर पुराण की गाथाप्रों को दूसरे शब्दों 
में महज दुहरा देता हैँ । यूनानी श्रौर लैटिन श्राधारों से भी कुछ सूचनाएं मिलती 
हैं, लेकिन सबसे बढ़कर पुरानी इमारतों के विशाल खंडहर हैं जो कि खास तौर 
पर भ्रढ कोर और बोरोबुदर में मिलते हे ।' 

ईस्वी सन्‌ की पहली सदी से आगे, हिंदुस्तानी उपनिवेश बसाने वालों 
की लहर-पर-लहर पूरब औशौर दक्खिन-पूरब में फैलीं श्रौर यह लंका, बर्मा, 
मलय, जावा, सुमात्रा, बोनियो, स्थाम, कंबोडिया और इंडोचीन तक फंलीं । 
इनमें से कुछ तो फ़ारमूसा, फिलिप्पाइन टापुग्रों और सेलिबीज़ तक पहुँचीं । 
मंडागास्कर तक की चाल ज़बान इंदोनीशियन हे जिसमें कि संस्कृत लफ्जों की 
मिलावट हूँ | ऐसा होने में कई सौ साल लगे होंगे और शायद इन सब जगहों 
में सीधे हिंदुस्तान से लोग न पहुँचे होंगे बल्कि बीच के किसी उपनिवेश से फैले 
होंगे । पहली सदा ईस्वी से लगभग €०० ईस्वी तक चार ख़ास लहरें उपनि- 
वेश कायम करने वालों की गई हुई जान पड़त। हें, लेकिन इनके बीच-बीच में 
प्रब जाने वाले लोगों का एक सिलसिला बना रहा होगा । इन साहसी कार- 
नामों की सबसे मार्क की बात यह थी कि इनका संगठन राज्य द्वारा हुआ 
जान पड़ता है । दूर-दूर तक फैले हुए उपनिवेश यकायक एक साथ क़ायम होते 
हैं; और क़रीब-क़ रीब हमेशा यह ऐसी जगहों पर क्रायम होते हें जो कि फ़ौजी 
दुष्टि से महत्त्व की जगहें हें या ख़ास यात्रा के मार्ग हें । इन बस्तियों को जो 
नाम दिये गए, वह पुराने हिंदुस्तानी नाम हें । इस तरह वह देश जिसे आज 
कंबोडिया कहते हैं कंबोज कहलाया, जो कि क़दीम हिदुस्तान का क़ाबुल की 
घाटी में, गांधार में एक मशहूर शहर था। इस बात से ही, मोटे ढंग से उप- 
निवेश के बसाए जाने का समय जाना जा सकता है, क्योंकि उस वक्त गांधार 
(श्रफ़गानिस्तान ) श्रायं हिंदुस्तान का एक महत्त्वपूर्ण हिस्सा रहा होगा । 

समुद्र पार की इन श्रदूभत और भयावह विजय-यात्राओं के पीछे कौन- 
सी प्रेरणा थी ? इनका खयाल या संगठत म्‌मकिन न था, श्रगर इनसे पहले, 
पीढ़ियों श्रौर सदियों पहले, कुछ व्यक्ति या छोटे-छोटे तिजारती गिरोह वहाँ 
जाकर वहाँ से परिचित न हुए होते । सबसे पुरानी संस्कृत किताबों में पूरब के 
इन देशों के अस्पष्ट हवाले हें । उनमें आए हुए नामों को श्राज जगहों से 
जोड़ सकना आसान नहीं, लेकिन कभी-कभी कोई दिक्‍क़त भी नहीं होती । 

१ इस संबंध में डाक्टर आर० सो० मजू मदार की पुस्तक 'ऐशेंट इंडि- 
यन कालोनीज इस दि फार ईस्ट' (कलकत्ता, १९२७) और इन्हीं लेखक की 
पुस्तक स्वर्ण दवोप' (कलकत्ता, १९३७) देखिए; ग्रटर इंडिया सोसाइटी 
(कलकत्ता) के प्रकाशन भी । 
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रा. 


जावा साफ़ तौर पर 'यवद्वीप' या 'जौ का टापू” हैं श्रौर यव श्राज भी एक शभ्रन्न 
विशेष का नाम हैं। पुराने ग्रंथों में श्राए हुए ओर नाम भी श्राम तौर पर धातु, 
खनिज, या किसी व्यापार या खेती की पैदावार से ताललुक़ रखते हें। इस नाम- 
करण से ही व्यापार की तरफ़ ध्यान जाता है| डॉक्टर श्रार० सी० मजूमदार 
ने बताया है : “अ्रगर साहित्य श्राम लोगों के विधारों का ठीक-ठीक दर्पण हूँ, 
तो ईस्वी सन्‌ के शुरू होने से क़ब्ल श्रोर बाद की सदियों में बनिज-व्यापार के 
लिए बहुत बड़ा उत्साह रहा होगा ।” इन सब बातों से पता चलता हैं कि यहाँ 
की झ्राधिक-व्यवस्था का फेलाव हो रहा था, और दूर-दूर की मंडियों की बरा- 
बर खोज हो रही थी । 

ईसा से क़ब्ल की तीसरी झौर दूसरी सदियों में यह व्यापार रफ्ता- 
रफ्ता बढ़ गया था और तब इन व्यवसायियों श्रौर व्यापारियों के बाद धर्म- 
प्रचारकों का जाना शूरू हुआ होगा, क्योंकि यह श्रशोक से ठीक बाद का 
जमाना था। संस्कृत की प्लुरानी कथाश्रों में भयावह समृद्र-यात्राग्रों श्रौर जहाज़ों 
के तबाह होने के बहुत से बयान मिलते हैं । यूनानी श्रौर अ्ररब दोनों ही बयानों 
से पता लगता है कि हिंदुस्तान और सुदुर पूरब के देशों के बीच कम-से-कम 
पहली सदी ईस्वी तक समुद्र के रास्ते से खूब व्यापार चल गया था। मलय प्राय- 
द्वीप और इंदोनीशिया के टापू चीन और हिंदुस्तान, फ़ारस, शभ्ररव और मेडि- 
टिरेनियन के यात्रा मार्ग में पड़ते थे । अपने भौगोलिक महत्त्व के श्रलावा इन 
देशों में कीमती खनिज, धात्‌ , मसाले श्रौर लकड़ियां मिलती थीं । ग्रब की तरह 
उस जमाने में भी मलय अपनी टीन की खानों के लिए मशहूर था । शायद सब 
से पहली यात्राएं हिंदुस्तान के प्रबी समुद्र तट के बराबर-बराबर--कलिंग 
(उड़ीसा ) , बंगाल, बर्मा, और फिर नीचे मलय प्रायद्वीप होते हुए हुई थीं । 
बाद में दक्खिन हिंदुस्तान से सीधे यात्रा-मा्गं क्रायम हो गए थे । इसी रास्ते 
से हिंदुस्तान में भ्रनेक चीनी यात्री आ्राए थे । फ़ा-ह्यान जावा से पाँचवीं सदी में 
होकर गुजरा था और उसने उलाहना दिया है कि श्रब भी यहां बहुत से विधर्मी 
बसते हैं; उसका तात्पयें ब्राह्मणों से था, जो कि बौद्ध धर्म के पनुपायी नहीं 
घने थे । 

यह जाहिर है कि जहाज़ों के बनाने का धंधा क़दीम हिंदुस्तान में अच्छी 
तरक्की पर था। उस जमाने में बने हुए जहाज़ों का कुछ ब्यौरेवार हाल हमें 
मिलता है। बहुत से हिंदुस्तानी बंदरगाहों के नाम मिलते हे । दूसरी और तीसरी 
सदी ईस्वी के दक्खिन-हिंदुस्तानी (प्रांध्र) सिक्कों पर दुहरे पालों वाले जहाज 
की छाप मिलती हूँ । भ्रजंता की दीवार पर बने हुए चित्रों में लंका की विजय 
दिखाई गई हूँ श्रौर हाथी ले जाने वाले जहाज्ञ बने हैं। वह बड़े राज्य और 
साम्राज्य जो शुरू के हिंदुस्तानी उपनिवेशों में कायम हुए, वह सभी मुख्य रूप्‌ 
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से समुद्री ताकतें थीं, उनकी व्यापार में दिलचस्पी थी और इसलिए समुद्री मार्ग 
पर उनका श्रधिकार था। उनकी आपस में समुद्री लड़ाइयां भी होती थीं और 
कम-से-कम एक बार उन्होंने दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य को चुनौती दी । 
लेकिन चोल वंशी भी बड़े ताकतवर थे और उन्होंने समुद्री धावा किया और 
कुछ काल के लिए शरलद्र के साम्राज्य को दबा लिया। 

सन्‌ १०८८ ई० का एक दिलचस्प तमिल छिलालेख है जिसमें “पंद्रह 
सौ के संध” का बयान हूँ । ज़ाहिरा तौर पर यह व्यापारियों का संध था, जिसके 
लोगों को बताया गया हैँ कि “वीर पुरुष थे, जिनका जन्म कृत युग (सतयुग) 
से ही, जल और थल की राह से, दूर-दूर देशों में जाकर, छहों खंडों को भेद 
कर, घोड़े, हाथी, मणि-मानिक, फुलेल श्रौर श्रौषधियों का थोक और खुदरा 
व्यापार करने के लिए हुआ था । 

हिंदुस्तानियों की, शुरू के औपनिवेशिक उद्योगों की यह भूमिका व्यापार 
और साहसी धंधों श्रौर विस्तार की प्रेरणा उन्हें इन पूर्वी देशों में ले गई, जिनका 
कि पुराने संस्कृत ग्रंथों में (स्वर्ण भूमि' या 'स्वर्णद्वीप' के व्यापक शब्द से सकेत किया 
गया है। इस नाम में ही एक कशिश थी। शुरू के उपनिवेश कायम करने वाले पहले 
बस गए, फिर श्रौर बाद में श्राएं, और जांति के साथ बंठने की यह क्रिया जारी 
रही । हिदुस्तानियों का उन जातियों से जो कि उन्हें वहां पर मिली मेल-जोल 
हुआ और एक नई मिली-जुली संस्कृति का विकास हुआ । इतना हो चुकने पर 
ही शायद राजनीतिक वर्ग के लोग, कुछ क्षत्रिय राजकुमार, कुलीन वंशों के 
सेनिक, साहसी कामों श्रौर राज्य-स्थापना के विचार से आए। नामों की समानता 
की वजह से यह सुझाव दिया गया है कि इन लागों में से ज्यादातर हिंदुस्तान 
में खूब फेली हुई मालव जाति के लोग थे--इसी से मलय जाति हुई, जिसका 
कि सारे ईंदोनीशिया पर इतना अहम असर रहा हैं। मध्य हिंदुस्तान का एक 
हिस्सा शभ्रब भी मालवा कहलाता है । ऐसा खयाल किया जाता है कि शरू के 
श्रौोपनिवेशिक पूर्वी सम्द्र तट के कलिंग देश (उड़ीसा) से गए थ, लेकिन यह 
दक्खिन का पल्‍लव हिंदू राज्य था जिसने कि उपनिवेशों को बसाने की संगठित 
कोशिश की । यह खयाल किया जाता है कि शलेंद्र बंध, जो कि दक्खिन प्रबी 
एशिया में इतना मशहूर हुग्रा उड़ीसा से आाथा हुम्मा था । उस ज़माने में उड़ीसा 
बौद्धों का एक गढ़ था, अ्गर्चे शासन करने वाला राजवंश ब्रह्मण धर्म का 
प्रनुयायी था। 

यह सभी हिंदुस्तानी नौ-भ्राबादियां चीन और हिंदुस्तान, इन दो बड़े 
मुल्कों भौर दो बड़ी तहज़ीबों के बीच बसी थीं। उनमें से कुछ, जो कि एशिया 
के बड़े भूखंड पर थीं, तो ऐसी थीं कि उनकी सरहदें चीनी साम्राज्य को 
छती थीं, बाक़ी हिंदुस्तान और चीन के ख़ास तिजारती रास्ते में पड़ती थीं। 
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इस तरह उन पर दोनों देशों का श्रसर पड़ता था और उनमें एक मिली-जुली 
हिंदुस्तानी श्रौर चीनी सभ्यता ने तरकवकी की; लेकिन इन दोनों ही सभ्यताग्रों 
की प्रकृति ऐसी थी कि आ्रापस के कोई भगड़े नहीं हुए और जुदा-जुदा शकल 
मिले-जुले नमूने बन चले । महाद्वीपी देझ्ों में बर्मा, स्थाम और हिंद-चीन थे और 
इन पर ज़्यादा भ्रसर चीन का पड़ा; टापुओ्ों पर श्रौर मलय प्रायद्वीप पर हिंदु- 
स्तान की छाप ज़्यादा थी | श्राम तौर पर शासन के तरीक़े और ज़िंदगी का 
फ़िलसफ़ा चीन ने दिया, धर्म और कला हिंदुस्तान ने दी । प्रायद्वीपी देश अपने 
व्यापार के लिए ज़्यादातर चीन का सहारा लेते थे, और उनमें झ्रापस में एल- 
ज्ियों का अदल-बदल होता रहता था। लेकिन कंबोडिया तक में, श्र श्रडः कोर 
के विशाल खंडहरों में कला-संबंधी जो भी प्रभाव पड़ा वह सिर्फ हिंदुस्तान का। 
इसके अलावा और दूसरे ग्रसर का पता अरब तक नहीं चला हैँ । लेकिन हिंदु- 
स्‍्तानी कला लचीली थी, और ऐसी थी कि उसे हर एक मुल्क अपनी ज़रूरत के 
मुताबिक ढाल सकता था, और हर एक मुल्क में इसने इस तरह नए-नए फूल 
खिलाए, अगर्चे बुनियादी छाप वही हिंदुस्तान की बनी रही | सर जान माशल 
ने 'हिंदुस्तानी कला की ग्रदभुत जीवनी शक्ति रखने वाली और लचीलेपन की 
विशेषता' का हवाला दिया है, और उन्होंने बताया हैँ कि किस तरह हिंदुस्तानी 
ओर यूनानी दोनों ही कलाशों में अपने को हर एक संपर्क में आने वाले देण, 
जाति श्रोर धर्म की ज़रूरतों के मुताबिक ढाल लेने की गुंजायश थी ।' 

हिंदुस्तानी कला अपनी बुनियादी विशेषता हिंदुस्तान के कुछ धर्म-संबंधी 
आादर्शों भौर फ़िलसफियाना नज़रिये से हासिल करती है । जिस तरह कि 
हिंदुस्तान से इन सभी पूर्वी देशों में धर्म पहुँचा, उसी तरह कला की यह बुनि- 
यादी कल्पना भी पहुँची । प्रनुमान होता है कि शूरू की नौ-आबादियां यक्रीनी 
तौर पर ब्रह्मण धर्म वालों की थीं और बौद्ध धर्म वहां बाद में फैला। दोनों 
ग्रापस में मैत्री रखते हुए साथ-साथ चलते थे और मिल-जुली पूजा के रूप 
ग्राम लोगों में चल निकले थे | यह बौद्ध-घमं महायानी था जो कि अपने को 
परिस्थिति के भ्रनुकल आसानी से ढाल लेता था श्रौर मुक़ामा रहत-सहन श्र 
परंपरा का ऐसा असर हुग्ना कि ब्रह्मण-धर्म श्रौर बोौद्ध-घर्म शायद दोनों ही 
क्षपने मूल सिद्धांतों की शुद्धता पर क़ायम न रह सके थे । बाद के सालों में एक 
धोद्ध राज्य भौर एक ब्राह्मण राज्य के बीच घोर लड़ाइयां हुईं, लेकिन यह दर- 
प्रस्ल व्यापार और समुद्री यात्रा-भार्ग पर अ्धिकार पाने के लिए राजनीतिक 
गौर क्‍ग्राथिक लड़ाइयां थीं । 

इन हिंदुस्तानी नौ-प्राबादियों का इतिहास कोई तेरह सौ साल का, 
बल्कि इससे भी ज़्यादा का है । यह पहली या दूसरी सदी ईस्वी से शुरू होकर 
पंद्रहवीं सदी के श्रंत तक श्वलता है । शुरू की सदियों का हाल बहुत साफ़-साफ़ 
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नहीं मालूम है, सिवाय इसके कि बहुत से छोटे-छोटे राज्य थे। रफ़्ता-रफ्ता 
वह आपस में मिल जाते हें और पाँचवीं सदी के होते-होते बड़े-बड़े शहरों का 
निर्माण होने लगता है। आठवीं सदी तक ऐसे साम्राज्य बन चुके थे जो कि 
जहाज़ रानी किया करते थे और कुछ अंद्यों में केंद्रीय थे, लेकिन बहुत से देशों 
पर एक अस्पष्ट ढंग का आधिपत्य भा बनाए हुए थे । कभी-कभी यह मातह॒त 
राज्य श्राज़ाद बन बैठते थे, यहां तक कि केंद्रीय राज्य पर हमले भी कर दिया करते 
थे, और इस वजह से उनज़मानों को ठीक-ठीक समभने में कुछ दिक्कत होती है । 

इनभे सबसे बड़ा राज्य दल ंद्र साम्राज्य था या जिसे श्री विजय का 
साम्राज्य कहते हैं, श्रौर जो कि ग्राठवीं सदी तक सारे मलय एशिया में समृद्री 
श्रौर ख़ुश्की दोनों तरह की ताक़तों के रूप म सबसे ऊपर उठ चुका था। अभी 
हाल तक यह खयाल किया जाता था कि इसकी शुरूआत सुमात्रा में हुई थी, 
झ्ौर वहीं इसकी राजधानी भी थी लेकिन बाद की खोजों ने साबित कर दिया 
हैँ कि इसकी शुरूआत मलय प्रायद्वीप में हुई थी। जिस जमाने में कि इसकी 
ताक़त चोटी पर पहुंव गई थी उस ज़मानेमें इसके अंदर मलय, लंका, सुमात्रा, 
जावा का एक हिस्सा, बोनियो, सेलिबिस, फ़िलिप्पाइन और फ़ारमूसा का एक 
हिस्सा था और शांवद कंबोडिया ओर चंपा (भ्रनाम) पर भी इसका आाधिपत्य 
था । यह बौद्ध साम्राज्य था। 

लेकिन हालेद्र वंश के इस साम्राज्य के क्रायम और मजबूत करने 
के बहुत पहले ही मलय, कंबोडिया और जावा में ताक़तवर रियासतें बन चुकी 
थीं । मलथ प्रायद्वीप के उत्तरी हिस्से में स्यपाम की सरहद के क़रीब जो दूर तक 
फेले हुए खंडहर हैं, वह श्रार० जे० विल्किसन के अनुसार ऐसे हें जिनसे “बहुत 
ऊंचे दर्ज की संक्‍न्‍न झ्ौर वेभवशाली, बलशाली रियासतों के वहां किसी 
जमाने में होने का पता खलता हूँ । चंपा (अ्रनाम) में तीसरी सदी में पांडुरंगम्‌ 
नाम का शहर था, और पांचवीं सदी में कंबोज एक बड़ा शहर हो गया था । 
नवीं सदी में जयवर्धन नाम के एक प्रतापी राजा ने, छोटे-छोटे राज्यों को 
एक में मिलाकर कंबोडिया का साम्राज्य क्रायम किया था जिसकी कि राजधानी 
ग्रह्कोर थी। कंबोडिया बीच-बीच में शेलेंद्र वंश के भ्राधिपत्य में संभवत: 
ग्रा जाता रहा, लेकिन यह आधिपत्य नाम के लिए था और नवीं सदी में यह 
स्वतंत्र हो बेठा। यह कंबोडिया का साम्राज्य क़रीब चार सौ साल तक 
कायम रहा और इसमें बहुत बड़े- बड़े शासक और निर्माण करने वाले लोग 
हुए, जैसे जयवमन, यशोवमंन, इंद्रव्मंनओऔर सूयेवर्मंन । इसकी राजधानी सारे 
एशिया में मशहूर हो गई, जो “विशाल अ्रड कोर के नाम से जानी जाती था; 
यहां दस लाख की आबादी थी श्रोौर यह शहर सीजुर बादशाहों के रोम शहर 
से बड़ा और ज़्यादा विशाल था शहर के पास ही श्रहकोर वट का विशाल 
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मंदिर था । कंबोडिया का साम्राज्य तेरहवीं सदी के आखिर तक चलता 
रहा, और १२६७ में एक चीनी राजदूत वहां गया था, वह राजधानी की 
दौलत और शान-शौकत का बयान करता हूँ । लेकिन इस साम्राज्य का श्रचा- 
नक अंत हो गया, इतना भ्रचानक कि कुछ इमारतें मुकम्मल होने से रह गईं । 
बाहरी हमले हुए और अंदरूनी दिक्‍क़तें भी पेश आई, लेकिन शायद जो सबसे 
बड़ी आफत श्राई वह यह थी कि मीकांग नदी रेत से ग्र८ गई जिसकी वजह 
से शहर से आने के रास्तों में पानी आकर दलदल बन गया और शहर को 
छोड़ना पड़ा । 

नवीं सदी में जावा भी शलेंद्र साम्राज्य से ग्लग हो गया, फिर भा 
शलेंद्रबंश इंदोनीशिया में ग्यारह॒वीं सदी तक सबसे बड़ी ताक़त बना रहा, 
श्रौर तब दक्खिन हिंदुस्तान के चोल राज्य से उसकी मुठभेड़ हुई | चोल-वंशी 
विजयी हुए और पश्चास साल से ज़्यादा ज़माने तक इंदोनीशिया के बहुत से 
हिस्सों पर उनका आधिपत्य रहा । घोल लोगों के हट जाने पर शलेंद्र वंश ने 
ग्रपनी खोई हुई ताक़त फिर हासिलकर ली और क़रीब तीन सौ साल तक और 
एक स्वतंत्र राज्य की हँसियत से बना रहा | लेकिन जब यह पूरबी समुद्र के 
देशों में सबसे बड़ी ताक़त न रह गया था और तेरहवीं सदी में इस साम्राज्य 
का छिन्‍न-भिन्‍न होना शुरू हो गया । इसकी कमजोरी से जावा ने फ़ायदा 
उठाया श्र थाइयों (स्थाम) ने भी । चौदह॒वीं सदी के पिछले श्राधे हिस्से में 
जावा ने श्री विजय के शैलेंद्र साम्राज्य पर पुरी तरह से अधिकार कर लिया । 

यह जावाई राज्य, जो कि इस वक़्त आगे श्राया, ऐसा था कि उनके 
पीछे एक लंबा इतिहास हैं । यह ब्राह्मण धर्म वालों का राज्य था और बौद्ध 
धमं के प्रचार के बावजूद इसने अपने पुराने धर्म को छोड़ान था। इसने 
श्री विजय के शेलेंद्र साम्राज्य के राजनीतिक और भ्राथिक प्रभाव का उस 
वक्‍त भी म्‌काबला किया था जब कि खुद जावा का आधे से ज़्यादा हिस्सा 
इस साम्राज्य में आगया था । यहां ऐसे लोग बसते थे जिनका ध्यान व्यापार 
पर था, जो जहाज़रानी करते थे श्रौर जिन्हें पत्थर की शानदार इमारतें 
बनवाने का शौक़ था। श्रू में यह सिहसारी का राज्य कहलाता था, लेकिन 
१२९२ ईस्वी में मजापहित नाम का एक नया छहर कायम हुश्रा और श्रागे 
चलकर इसी से मजापहित साम्राज्य हो गया जो कि श्री विजय साम्राज्य के 
बाद दक्खिन-पूर्वी एशिया की सबसे बड़ी ताक़त था ।.मजापहित ने कुबलाइखां 
के चीन से भेजे गए कुछ एलचियों का अ्रनादर किया और चीनियों ने उस 
पर धावा करके उसे दंड दिया । जावाइयों ने शायद चीनियों से बारूद 
का इस्तेमाल सीखा और इसकी मदद से वह ब्रंत में शलेंद्र-वंश वालों को 
हरा सके । 
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मजापहित ०क बड़ा केंद्रित और विस्तारशील साम्राज्य था। कहा जाता 
है कि यहाँ की कर-व्यवस्था बड़े श्रच्छे ढंग से संगठित थी और व्यापार श्रोर 
उपनिवेशों पर ख़ास तौर पर ध्यान दिया जाता था | सरकार का एक व्यवसाय 
विभाग था और इसा तरह उपनिवेश-विभाग, स्वास्थ्य-विभाग और युद्ध ग्रोर 
ग्रंतरंग विभाग श्रादि भी थे । एक प्रधान न्यायालय भी था, जिसमें कई न्याया- 
धीश काम करते थे। इस साम्राज्य का जंसा श्रच्छा संगठन था उसे जानकर 
हेरत होती है । इसका ख़ास काम हिंदुस्तान और चीन से व्यापार करना था। 
यहां के मशहूर शासकों में एक महारानी सुहिता थी । 

मजापहित और श्रीविजय के बीच का युद्ध बड़ा भयानक था, ओर 
अगर्चे मजापहित की पूरे तौर पर जीत हुई, इस जीत ने नए भगगड़ों के बीज 
बोए । शेलेंद्रों की ताक़त, जो कुछ भी बच रही थी, उससे श्रौर लोगों ने, खास 
तोर पर ग्ररबों और नौ-मुस्लिमों ने, मिलकर सुमात्रा और मलाका में मलय 
शवित क़ायम की | पूर्वी समुद्रों की कमान, जो श्रब तक दक्खिन हिंदुस्तान या 
हिंदुस्तानी उपनिवेशों के हाथ में थी, वह अ्रब ग्ररबों के हाथ में चली गई । 
तिजारत के मरकज़ की हँसियत से, और राजनीतिक ताक़त की जगह के रूप 
में, अब मलाका सामने आया और मलय-प्रायद्वीप और टापुओं में इस्लाम 
फला । यही ताक़त थी, जिसने कि पद्रहवीं सदी के अंत में मजापहित का पूरी 
तरह ख्ातमा कर दिया | लेकिन कुछ वरसों के भीतर ही, सन्‌ १५११ में, 
प्रल्ब॒कर्क के नेतृत्व में पुतंगाली आए और उन्होंने मलाका पर क़ब्जा कर 
लिया । अपनी नई और तरक्की करती हुई ताक़त के बल पर यूरोप सुदूर पूरव 
तक पहुँच गया । 


१७ ; हिंदुस्तानी कला का विदेशों में प्रभाव 


क़दीम साम्राज्यों और वंशों का यह हाल पुरातत्त्वज्ञों की दिलचस्पी का 
है, लेकिन सभ्यता श्रोर कला के इतिहास के लिए उसकी दिलचस्पी श्रौर भी 
ज़्यादा है । हिंदुस्तान के नज़् रिये से यह ख़ास तौर पर महत्त्व का है, क्योंकि 
वहां जो कुछ था वह हिंदुस्तान का किया-धरा था और हिंदुस्तान की जीवनी- 
शक्ति और प्रतिभा मुख्तलिफ शक्लों में वहाँ जाहिर हुईं थी। हम हिंदुस्तान 
को उत्साह से भरा हुआ्ना और दूर-दूर तक फैलता हुआ पाते हैँ, और यह देखते 
हैँ कि वह न महज़ अ्रपने विचारों, बल्कि दूसरे श्रादर्शों, अपनी कला, अपने व्या- 
पार, श्रपनी भाषा और साहित्य और अपने हुकूमत के तरीक़ों को सब जगह 
ले जाता है । न वह मंद पड़ा हुआ हे, न श्रलग-थलग रहने वाला हे या समुं- 
दर श्रौर पहाड़ से कटकर अकेला पड़ गया हूँ । उसके निवासी इन ऊँचे पहाड़ों 
को पार करते हैं और खतरनाक समुंदर को लांपते हूँ, और ज॑सा कि मशिए 
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रीनीग्रूसे ने बताया है “एक बृहत्तर हिंदुस्तान का निर्माण करते हैँ, जो कि 
राजनीतिक हँसियत से उतना ही कम संगठित है जितना कि बुहत्तर यूनान था, 
लेकिन जो नैतिक हैसियत से बसा ही मधूर और व्यापक प्रभाव रखने वाला 
है । दर-अस्ल मलय-एशिया की इन रियासतों का राजनीतिक संगठन भी बड़े 
ऊँचे दर्ज का था, अगर्च यह हिंदुस्तानी राजनीतिक व्यवस्था का अंग नहीं था । 
लेकिन मुशिए ग्रूसे उन विस्तृत प्रदेशों का हवाला देते हें जहां कि हिंदुस्तानी 
तहजीब फल गई थी : “पूर्वी ईरान के ऊँचे पठार में, सेरिडिया के नस्लिस्तानों 
मे; तिब्बत, मंगोलिया श्रोर मंचूरिया के सूखे बंजरों में; चीन और जापान के 
सुसभ्य क़दीम मुल्कों में; भोनों श्रौर ख्मेरों और इंडोचीन क्री और जातियों की 
श्रादिम भूमियों पर; मलय-पोलिनीसियनों के मुल्कों में; इंदोनीशिया श्रौर मलय 
में; न सिर्फ़ मज़हब पर बल्कि कला और साहित्य पर भी, या एक दाब्द में 
कहिए तो आत्मा की सभी बुलंद घीज़ों पर हिंदुस्तान ने अभ्रपनी ऊंची संस्कृति 
की श्रमिट छाप छोड़ी है ।' 

हिंदुस्तानी तहज़ीब ने खास तौर पर दक्खिन-पूरबी एशिया के मुल्कों 
में जड़ पकड़ी, और इसका सबत श्राज वहाँ सब जगह मिलता हुं। चंपा, 
अ्डः को र, श्रीविजय, मजापहित श्रीर और जगहों में संस्क्रृत की शिक्षा के बड़े- 
बड़े केंद्र थे । मुहतलिक राजाव्ं के नाम और उन राज्यों श्रौर साम्नाज्यों के 
नाम जो वहां क़ायम हुए, बिलकुल हिदुस्ताती और संस्कृत नाम हे । इससे यह 
मतलब न निकालना बाहिए कि वह पूरी तौर पर हिन्दुस्तानी थे, बल्कि यह 
कि उनमें हिंदुस्तानीपन आ गया था । राज्य के मुताल्लिक़ रस्में हिंदुस्तानी ढंग 
की भी और वह संस्कृत के जरिये श्रदा की जाती थीं। राज्य के सभी कमंचारियों 
के पद प्राचीन संस्कत में आए हुए पद हूँ, और यह पद अ्रब तक न 
महज़ थाईलेंड में चले भा रहे हें बल्कि मलय की मुस्लिम रियासतों में 
भी । इंदोनीशिया की इन जगहों के पुराने साहित्य में हिंदुस्तानी कथाएं और 
गाथाएं भरी पड़ी हैं । जावा और बाली के मशहूर नृत्य हिंदुस्तान से हासिल 
किए हुए हैं। बाली के छोटे टापू ने तो अश्रपनी पुरानी हिंदुस्तानी तहज़ीब को 
शभ्रब तक बहुत कुछ क़रायम रकक्‍्खा हूँ यहाँ तक कि हिंदू धर्म भी वहां ला आा 
रहा हैं । फ़िलिप्पाइन्स में लिखने की कला हिंदुस्तान से गई । 

कंबोडिया की वर्णमाला दक्खिन हिंदुस्तान से ली गई है और बहुत 
से संस्कृत लफ्ज छोटे-मोटे हेर-फेर के साथ ले लिए गए हैँ | दीवानी और 
फ़ौजदारी के क़ानून हिंदुस्तान के क़दीम स्मृतिकार मनु के क़ानून के आधार 
पर बने हें और इन्हें बौद्ध धर्म के श्रसर से होने वाली कुछ तब्दीलियों के साथ 


१ रीनी ग्रसे, 'सिविलाइज्ेशंत अब दि ईस्ट' (जिल्द २), पु० २७६ 
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कंबोडिया के मौजूदा क़ानून में ले लिया गया हूँ ।' 

लेकिन जिन चीज़ों मे हिदुस्ताती श्रसर सबसे ज़्यादा साफ़ तौर पर 
मिलता हूँ वह हैँ इन क़दीम हिदुस्तानी नौ-प्राबादियों की कला श्र इमारतें । 
मौलिक प्रेरणा में कुछ तब्दीली आई, उसने श्रपने को परिस्थितियों के मुता- 
बिक ढाला और मुक़ामी गुणों का उसमें मेल-मिलाप हुआ और इस मेल-मिलाप 
से श्रहकोर और बोरोबदुर की शानदार इमारतें और श्रदभुत मंदिर तैयार 
हुए । जावा में बोरोबुदुर में बुद्ध की जिंदगी की सारी कहानी पत्थरों में गढ़ी 
हुई मिलती हूं । दूसरी जगहों में मृ्तिपट्रों पर विष्णु और राम और कृष्ण 
की कथाएं ख दी हुई हैं । भ्रढकोर के बारे में आस्वर्ट सिटवेल ने लिखा हे : 
“इस बात को तुरंत मान लेना चाहिए कि अडः कोर, जिस रूप में वह खड़ा 
हुआ मिलता है, आज दुनिया के खास अजायबों में हें; इंसानी प्रतिभा ने 
पत्थर पर खुदाई करके जो कुछ भी पेश किया हे यह उसकी चोटी पर है और 
इसके मुक़ाबले की दशंनीय, सुंदर और अदभूत चीज तो चीन में कहीं नहीं 
देखी जाती । ““*'यह एक ऐसी सभ्यता के जड़ अवशेष हैँ जिसने कि छ: 
सदियों तक ग्रपने अत्यंत चमकीले पर फड़काए और जो इस तरह नष्ट हो गई 
कि अश्रब उसका नाम भी इंसान के होठों पर नहीं आता ।”* 

श्रढा कोर वट के विशाल मंदिर के गिर्दं एक बड़ा रक्‍बा बहुत दूर तक 
फले हुए खंडहर का है, जिसमें बनावटी फीले और पोखरे हैं, और नहरें हें, जिन 
पर पुल बने हुए हें; श्रौर एक बड़ा फाटक हैँ जिस पर “एक बहुत बड़े श्राकार 
का सिर पत्थर में खुदा हुआ्ना है; यह एक सुंदर, मुसकराता हुआ लेकिन रहस्य- 
मय कंबोडियाई मुख है, गो कि शक्ति और सुंदरता में वह देवताओं जैसा 
हैं। यह मुख, अद्भूत रूप से आकर्षक है श्रौर इसकी मुसकान विचलित करने 
वाली हें--इसे श्रड कोर की मुसकान कहेंगे । मुख कई जगह दुहराया गया है । 
इस फाटक से मंदिर के लिए रास्ता है : “पड़ोस का बेयान दुनिया में सबसे 
अग्रजीब और कल्पनापूर्ण हे, अडः कोर वट से ज्यादा सदर हूँ क्योंकि इसकी कल्पना 
ज्यादा अलौकिक हैँ, यह किसी दूर के नक्षत्र के शहर का मंदिर जान पड़ता 


शनि जे कअाज 





१ बी० आर० चटर्जी के 'इंडियन कल्चरल इन्पफल्य एंस इन कंबोडिया' 
(कलकत्ता; १९२८,)ग्रंथ में ए० लेकलेपर की' रिसचेंज सरले श्रोरिजिस ब्रह्म- 
नाक्स देलाय कंबोजियनिस से उद्धुत । 

२ यह दो उद्धरण श्रास्बर्द सिटवेल की पुस्तक 'इस्केप विद मो--छन 
ओरिएंटल स्केच बुक (१९४१) से लिए गए हूं । 

३ यह उद्धरण भी श्रास्बर्ट सिटवेल की पुस्तक 'इस्केप बिद मी-एन ओरि- 
एंटल स्केच बुक' से लिया गया हे । 
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हैं...और इसकी सुंदरता उसी तरह श्रग्राह्य हैँ जिस तरह कि बड़े काव्य की 
पंक्ितपों की हुआआा करती है ।/' 

ग्रढकोर को प्रेरणा हिंदुस्तान से मिली, लेकिन वह खरुमेर प्रतिभा थी 
जिसने उसे विकसित किया, या यह कहिए कि दोनों ने एक-दूसरे से मिलकर 
यह भ्रचरज की चीज़ पैदा की । कंबोडिया के जिस राजा ने कहा जाता 
हूँ कि इसे बनवाया, उसका नाम जयवमंन (सप्तम) था, और यह ठीक-ठीक 
हिंदुस्तानी नाम हूँ । डाक्टर क्वाट्रिश वेल्स कहते हें: कि “जब हिदुस्तान का 
राह दिखाने वाला हाथ हट गया तब भी जो प्रेरणा उससे मिली थी वह न 
भुलाई गई, बल्कि ख्मेर प्रतिभा ने मुक्त होकर उससे विशाल नई श्रौर अद्भुत 
रूप से सजीव कल्पनाएं ढालीं, जो कि विशुद्ध हिंदुस्तानी वातावरण में पली 
हुई किसी भी चीज़ से जुदा थीं, इसलिए उनका आ्रापस में म॒क़ाबला न होना 
चाहिए ।”...यह बात सही हूँ कि रुमेर संस्कृति हिंदुस्तानी प्ररणा के आरधार पर 
क्रायम हुई, और यह प्रेरणा न रही होती तो रुूमेर लोग मध्य अमरीका के मय 
लोगों जैसी बरबर शान दिखाने से कुछ ज्यादा न कर पाते; लेकिन यह मानना 
पड़ेगा कि इस प्रेरणा ने ज॑सी उपजाऊ धरती यहाँ पाई वसी वृहत्त र हिंदुस्तान 
में उसे और कहीं न मिली ।”' 

इससे यह खयाल पैदा होता हे कि खुद हिंदुस्तान में यह प्रेरणा जो 
रफ्ता-रफ्ता मिट गई उसकी वजह यह थी कि नई धाराओं और विचारों ने 
उसके दिमाग़ और ज़मीन पर बोक डाला और उसे पूरी-पूरी ग्रिज़ा न मिलने 
दा । जब तक कि हिदुस्तान ने श्रपने दिमाग को दुनिया के लिए खूला रक्‍खा, 
श्रपनी दौलत दूसरों को दी श्रौर खुद उसमें जिस चीज़ की कमी थी उसे दूसरों 
से लिया, तब तक उसमें ताज़गी रही श्रोर वह मज़बूत और जीवट वाला बना 
रहा । लेकिन जितना ही वह अपने भीतर सिमटा श्रोर श्रपनी रक्षा करने की 
कोशिश में रहा, और बाहरी असरों से उसने ग्रपने को जितना अछता रख ना चाहा, 
उतना ही उसने श्रपनी प्रेरणा को खो दिया श्रौर उसकी ज़िदगी श्रधिकाधिक 
मंद पड़ती गई और ऐसी हो गई कि वह अपने मरे हुए भ्रतीत के गिर्द व्यर्थ 
धंधों में फेंसी हुई चक्कर काटती रही । सौंदयं की रचना करने की कला तो 
खोई ही, उसकी श्रौलाद ने उसे पहचानने की बृद्धि भी खो दी । 

जावा, श्र कोर और वृहत्त र हिंदुस्तान की दूसरी जगहों की खुदाई 

१ यह उद्धरण आस्थर्ट सिटवेल की पुस्तक 'इस्केषप विद सी-- एन 
श्रोरिएंटल स्केच बुक' (१९४१) से लिया गया है । 

२ डाक्टर एच० जी० क्वाद्विश बेल्स की पुस्तक टुवड्‌ स भ्रड़को र' (हे रप, 


१६३३) से । 
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प्रौर खोजों का यष् यूरोपीय विद्वानों श्र पुरातत्त्वविदों को है, खास कर 
फ्रांसीसी और डच विद्वानों को । बड़ें-बड़े शहर और स्मारक शायद अरब भी 
मिट्टी में दबे हुए पड़े हैं, श्रौर उनकी खोज होनी बाकी हूँ । इस बीच में, कहा 
जाता हैँ कि खानों के खोदने की वजह से या सड़क बनाने का सामान लेने में 
मलय की खास-खास प्रानी जगहें, जहाँ कि क़दीम खंडहर थे, ज्ञाया हो गई 
हैं। और यक़ीनी तौर पर युद्ध इस बरबादी में इज़ाफ़ा करेगा । कुछ साल हुए 
मुझे एक थाई (स्यामी ) विद्यार्थी का एक खत मिला था जो कि टेगोर के शांति- 
निकेतन में आया था और थाईलेड को वापस जा रहा था । उसने लिखा था : 
“में अपने को बार-बार ख़ास तौर पर ख़शक्रिस्मत समभता हुं कि मुभे 
इस बड़े और पुराने देश आरर्यावतत में आने का श्रौर मातामही भारतभूमि को 
अपनी विनम्र श्रद्धांजलि भेंट करने का मौका मिला; यह, मातामही ऐसी हूँ 
जिसकी गोद में मेरी मातृ भूमि प्रेमपृवंक पली है और उसने सभ्यता और धर्म 
में जो कुछ भी सुंदर हैं उसे पहचानना और उससे मुहब्बत करना सीखा है।” 
मुमकिन हूँ कि यह एक श्राम मिसाल न हो, फिर भी इससे कुछ पता इस बात 
का चलता हूँ कि हिंदुस्तान के बारे में दक्खिन-पूर्वी एशिया में किस तरह के 
खयाल लोगों के दिलों में हें, श्रगर्चे यह ख़याल धुंधला है श्रौर इसके साथ बहुत 
कुछ और भी मिला-जुला हुँ । वहाँ सभी जगह एक तंग किस्म की जातीयता 
पैदा हो गई है जो कि अपने ही तक देखकर रह जाती है और दूसरों का यक्नीन 
नहीं करना चाहती; यूरोप के प्राधिपत्य से भय है श्रौर नभफ़रत है, फिर भी 
यूरोप और श्रमरीका की नक़ल करने की एक ख्वाहिश भी हैं; भ्रक्सर हिंदुस्तान 
के लिए कहीं-कहीं हिक़ारत के भाव भीौ है, क्योंकि हिंदुस्तान गुलामी की हालत 
में है; लेकिन फिर भी इन सब बातों के पीछे हिंदुस्तान के लिए एक श्रादर 
और मित्रता का भाव हुँ, क्‍योंकि पुरानी यादें क़रायम रहती हें, श्र लोग इस 
बात को नहीं भूले हैं कि एक जमाना था जब कि हिंदुस्तान उनके लिए मातु- 
भूमि जैसा था और उनका अपने भंडार के पुष्ट भोजन से पालन करता था। 
जिस तरह से यूनान से मेडिटिरेनियन के मुल्कों में 'हेलेनिज्म' या 'यूनानियत' 
फंली, उसी तरह से हिंदुस्तान का सांस्कृतिक असर बहुत से मुल्कों में फैला 
श्रौर वहां उसने झ्पनी ज़बदंस्त छाप छोड़ी । 

सिल्वान लेवी लिखते हें: “ईरान से चीनी समुंदर तक, साइबेरिया के 
बर्फनी प्रदेशों से जावा और बोनियो के टापुओ्रों तक, श्रोशीनिया से सोकोटरा 
तक, हिंदुस्तान ने अपने यक्रीनों, अपनी कहानियों, और शभ्रपनी तहज़ीब को 
फेलाया है। उसने मानव-जाति के चौथाई हिस्से पर, लंबी सदियों के दौर में 
अपनी प्रमिट छाप डाली है । उसे इस बात का हक़ हु कि भअ्रज्ञान के कारण 
उसे दुनिया के इतिहास में जो पद मिलने से रह गया हैँ उसे हांसिल करे और 
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मानव-श्रात्मा की प्रतीक बड़ी क्रौमों के बीच भ्रपनी उचित जगह ले ।' 


१८ ४ पुरानी हिंदुस्तानी कला 


हिंदुस्तानी संस्कृति और कला का जो श्रद्भूत विस्तार दूसरे देशों में 
हुआ है, उसका नतीजा यह रहा हैं कि इस कला के कुछ अच्छे-से-अच्छे नमूने 
इस देश से बाहर मिलते हैँ । बदक्विस्मती से हमारी बहुत-सी इमारतें श्रौर 
मृतियां, खास तौर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, युगों के दौर में जाया हो चुकी 
हैं । सर जान मार्गल कहते हें कि “हिंदुस्तान के श्रंदर की ही हिंदुस्तानी कला 
को जानना, उसकी आधी ही कहानी जानने के बराबर हे । उसे पूरी तौर पर 
समभने के लिए, हमें बौद्ध धर्म के साथ-साथ मध्य एशिया, चीन और जापान 
तक जाना चाहिए; तिब्बत और बर्मा और स्याम में फलकर नए रूप 
धारण करते हुए और फूटकर नए सौंदये पेश करते हुए हमें इसे देखना 
चाहिए; हमें कंबोडिया और जावा में इसके शानदार और बेमिसाल कारनामों 
को देखना चाहिए । इन मुल्कों में से हर एक में, (हिंदुस्तानी कला का एक नई 
ही जातीय प्रतिभा से मुकाबला होता है, उसे नए ही मुक्रामी वातावरण का 
सामना करना पड़ता हैँ, और उनके खास असर हें यह नए भेस बदलती हूँ ।”' 

हिंदुस्तानी कला का हिंदुस्तानी धर्म और फ़िलसफ़े से इतना गहरा 
ताललुक़ हैं कि जब तक कोई उन आाद्शों की जानऋरी न रखता हो जो कि 
हिंदुस्तानी दिमाग़ को अपनी तरफ़ खींचते रहे हूँ, तव तक उसके लिए इसका 
ठीक-ठीक समभना मुद्किल हो जाता हूँ । ज॑से कि संगीत में पूरबी और 
पच्छिमी कल्पनाश्रों के बीच एक खाई हूं, उसी तरह कला में भी हैं। शायद 
यूरोप के मध्य यूग के महान्‌ कलाकार श्रोर निर्माता हिंदुस्तानी कला श्रोर 
छिल्प से श्रपना ज्यादा मेल पाते, बनिस्बत भ्राज के यूरोपीय कलाकारों के, 
जिन्होंने कि अपनी प्रेरणा रेनासां श्रौर उसके बाद के युग से हासिल की हे । 
क्योंकि हिंदुस्तानी कला में हमें बराबर एक धामिक प्रेरणा मिलती है, एक पार- 
दृष्टि दिखाई देती है, जंसी कि शायद यूरोप के बड़े गिरजाघरों के बनाने वालों 
में थी। सौंदय की कल्पना भाव-जगत्‌ में की गई है, वस्तु-जगत्‌ में नहीं, यह 
श्रात्मा से संबंध रखने वाली चीज है, वाहे उतने जड़ वस्तु में सुंदर रूप श्रौर 
प्राकार ग्रहण कर लिया हो।यूनानियों को सौंदर्य से बड़ा प्रेम था और उसमें उन्हें 


जज न लि लिया जज आन चिता 





मनन अनलन 


१ यह उद्धरण यू० एन० घोषाल की किताब प्रोग्रेस अब्‌ ग्रेटर इंडियन 
रिसचे, १६१७-४२” (कलकत्ता, १९४३) में दिया गया हे । 

२ रेजिनल्ड लमे की “बृड्धिस्ट झ्ा्ट इन स्थाम” (केब्रिज, १९३८) 
की प्रस्तावना का अंश, जो घोषाल की “प्रोग्रस श्रव्‌ ग्रेटर इंडियन रिसचे 
(कलकत्ता, १९४३) में उद्धुत है । 
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औनंद ही नहीं मिलता था, बल्कि सत्य दिखता था; क़दीम हिंद॒स्‍्तानियों को 
भी सौंदये से प्रेम था, लेकिन वह श्रपनी क्ृतियों में सदा कोई गूढ़ श्रथे बिठाने 
की कोशिश में रहते थे, अंदरूनी सत्य की कोई ऐसी कल्पना जिसका कि उन्हें 
श्राभास हुआ हो : उनकी रचनात्मक कृतियों की आला मिप्तालों को देखकर 
हमारे मन में प्रशंसा के भाव उठते हैं, चाहे हम उनके उदहेश्य या विचारों को 
ठीक-ठीक समभ न सकें । ऐसी मिसालों में जो उनसे उतरकर हैं, समझ पाने 
को यह कमी, या कलाकार के मन में न पैठ सकना, इस प्रशंसा में बाधक 
होते हें । भौर एक ऐसी चीज़ को देखकर जिसे ग्रादमी सम नहीं पाता कुछ 
श्रस्पषष्ट घबराहट और घिढ़ भी होती है औऔौर दिमाग़ इस नतीजे पर पहुँचता 
हैं कि कलाकार अपना काम ठीक जानता ने था या नाकामयात्र रहा है । कभी- 
कभी तो नफ़रत पैदा हो जाती हैं । 

में पुरबी या पच्छिमी कला के बारे में कुछ नहीं जानता हूँ श्रोर इस 
बात का अधिकारी नहीं कि उसके बारे में कुछ कह | उसके प्रति मेरे भाव 
ऐसे ही होते हें जँसे कि किसी अश्रन-सीखे मामूली आदमी के हों। कुछ चित्रों 
या मूर्तियों यो इमारतों को देखकर दिल खुशी से भर जाता है या मुझ पर 
ग्रसर पड़ता हें श्रोर एक ग्रजीब भाव का श्रनूभव करता हूँ; या यह मुर्भे कम 
पसंद आते हैं, या उनका म्‌झ पर कोई श्रसर नहीं होता और में उन्हें क़राब- 
क़राब अ्रनदेखा करके आगे गृज़र जाता हूँ; या उनसे म्‌भे मफ़रत होती हे । 
में इन प्रतिक्रियात्रों को समका नहीं सकता, न कला की चीज़ों के गुण और 
दोष को क़ाबलियत के साथ बता सकता हूँ । लंका में अनुराधापुर की बुद्ध 
मृ्ति का मुझ पर बड़ा अ्रसर पड़ा, और उसकी एक तस्वीर बरसों तक मेरे 
साथ बराबर रही है । दूसरी तरफ दविखन हिंदुस्तान के कुछ मशहूर मंदिर 
हैं, जो कि मूर्तियों से लदे हुए हैं और जिनमें चीज़ें बहुत विस्तार से दी गई है। 
इन्हें देखकर म्‌झे घबराहट होती है झौर मन में बेचैनी होती है । 

यूनानी परंपरा में शिक्षा पाए हुए यूरोपीयों ने शूरू में हिंदुस्तानी कला 
का यूनानी नज़रिये से जांच की। गांधार श्रौर सरहदी सूबे की यूनानी बौद्ध 
कला में तो उन्होंने कुछ बात देखी जो कि उनकी पहचानी हुई थी; और 
हिंदुस्तान की कला की और कृतियों को उन्होंने इसी का गिरा हुआ रूप खयाल 
किया। रफ़्ता-रफ्ता एक नया नज़रिया क़ायम हुआ श्ौर यह कहा जाने लगा 
कि हिंदुस्तानी कला में एक मौलिकता श्रौर जीवनी शक्ति है जो कि यूनानी- 
बोद्ध कला से नहीं हासिल हुई है, बल्कि यूतानी बौद्ध कला खुद उसका एक 
हलका प्रतिबिब है। यह नया नज़रिया ज़्यादातर इंग्लिस्तान को छोड़कर यूरोप 
के और मुल्कों से आया । यह एक अ्रचरज की बात है कि हिंदुस्तानी कला की 
(झोर यह बात संस्कृत साहित्य के बारे में भी ठीक ठहरती है) जेसी क़द्र 
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यूरोप के दूसरे मुल्कों में हुई बैसी इंग्लिस्तान में नहीं। मेने श्रक्सर सोचा है 
कि इंग्लिस्तान औ्रौर हिंदुस्तान के बीच बदक़िस्मती से आराज जा राजनीतिक 
रिदता हैँ उसका कहां तक इस परिस्थिति में हाथ हो सकता हैँ। शायद इसका 
कुछ हाथ तो है, लेकिन फ़के के और भी ज्यादा बुनियादी कारण हो सकते हैं । 
यों बहुत से कलाकार, विद्वान्‌ और दूसरे प्रंग्रेज हैं, जो कि हिंदुस्तानी भाव- 
नाश्रों और नज़रिये के नज़दीक पहुँच गए हें, भौर जिन्होंने हमारी पुरानी 
तिथियों की खोज में श्रौर दुनिया के आगे उनकी व्याख्या करने में मदद दी 
है । बहुत से और लोग भी हें जिनकी दोस्ती श्लौर सेवा के लिए हिंदुस्तान एह- 
सानमंद हैं । फिर भी यह वाक़या रह ही जाता है कि हिदुस्तानियों और संग्रेज़ों 
के बीच एक खाई है, और यह बराबर बढ़ती जा रही ह । हिंदुस्तान की तरफ़ 
से तो इस बात का समभ लेना कम-से-कम मेरे लिए, कुछ ज़्यादा आसान हें, 
क्योंकि हाल के जमाने में बहुत-सी ऐसी घटनाएं घटी हे जिन्होंने हमारे दिलों 
में गहरे घाव कर दिये हैं । दूसरी तरफ़, शापद दूसरी ही वजहों से, इसा से 
मिलती-जु लता प्रतिक्रिया हो, और इन्हें इस बात पर गुस्सा हो कि श्रगर्चे, 
उनकी राय में, उनका क़सूर नहीं रहा है, फिर भी सारी दुनिया के आगे वह 
बदनाम कर दिए गए हैँ। लेकिन यह जज़्बा महज़ राजनीतिक नही है, और 
खद-ब-खुद ज़ाहिर हो जाता हैँ, श्रौर सब से ज़्यादा यह इंग्लिस्तान के दिमाग़ 
वाले तबके के लोगों में मिलता है। उनके खयाल में हिंदुस्तानी ग्रादमी मूल 
पाप का एक खास अवतार है और इसके चिह्न की उस पर छाप बनी हुई हूँ । 
एक लोकप्रिय अंग्रेजी लेखक ने, जिसे कि मृश्किल से भग्रेजी विचारों या बुद्धि 
का नमाइंदा कहेंगे, एक पुस्तक हाल मे लिखी हूँ जो हिंदुस्तान को क़रीब-करीब 
सब चीज़ों के लिए हिक़ारत श्रौर नफ़रत से भरी हुई है । उससे एक ज्यादा 
ऊँचे और मुस्तनद भ्रंग्रेज़्ी लेखक, मि० आस्बर्ट सिटवेल ने अपनी किताब 
“इस्केप विद मी” (१६४१) में कहा है कि “बावजूद उसके भ्रनेक ओर विविध 
श्रदभत चीज़ों के, हिंदुस्तान का खयाल एक नागंवार खयाल रहा है । वह 
“हिंदू कला की कृतियों की अक्सर बिगाड़ने वाली उस मकरूह भ्रौर चिपचिपी 
खासियत” का भी ज़िक्र करता है । 

हिंदुस्तानी कला या श्रामतौर से हिंदुस्तान के बारे में इस तरह की राय 
रखने का मि० सिटवेल को भ्रसख्तियार हूँ । मुझे यक्लरीन है कि यही उनके सही 
जज्बे हैं । हिंदुस्तान की बहुत-सी बातों से मुझे भी नफ़रत होती हूँ । लेकिन 
सब कुछ लेकर हिंदुस्तान के बारे में मेरे यह भाव नहीं हें । यह स्वाभाविक भी 
हू, क्योंकि में हिंदुस्तानी हूं, भ्ौर अपने को प्रासानी से नफ़रत नहीं कर सकता, 
चाहे जितना श्रयोग्य में क्यों न होऊं । लेकिन यह सवाल रायों का या कला के 
बारे में नज़ रिये का नहीं है; यह ज्यादा करके, एक पूरी कौम के ख़िलाफ़, 
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जानकर और श्रनजान में नफ़रत का शौर ग्ैर-दोस्ताना जज्बा है। क्या यह बात 
सही है कि जिन्हें हमने नुकसान पहुंचाया है, उन्हें हम नापसंद करते हें भौर 
उनसे नफ़रत करने लगते हें ? 

उन अंग्रेजों में, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी कला को पसंद किया है श्रौर 
उस पर राय क़ायम करने के लिए नई कसौटियां इस्तैमाल की हैं, लारेंस बिनि- 
यन श्रोर ई० बी० हँवेल हें। हिंदुस्तानी कला के झ्ादर्शों और उसके तह के 
भावों के बारे में हंवेल को खास तौर पर उत्साह है, वह इस बात पर जोर 
देता हूँ कि एक बड़ी क़ौमी कला के जरिये हमें कौम के विचार भ्रौर स्वभाव 
का गहरा परिचय मिलता है, लेकिन हम इस कला को तभी समभ सकते हैं जब 
कि हम उन आदर्शों को समझ लें जो कि उनके पीछे हैं । एक विदेशी, हुकूमत 
करने वाली क़ौम, इन श्रादर्शों को न समझकर या उनकी बराई करके मान- 
सिक विरोध के बीज बोती है । हिंदुस्तानी कला मुट्ठी भर विद्वानों के संबो- 
धन के लिए नहीं रही है । इसका मक़सद यह रहा है कि हिंदू-धर्मं और फिल- 
सफ़े के मरकज़ी खयालों को आम लोगों को समभावे । “इस शिक्षा के मक़सद 
को पूरा करने में हिंदू कला कामयाब रही, इसका अन्‌ मान, इस वाक़ए से हो 
जाता है, (जो कि उन सबका जाना हुग्ना है जो हिंदुस्तानी जिंदगी से परिचित 
हैं) कि हिंदुस्तानी गाँव वाले, श्रगर्चो वह पच्छिमी लोगों के मानों में निरक्षर 
श्रोर भ्रनपढ़ हैं, फिर भी अपने वर्ग के लोगों में, दुनिया के किसी जगह के लोगों 
के मुकाबले में ज़्यादा सभ्य हैं ।”' 

संस्कृत कविता श्रौर हिंदुस्तानी संगीत की तरह कला में भी यह खयाल 
किया जाता था कि कलाकार प्रकृति के सभी विभागों से एकमत होकर, ग्रादमी 
की प्रकृति और विश्व के साथ एकता का निरूपण करेगा । सारी एशियाई कला 
की यह ख़ास बात रही है, और इसी की वजह से एशिया की कला में हमें एक 
तरह की एकता मिलती है, बावजुद इसके कि क़ौमी फ़र्क और विविधता इतनी 
जाहिर हैं। हिंदुस्तान में, अजंता की दीवालों पर बने हुए सुंदर चित्रों के श्रलावा 
पुरानी चित्रकारी ज़्यादा नहीं मिलती । द्यायद इस कला का ज़्यादा हिस्सा नष्ट 
हो गया है। हिंदुस्तान की विशेष ता उसकी मूतिकला भौर स्थापत्य में है, जिस 
तरह कि चीन श्र जापान की विशेषता उनकी चित्रकारी में है । 

हिंदुस्तानी संगीत, जो कि यूरोपीय संगीत से इतना म्‌ख्तलिफ़ है, भ्रपने 
तरीक़े पर बहुत तरकक़ी कर चुका था, भौर इसके लिए हिंदुस्तान मशहूर था, 
भौर चीन भौर दूर पूरब के मुल्कों को छोड़कर इसने सारे एशिया के संगीत 





१ ई० बी० हेवेल : “दि आइडियल्स अब्‌ इंडियन झा! (१६२०) पृ० 
१९ भूमिका । 
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पर असर डाला था। इस तरह से संगीत, ईरान, श्रफ़गानिस्तान, भ्ररब, तुकि- 
सतान और कुछ ह॒द तक श्रौर इलाक़ों में जहाँ कि श्ररबी तहज़ीब फैली थी, 
जैसे कि उत्तरी श्रफ़रौका, इनके बीच की एक श्रौर कड़ी बन गया। हिंदुस्तान 
का शास्त्रीय संगीत द्यायद इन सब जगहों में पसंद किया जायगा । 

कला के विकास में, एशिया की और जगहों की तरह हिंदुस्तान में भी 
धामिक विचारों का एक खास भ्रसर गढ़ी हुई मूृरतियों के खिलाक़ पड़ा। वेद 
मूर्तिपूजा के विरोधी रहे, और बौद्ध ज़माने में भी बाद के दिनों में ही बुद्ध की 
मूर्तियाँ और तस्वीरें बनी । मथरा के भ्रजायबघर में बोधिसत्व की एक बहुत 
बड़ी पत्थर की मूर्ति है जिसमें कि बड़ा दम-ख म है । यह ईस्वी सन्‌ के शुरू के 
कुशाण ज़माने की है । 

शुरू के ज़माने में हिंदुस्तानी कला हमें प्रकृतिवाद से भरी हुई मिलती 
है, जो कि कुछ अंशों में चीनी प्र भावों की वजह से हो सकता है। हिंदुस्तानी 
कला के इतिहास की मुख्तलिफ़ मंजिलों पर हमें चीनी असर दिखाई देते हें 
खास तौर पर प्रकृतिवाद को तरक्की देने वाले, इसी तरह हिंदुस्तानी आदशे- 
वाद ने चीन और जापान में जाकर खास ज़मानों में वहां जबरदस्ती श्रसर डाला। 

चौथी से छठी सदियों के बीच, गुप्तों के ज़माने में, जो कि हिंदुस्तान 
का सुनहला युग कहलाया है, भ्रजंता की गूफाएं खोदी गईं श्रौर उनकी दीवारों 
पर चित्र बनाए गए, । बाग श्र बादामी की गुफाएं भी इसी ज़माने की हैं । 
अ्रजंता की दीवाल पर बनी तस्वीरें अ्गर्चे बड़ी सदर हें श्रौर जब से उनकी 
खोज हुई है उन्होंने हमारे श्राजकल के कलाकारों पर गहरा ग्रसर . डाला हैं, 
प्रौर यह जिंदगी से मृड़कर अ्रजंता की शैली की नक़ल में पड़ गए हैं। यह 
इसके श्रच्छे नतीजे नहीं हैं । 

श्रजंता हमें एक दूर की, सपने-जैसी दूर की, लेकिन बहुत वास्तविक 
दुनिया में पहुंचा देता हैं । यह दीवाल पर बने चित्र बौद्ध भिक्‍खु॒गप्रों के बनाए 
हुए है । बहुत दिन पहले उनके स्वामी बुद्ध ने बताया था कि स्त्रियों से दूर 
रहो, उनकी तरफ़ देखो तक नहीं, क्योंकि वह भयावह हें । फिर भी हम पाते 
हैं कि यहां स्त्रियों की कमी नहीं है; सदर स्त्रियां, राज-कन्याएं, गाने वाली, 
नाचने वाली, बैठी और खड़ी, श्इंगार करती हुई या जूलूस के साथ जाती हुई 
स्त्रियां हमें मिलती हें। अ्रजंता की स्त्रियां मशहुर हो गई हैं। इन कलाकार 
भिक्‍खुश्रों का दुनिया से श्रौर इस ज़िंदगी के चलते-फिरते नाटक से कितना 
गहरा परिचय था, कितने प्रेम से उन्होंने यह चित्र बनाएं हैँ; उसी तरह यह 
जित्र बनाए हें जिस तरह कि उन्होंने बोधिसत्व की प्रशांत श्लौर लोकात्तर 
महिमा का घित्रण किया हूँ । 

सातवीं ओर आठवीं सदियों में ठोस चट्टानों को काटकर एलोरा की 
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विशाल गुफाएं तैयार हुईं, जिनके बीच में कैलास का बहुत बड़ा मंदिर है। 
इंसान ने इसकी कल्पन। किस तरह की और कल्पना करने के बाद उसे किस 
तरह साकार किया, इसका सोचना कठिन है । इसी ज़माने की एलिफेंटा की 
गुफ़ाएं भी हैं, जहां कि त्रिमूति की जबरदस्त और रहस्यमयी मूर्ति बना हुई 
है । दक्खिन हिंदुस्तान में मामल्‍लपुरम्‌ की इमारतें भी इसी जमाने की हें । 

एलिकेंटा की गफा में नटराज शिव की एक टटी हुई मूरति है, जिसमें 
शिव नाचने की मुद्रा में दिखाए गए हैं । हैवेल का कहना है कि भ्रपनी टूटी 
हुई हालत में भी यह बड़ी जबर्दस्त मूरति है और इसकी कल्पना विद्याल है: 
“नृत्य की लयमय गति से अगर्चे चट्टान तक प्रतिध्वनि जान पड़ती है, फिर भी 
सिर को देखने से उसी सौम्य और शॉत और निविकार प्रकृति का भ्राभास होता 
हैं जिससे कि बुद्ध का मुख आलोकित रहता है । 

ब्रिटिश म्यूजियम में एक दूसरी मूरति नटराज शिव की है श्रौर इसके 
बारे में एप्स्टीन ने लिखा है : “लोक का सजन करते हुए श्रौर उसका विनाश 
करते हुए शिव नाच रहे हे । उनकी विशाल लयमयता युगों की कल्पना सामने 
ले आती है श्रौर उनकी गति में मंत्रोच्चार की-सी निठुर जादू भरी शक्ति 
ह | ब्रिटिश म्यूजियम के इस छोटे-से संग्रह में हमें प्रेम की साधना में मृत्यु की 
अभिव्यक्ति की मर्मांतक मिसाल मिलती है; और मनष्य के मनोवैगों में जो 
किस्मत का फ़ैसला करने वाला जज है, उसका जैसा निचोड़ यहां मिलता है 
वैसा किसी दूसरी कृति में नहीं मिलता । इन गहन क्रतियों के मुक़ाबिले में 
हमारे यूरोपोय प्रतीक तुच्छ और बेमानी जान पड़ते हैं; इनमें प्रतीकपने का 
आ्राडंबर नहीं, यह सार वस्तु पर जोर देती हैं, इनमें विशेष मूत्तिमत्ता है । 

जावा के बोरोबुदर का बोधिसत्त्व का एक सिर हैं जो कि कोपेनहँगेन के 
ग्लिप्टोटेक में पहुंच गया है | रूप-रेखा की दृष्टि से तो वह सुंदर हूँ ही,लेकिन 
जसा कि हैवेल ने कहा है, इसमें कुछ शऔर गहरी बात है, जो कि बोधिसत्त्व की 
विशुद्ध श्रात्मा को इस तरह दिखलाती है जेसे कि दर्पण में कोई देखें। “वह 
एक ऐसा चेहरा है जिस पर कि समुद्र की गहराइयों की प्रशांति, बिना बादल 
के नीले आसमान का नितरापन और इंसानी निगाह से दूर का परम सौंदये 
साकार हुश्रा है ।' 

हँवेल श्रागें लिखता है : “जावा की हिंदुस्तानी कल। भ्रपनी एक विश्ो- 
षता रखती है, जो कि उसे उस महा प्रदेश की कला से जुदा करती है जहां 
से वह भझ्राई थी । दोतों में वही गहरी प्रशांति मिलती है लेकिन जावा के दिव्य- 

प्रादर्श में हमें वह तपस्या के भाव नहीं मिलते जो कि एलीफेंटा ग्रौर मामल्ल- 
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पुरम के हिंदू-शिल्प की विशेषता हैँ । हिंदी जावाई कला में मानवी संतोष 
और श्रानंद का भाव ज़्यादा है, और यह टापुओं में बसे हुए नौ-प्राबाद हिंदु- 
स्तानियों की अपने महा प्रदेश में पूर्वजों की सदियों के संघर्ष के बाद शासित 
धांति और खुशी की जिंदगी का इज़हार करता है । 


१६ ; हिंदुस्तान का विदेशी व्यापार 

ईस्वी सन्‌ के पहले एक हजार बरसों में, हिंदुस्तान का व्यापार 
बराबर खूब फैला हुआ था, और हिंदुस्ताना व्यापारी बहुत-सी विदेशी मंडियों 
पर कब्जा किए हुए थे | यह व्यापार पूर्वी समुद्र के देशों में तो खूब 
होता ही था, उधर यह मेडिटेरेनियन के देशों तक फैला हुझ्ना था। मिच 
झौर मसाले हिंदुस्तान से या हिंदुस्तान होकर पच्छिम को जाते थे; यह अश्रक्सर 
हिंदुस्तानी या चीनी जहाज़ों में जाते; और यह कहा जाता हूँ कि गॉथ झलेरिक 
रोम से ३००० पौंड मिर्च ले गया था। रोमन लेखकों ने यह शिकायत की हैं 
कि रोम से हिंदुस्तान और पूरब के देशों में, बहुत-सा झ्रामोद-प्र मोद की चीज़ों 
के बदले में सोना बहकर जाता था । 

यह व्यापार ज़्यादातर, क्‍या हिंदुस्तान में और क्या दूसरी जगह, उन 
सामग्रियों के अदल-बदल का होता था जो कि मृक़ामी तौर पर पाई जाती थीं। 
हिंदुस्तान की ज़मीन उपजाऊ थी और यहां कुछ चीज़ें बहुतायत से होती थीं 
जो कि दूसरी जगहों में नहीं होती थीं. और च्‌कि उसके लिए समुद्र का रास्ता 
सुगम था, इस रास्ते से वह चीज़ें विदेशों में भेजता था। वह व्यापार की 
चीज़ें पूर्वी सम्द्रों से लाकर भी बाहर पहुंचाता था और इस तरह लड़ाई के 
व्यापार से भी फ़ायदा उठाता था | लेकिन इसके अलावा भी उसे फ़ायदे थे । 
बहुत पुराने ज़माने से यह कपड़ा तैयार करता रहा है, उस ज़माने से जब कि 
बहुत से दूसरे मुल्क इस धंधे को नहीं जानते थे; इसलिए यहां पर कपड़े का 
धंधा तरकक़ी कर गया था। हिंदुस्तानी बुना हुआ कपड़। दूर-दूर देशों में जाया 
करता था । बहुंत शुरू के ज़माने से यहां रेशमी कपड़ा भी बनता रहा है, श्ग्चे 
दायद वह चीनी रेशम जैसा अच्छा न होता था, जो कि ईसा से क़ब्ल 
की चौथा सदी से ही यहां लाया जाता रहा है। हिंदुस्तानी रेशम के व्यवसाय 
ने यहां बाद में तरकक्री की होगी, हालांकि जान पड़ता है कि यह बहुत खास 
तरक्की न रहा होगी । कपड़े रंगने की कला में ग्रलबत्ता खास तरक्की हुई 
जःन पड़ती है; और पक्के रंग तैयार करने के यहां ख़ास तरीके निकलते थे । 
इनमें से एक नील का रंग था और इसे “इंडिगो' कहते हें । यह ऐसा 
शब्द है जो कि यनानियों ने इंडिया' से बनाया था । शायद इस 
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रंगाई के घंधे की जानकारी ने हिंदुस्तान के विदेशों से व्यापार को बहुत 
श्रागे बढ़ाया । 

ईस्वी सन्‌ की शुरू की सदियों में रसायन-शास्त्र हिंदुस्तान में श्ौर 
ओर म्ल्कों के मुक़ाबले में शायद ज््यादा तरक्क़ां कर चुका था। इसके बारे में 
मेर। जानकारी बहुत नहीं है: लेकिन हिंदुस्तानी रसाथन-शास्त्रियों भ्रौर वैज्ञा- 
निकों के प्रमुख सर पी० सी० राय ने, जिन्होंने कि हिंदुस्तानी वैज्ञानिकों की 
कई पीढ़ियों को तैयार किया हैँ, एक किताब 'हिस्ट्री श्रव्‌ु॒ हिंदू कमेटी' लिखी 
है । उस ज़माने में रसायन-शास्त्र कीमियागरी और धातु-शास्त्र से बहुत 
ताल्‍लुक रखता था । एक मशहूर हिंदुस्तानी रसायन और धातु-शास्त्री नागार्जन 
हुआ है, ओर नामों की समानता की वजह से कुछ लोगों ने सुझाव दिया है 
कि यही पहली सदी ईस्वी का बड़ा फ़िलसूफ़ था | छेकिन इस बात में बड़ा 
शुबहा हे । 

क़दीम हिंदुस्तानी लोहे को ताव देना जानते थे, और हिंदुस्तानी फ़ोलाद 
प्रौर लोहे की दूसरे म॒ल्कों में क॒द्र होती थी, ख्रास तौर पर लड़ाई के कामों 
में । बहुत-सी और थातुग्रों की यहां लोगों को जानकारी थी और झषधि के 
लिए धातुओ्रों के द्रव्य तैयार किए जाते थे । भट्टी से टपकाने और कंकड़-पत्थर 
फूंककर चूना बनाने का काम लोगों को श्रच्छी तरह मालूम था। ओषधि 
विज्ञान ने काफ़ी तरकक़ी कर ली थी। मध्य यूग तक प्रयागों में काफी तरक्की 
होती रही, श्रगच यह प्रयोग ज्यादातर पुरानी किताबों के आधार पर हुम्रा 
करते थे। शरीर-रचना और शरीर-विज्ञान का अध्ययन होता था और खन 
के प्रवाह की बात हाव से बहुत पहले सुझाई जा चुकी थी । 

आ्राकाश विद्या, जो कि सबसे पुराना विज्ञान है, विद्यापीठों के पाठच- 
क्रम का एक नियमित अंग थी और ग्रक्सर इसे फलित ज्योतिष से मिला-जुला 
दिया जाता था। एक बहुत शूद्ध पंचांग तैयार किया जा चुका था और यह 
पग्रब भी चलता हैँ । यह सौर पंचांग हैँ जिसमें कि महीनों की गिनती चंद्रमा के 
हिसाब से होती है. जिसकी वजह से इसे समय-समय पर ठीक करने की ज़रू- 
रत पड़ती हैँ । और जगहों की तरह यहां भी पुरोहितों या ब्राह्मणों के हाथों में 
यह पंचाग होता था और वह मौसम के त्यौहारों को निश्चित करते और सूय 
ग्रहणों के ठीक-ठीक वक्‍त बताते थे | यह मौक़े भी त्यौहार जैसे ही हुश्ना करते 
थे । इस ज्ञान से फ़ायदा उठाकर वह जनता में विद्वासों को उत्पन्त करते भ्ौर 
उन्हें पूजा-पाठ में लगाते (जेसे कि वह निश्चय ही अंध-विश्वास समभते 
रहे होंगे) श्लौर इस तरह अपनी प्रतिष्ठा बढ़ाते थे । श्राकाश विद्या का ज्ञान, 
ग्मली तौर पर, उन लोगों के बड़े काम का होता जो समुद्रा यात्रा पर निक- 
लते, बल्कि क़दीम हिदुस्तानियों को प्राकाश-ज्ञान की श्रपनी तरक्की पर गयवं 
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रहा है । उन्होंने श्ररवी आकाश-ज्ञान से परिचय कर लिया था, जो कि ज़्यादा- 
तर सिकंदरिया से लिया गया था । 

यह बताना मुश्किल हूँ कि यंत्रों ने कहां तक तरकक़ी की थीं; लेकिन 
जहाज़ों का बनाना एक ऐसा व्यवसाय था जो कि खूब चलता था।और भी 
तरह-तरह के “यंत्रों के हवाले मिलते हें; खास तौर पर लड़ाई में काम श्राने 
वाले यंत्रों के । कुछ उत्साही और विश्वासी हिंदुस्तानियों ने इससे तरह-तरह 
के पेचीदा यंत्रों की कल्पना कर ली है । फिर भी यह मालम पड़ता है कि ओज़ारों 
के इस्तेमाल में और रसायन-शास्त्र और धातु-शास्त्र की जानकारी में हिंदुस्तान 
किसी भी मुल्क के मुकाबले में पिछड़ा हुआ न था। इससे व्यापार के मामले में उसे 
फ़ायदा पहुंचा, श्रौर कई सदियों तक वह कई विदेशा मंडियों को श्रपने क़ाब्‌ 
में रख सका। 

शायद एक बात और उसके माफ़िक पड़ती थी--गरुलाम मजदूरों का 
न होना, जब कि इस तरह की प्रथा यूनानियों की और दूसरी क़दीम तहलज़ीबों 
की तरक्‍क़ी में हायल रह चुकी थी । वर्ण-व्यवस्था में चाहे जैसी बुराइयां रही 
हों, सबसे नीचे तबक़े के लोगों के लिए भी गृूलामी के मुकाबले में लाख दर्जे 
ग़नीमत थी। हर एक जात के अंदर तो बराबरी और एक हद तक आज़ादी 
थी; हर एक जात अपने पेशे के आधार पर क्रायम हुई थी और अपने खास 
काम में लगती थी । इससे जिस काम में भी एक दाख्स होतां उसे खास 
महारत हासिल हो जाती और हुनर के धंधे वालों को काम की विशेषता 
हासिल होती । 


२० $ कृदीम हिंदुस्तान में गणित शास्त्र 


चूंकि क़दीम हिंदुस्तानी ऊंचे दिमाग़ वाले और सूक्ष्म बातों पर सोच- 
विचार करने वाले लोग थे, इसलिए हमें उम्मीद ही करनी चाहिए कि वह 
गणित शास्त्र में बढ़े-चढ़े रहे होंगे । यूरोप ने शुरू में अंक-गणित और बीज- 
गणित अरबों से सीखा--इसी से उन्होंने संख्याप्रों को अरबी संख्याओ्ों का 
नाम दिया--लेकिन अरबों ने खद उन्हें पहले हिंदुस्तान से सीखां था। हिदु- 
स्तानियों ने गणित में जो अ्रचरजभरी तरक्की की थी उसे श्रब लोग पभभ्मच्छी 
तरह से जानते हें और यह माना जाता है कि अंक-गणित और बीज-गणित की 
बुनियाद बहुत पहले ही हिंदुस्तान में पड़ी थी। एक गिनती के चौखटे की मदद 
से गिनने के भहे तरीके, और रोमन और इसी तरह की संख्याप्रों के इस्तेमाल 
ने बहुत दिनों तक तरक्की को रोक रक्‍्खा था, जब कि शून्यांक मिलाकर दस 
हिंदुस्तानी अंकों ने, इंसान के दिमाग़ को इन बंधनों से आज़ाद कर दिया, और 
अंकों के स्वभाव पर बहुत रोशनी डाली । यह अंकों के चिक्न भ्ौर मल्कों में 
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इस्तेमाल किए जाने वाले चिन्हों से बिलकुल जूदा थे। श्राज वह इतने आम हें 
कि हम उन्हें माने बेंठे हैं, लेकिन उनमें क्रांतिकारी तरक्की के बीज थे । हिंदु- 
सस्‍्तान से बग़दाद होते हुए पच्छिमी दुनिया में पहुंचने में इन्हें सदियां लग गईं । 

डेढ़ सो साल हुए, नेपोलियन के ज़माने में, लॉप्लास ने लिखा था : 
“यह हिंदुस्तान हैं जिसने हमें सभी संख्याग्नों को दस चिन्हों के ज़रिए प्रकट 
करने का यूक्तिपूर्ण तरीका बताया, जिससे कि हर एक चिन्ह का एक अपना 
मूल्य है और एक उसके स्थान की वजह से मिला हुआ मूल्य है। यह एक गहरा 
श्रोर अहम खयाल हे जो कि अब हमें इतना सीधा-सादा जान पड़ता है कि हम 
उसकी सही खूबियों को भूल जाते है | लेकिन इसकी सादगी ही से जो ग्रासानी 
हमारी गणनाओं में हो गई हूँ उसने अंकगणित को उपयागी आविष्कारों की 
पहली कोटि में ला दिया हे; और हम इस कारनामे के महत्त्व को तब समभेंगे 
जब कि हम यह याद रखेंगे कि क॒दीम ज़माने के दो सबसे बड़े लोगों 
यानी आाकमीडिस और अपोलोनियस की प्रतिभा से भी यह विचार बच 
निकला था । 

हिंदुस्तान में ज़्यामिति, अंकगणित और बीज-गणित को शुखरूशतें हमें 
बहुत क॒दीम ज़माने तक पहुंचा देती हूँ । शायद शुरू में बेदिक वेदियों पर 
चित्रों के बनाने में एक तरह के ज्यामितीय बीज-गणित का इस्तैमोल किया 
जाता था । सबसे प्राचीन किताबों में, एक वर्गाकार को आयत में जिसका एक 
पक्ष (प्रक्ष-स) दिया गया हो बदलने की रीति बताई गई है ' हिंदू संस्कारों 
में ज्यामिति-चित्र श्रब॒ भी ग्राम तोर से इस्तेमाल में श्राते हें । ज्यामिति ने 
हिंदुस्तान में तरक्क़ी ज़रूर की लेकितव इस विषय में यूनान और सिकंदरिया 
श्रागें बढ़ गए | अंकगणित और बीज-गणित में ही हिंदुस्तान आगे बना रहा । 
स्थांन-मूल्य की दशमलव विधि ओर शून्यांक के आविष्कार या आविष्कारकों 
का पता नहीं । शून्यांक के सबसे पहले प्रयोग का जो श्रब तक पता लगा है बह 
लगभग २०० ई० पू० के एक शास्त्रीय ग्रंथ में है । यह मुमकिन खयाल किया 
जाता हूँ कि स्थान-मूल्य का तरीका ईसाई सन्‌ के शुरू के लगभग ईजाद किया 
गया । शून्य जिसके मानी कुछ नहीं के है, शुरू में एक बिदी या नुक्ते की शक्ल 
में था। बाद में यह एक छोटे वृत्त की शक्ल में बदल गया। यह और अंकों 
की तरह एक अंक समझा जाता था। प्रोफ़ेसर हाल्स्टेड ने इसके गहरे महत्त्व 
के बारे में इस तरह लिखा है : “शून्य के चिन्ह की रचना के महत्त्व को चाहे 
जितना बढ़ा के कहा जाय, अत्युक्ति न होगी। एक ऐसी चीज़ को जो हवाई 


१ हागबेन की “मेथेमेटिक्स फ्र दि मिलिपन' (लंदन १९४२) में 


उद्धत। 
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और कुछ न हो एक स्थिति और नाम दे देना, एक चित्र श्रौर प्रतीक में बदल 
देना, जिसमें कि मदद करने की शक्ति श्रा जाय, हिंदू जाति की ही विशेषता हैं 
जहां कि इसका जन्म हुआ । यह निर्वाण को बिजली पैदा करने वाले यंत्रों में 
ढाल देने जैसी बात हूँ | गणित की कोई भी ईजाद बुद्ध और शक्ति को आम 
तौर पर श्ागे बढ़ाने में इतनी कारगर नहीं हुई है ।'' 

इस तारीखी घटना को लेकर इस ज़माने के एक और गणितज्ञ ने बड़ी 
जोरदार प्रशंसा की हैं । डानज्ञिग अपनी पुस्तक 'नंबर' में लिखता हूं : “पांच 
हज़ार साल के इस लबे ज़माने में न जाने कितनी तहजीब उठीं श्रौर गिरीं 
और इनमें से हर एक अपने साहित्य, कला, फ़िलसफ़े और मजहब की विरा- 
सत छोड़ गई । लेकिन गिनती के मैदान में, जो कि इंसान को पहला कला रहा 
हे, सब कुछ मिलाकर उनके क्या कारनामे रहे ? गिनती का ढंग इतना भेंडा 
और ग्रेर लचीला था कि तरक्का को ग्रर मुमकिन बना देने वाला; जोड़ने के 
ढंग इतने मह॒दृद कि मामूली हिसाब के लिए भी विशेषज्ञ की मदद लेनी 
पड़े' ' "आदमी इन तरीकों को हज्ञारों साल तक इस्तेमाल में लांता रहा लेकिन 
इनमें कोई मार्क का सुधार न कर सका, इसमें एक भी मतलब का विचार न 
जोड़ सका ''यह सही है कि अंधेरे युगों में विचार बहुत धीरे-धीरे तरकक़ी 
करते थे, फिर भी उसके म॒क़ाबले में गिनती के इतिहास को देखा जाय तो 
खास तौर पर गतिहीन और अटका हुआ जान पड़ता है । इस नज़र से देखभ 
से उस अनजाने हिंदू का कारनामा, जिसने कि हमारे सन्‌ को पहली सदियों 
में किसी वक्त स्थान-मूल्य के सिद्धांत को ईजाद किया, एक लोक-व्यापी महत्त्व 
का कारनामा हो जाता हूँ । 

डानरज़िग को ताज्जुब इस बात का है कि यूनान के बड़े गणितिज्ञों में 
से किसी ने इसकी ईजाद क्‍यों न की । बया यह बात है कि यूनानी प्रयोगात्मक 
विज्ञान को हेठा समभते थे, और अपने बच्चों की तालीम तक को गुलामों के 
सुपुर्दे कर देते थे ? अगर ऐसा है, तो यह कैसे हुआ कि जिस क़ौम ने हमें 
ज्यामिति दी और उसे इतना आगे बढ़ाया, वह बीज-गणित के मोटे सिद्धांत 
भी हमें न दे सका ? क्‍या यह उतने ही ताल्‍लक़ की बात नहीं, कि बीज-गणित 
भी, जो कि भ्राजकल के गणित का बुनियादी पत्थर है, हिंदुस्तान में उपजा श्र 


नि नत-+-+++++ >> 


१ जी० बी० हाल्स्टेड की “आन दि फाउंडेशन ऐंड टेकनीक प्रय्‌ 
अरिथिमेटिक” (शिकागो, १९१२) पृष्ठ २०, से बी० दत्ता शोर ए० एन० 
सिह की “हिस्द्री प्रव हिंद में थमेटिक्स” (१९३४५) में उद्धुत । 

२ एल० हागबेन की “मंथेमेटिक्स फ्र दि मिलियन (लंदन, १६४२) 
में उद्धृत । 
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क़रीब-क़ रीब उसा वक्‍त जब कि स्थान-मूल्य की ईजाद हुई ? 

प्रोफ़ेसर हागबेन ने इस सवाल के जवाब में यह सुझाव दिया हूँ ॥ 
“हिंदुओं ने हो इस दिशा में क़दम क्‍यों बढ़ाया, क्‍यों श्रपने कदीम गणितज्ञों ने 
ऐसा नहीं किया, क्‍यों व्यावहारिक मनुष्यों द्वारा यह बन सका, इस बात को 
समभने की कठिनाई को हम हल न कर सकेंगे अगर हम बौद्धिक उन्नति को 
कुछ प्रतिभा वाले मनृष्यों की कोशिशों का नतीजा समभते रहेंगे, बजाय इसके 
कि हम उसे रीति-रिवाज और विचार के पूरे सामाजिक संगठन का नतीजा 
समभें जो कि बड़े-से-बड़े प्रतिभा वाले के गिदें होता हे । १०० ईस्वी के लग- 
भग हिंदुस्तान में जो हुआ है, वह पहले भी हो चुका हूँ | हो सकता हूँ कि यह 
इस वक्‍त रूस में हो रहा हो ।...इस सत्य को मानने का ग्र्थे यह ह्वूं कि अभ्रगर 
कोई संस्कति आम जनता की तालीम की तरफ़ उतना ही ध्यान नहीं देती, 
जितना कि वह विशेष प्रतिभा वाले लोगो की तरफ़ देती है, तो यह समभना 
चाहिए कि उसके विनाश का बीज उसी के अंदर हें । 

तब हमें मान लेना होगा कि यह मार्क की ईजादें किसी ऐसे प्रतिभा 
वाले व्यक्ति की क्षणिक सूक का नतीजा नहीं हें, जो कि अपने समकालीनों से 
बहुत भ्रागे बढ़ा हुआ था, बल्कि यह कि वह दरअसल सामाजिक परिस्थितियों 
का नतीजा है, और अपने जमाने की लगातार माग के जवाब में थीं। इस मांग 
को पूरा करने के लिए ऊचे दर्ज की प्रतिभा की यक़रीनी तोर पर ज़रूरत थी, 
लेकिन अगर यह मांग भोजूद न रही होती, तो कोई रास्ता निकालने की प्रेरणा 
ही न हुई होती, ओर अगर यह ईजाद हुई भी होती तो इसे लोग या तो भुला 
देते या उस वक्त तक के लिए रख छोड़ते जब कि इसकी ज़रूरत आकर 
पड़ती । संस्कत के शुरू के गणित-संबंधी ग्रंथों से यह साफ़ ज़ाहिर है कि, मांग 
मौजूद थी, क्योकि इन ग्रंथों में व्यापार के ओर ऐसे समाजी ताललुक़ों के सवाल 
भरे पड़े हैं, जिनमें कि टेढ़ें-मेढ़े जोड़ लगाने पड़ते थे । कर, उधार और सूद के 
मसले हें; साभंदारी के, चीज़ों के अदल-बदल ओर लेन-देन के, ओर सोने की 
परख श्रौर तोल-कांटे के मसले भी मिलते हें । समाज जटिल हो चुका था श्रौर 
सरकार। धंधों में और लंबे रोज़गारों में बहुत से लोग लगे हुए थे। हिसाब के 
सीधे तरीक़ों के जाने बिना काम चलाना ग़र मुमकिन था। 

शून्यांक और स्थान-मूल्य वाली दशमलव विधि को कुबूल कर लेने से हिंदु- 
स्‍्तान में अंक-गणित आर बीज-गणित की तरकक्‍क़ी के दरवाजे तेज़ी से खुल गए । 
बटे चालू हुए और बटों को ज़ रब-तक़सीमें; त्रराशिक निकाला और उसे मुक- 
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म्मल बनाया गया; वर्ग और वगंमूल; उसके साथ-साथ वरगंमल का चिह्न 
(६) निकले; धन और धन मूल; ऋण-चिह्न; ज्या को तालिकाएं उपयोग 
में आईं; र का मूल्य २१४१६ ठहराया गया; अ्रनजानी राशियों के लिए 
बीज गणित में वर्णांमाला के अक्षरों का इस्तमाल हुआ; सामान्य और वर्ग 
समीकरण का बिचार उठा; शून्यांक के गणित की छान-बीन हुई । शून्यांक की 
परिभाषा इस तरह दी गई हूँ: अ--भ्र ८ ०; अ+ ०८ अ; अ->० > ग्र; 
प्र ०८०; श्र% ० ८ भ्रनगिनित संख्या। ऋण राशियों का कल्पना भी की 
गई- है । इस तरह ४४८: /+२। 

गणित की यह और दूसरी प्रगतियां पांचवी से बारहवीं सदी के बाच 
होने वाले मशहूर अनेक गणितज्ञों की पुस्तकों में दी गई हैँं। इससे पहले के 
भी ग्रंथ हे (ईसा से कब्ल की प्राठवीं सदी के लगभग का “बोद्धायन ; ईसा से 
क़ब्ल की पांचवीं सदी के 'आ्रापस्तंब' ओर कात्यायन ) जिनमे ज्यामिति के 
प्रश्नों, खास तोर पर त्रिभुज, आयत और वर्ग के सवालों को बताया गया हूँ । 
लेकिन बीज-गणित पर जो सबसे पुरानी पुस्तक मिलती है वह ज्योतिषी आये 
भट्ट की है, जिसका जन्म ४७६ ई० में हुआ था| ज्योतिष और गणित पर 
उसने अपनी किताब जब लिखी तब उसकी उम्र सिर्फ २३ साल की थी । श्राय॑ 
भट्ट ने, जिसे कि कभी-कभी बीज-गणित का ईजाद करने वाला बताया जाता 
हैं, अपने से पहले के लेखकों से कम-से-कम कुछ अंशों म॑ मदद ली होगी । हिंदु- 
स्‍्तानी गणित-शास्त्र में दूसरा बड़ा नाम जो आता है वह भास्कर प्रथम का है 
(५२२ ई०) और उसके बाद ब्रह्मगुप्त (६२८ ई० ) हुम्रा, और वह भी एक 
एक ज्योतिषी था । शून्यांक के नियमों का बयान किया ओर इस विद्या में 
और भी तरकक़ी की । इसके बाद में लगातार गणितज्ञ हुए हैँ जिन्होंने कि 
अंक-गणित और बीज-गणित पर पुस्तकें लिखी हैं । झ्रिखिरी बड़ा नाम भास्कर 
द्वितीय का है, जिसका जन्म १११४ ई० में हुआ था। उसने ज्योतिष, बीज- 
गणित और अक-गणित, इन पर तीन पुस्तर्क लिखी हैं । उसकी गणित की 
पुस्तक का नाम 'लीलावती' हूँ, जो कि गणित को किताब के लिए कुछ अनूठा 
नाम हूँ, करयोंकि यह एक औरत का नाम हूँ | इस किताब में एक लड़की के 
बार-बार हवाले श्राते हैँ, जिसे कि है लीलावती' करके पुकारा गया हैँ, उसके 
बाद किसी दिए गए सवाल को समझाया गया हैँ । यह खयाल किया जाता 
हैं (अ्रगर्चें इसका सबत नहीं है) कि लीलावती भास्कर की बेटी थी | किताब 
की शैली साफ़ और सादी हूँ और ऐसी हूँ कि उसे छोटी उम्र के लोग समभ 
सकें । यह किताब संस्कृत स्कूलों में, कुछ हद तक अपनी शैली के कारण, अ्रब 
भी इस्तेमाल में आती है । 

गणित-श्ास्त्र पर किताबें (नारायण, ११५० गणेर, १५४५) 
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बनती रहीं, ऐसा जान पड़ता है, लेकिन जो काम हो चुका था उन्हें इनमें महज 
दुहराया गया हैँ । हिंदुस्तान में, गणित-शास्त्र में, बारहवीं सदी के बाद जब 
तक कि हम मौजूदा ज़माने तक नहीं श्रा जाते हें, मौलिक काम बहुत थोड़ा 
हुआ है । 

आ्राठवीं सदी में, खलीफ़ा अल्मंसूर के राज्य-काल में (७५३-७७४), कई 
हिंदुस्तानी विद्वान्‌ बग्रदाद गए, और जिन किताबों को वह अपने साथ ले गए थे, 
उनमें ज्योतिष और गणित की भी किताबें थीं। शायद इससे पहले भी, हिदु- 
स्तानी गिनती के अंक बग्रदाद पहुंच चुके थे, लेकिन यह पहला नियमित संपर्क 
था और आये भट्ट की और दूसरी किताबों के भ्ररबी तजुमे हुए । इन्होंने अरबी 
दुनिया में गणित और ज्योतिष की तरकक़ी पर असर डाला और वहां हिंदु- 
स्‍्तानी अंक रायज़ हुए | बग़दाद उस ज़माने में इल्म का बड़ा मरकज़ था, 
झ्रोर यूनानी ओर यहूदी श्रालिम वहां जमा हुए थे, और इन लोगों के साथ- 
साथ यूनानी फ़िलसफ़ा, ज्यामिति और विज्ञान वहां पहुंचे थे। बग़दाद का 
सांस्कृतिक भ्रसर मध्य एशिया से लेकर स्पेन तक सारी इस्लामी दुनिया में 
पहुंचा था श्रौर इस तमाम खित्ते में अरबा तर्जुमों के ज़रिए हिंदुस्तानी गणित- 
शास्त्र का ज्ञान फेल गया था | अरब इन अंकों को 'हिंदसा' कहते थे और 
अंकों के लिए अरबी लफ़्ज हिंदसा' ही हैँ, जिसके माने हें (हिंद से आया हुआ ।' 

अरबी दुनिया से यह नई गणित, शायद स्पेन के मूरों के विद्यालयों के 
ज़रिये यूरीपीय मुल्कों में पहुँची ओर यूरोपीय गणित-शास्त्र की इससे बुनियाद 
पड़ी । यूरोप में इन नए 'हिंदसों का विरोध हुआ। वह काफ़िरों के निशान समभे 
जाते थ, और उनके ग्रामतोर पर इस्तेयाल में श्रानें में कई सौ साल लग गए। 
सबसे पहला इस्त॑माल जो हुआ वह सिसली के एक सिक्‍तके में ११३४ ई० में 
हुआ; इंग्लिस्तान में इसका पहला इस्तेमाल १४६० में हुआ । 

यह साफ़ मालम पड़ता है कि हिंदुस्तानी गणित की जानकारी, श्र 
खास तौर पर अंकों के स्थान-मूल्य की पद्धति की जानकारी, पच्छिमी एशिया 
में बग़दाद में हिंदुस्तानी विद्वानों के जाने से पहले पहुंच चुकी थी । सीरिया के 
एक विद्वान्‌ भिक्‍ख ने जिसका कि सीरियनों को हिक़ारत से देखने वाले कुछ 
यूनानी विद्वानों के ग़रूर से दिल बहुत दुखा था, उनकी एक शिकायत में 
कुछ दिलचस्प वाक्य लिखे हैं । उसका नाम सेवेरस सेबोखूत था और वह दजला 
नदी के किनारे के एक धर्माश्चम में रहा करता था | उसने ६६२ ई० में लिखा 
हैँ और यह जताने की कोशिश की हे सीरिया के लोग यनानियों से किसी 
तरह घटकर नहीं हैं । मिसाल के तौर पर वह हिदुस्तानियों का हवाला देता 
हैं: में हिंदुओं के विज्ञान का बयान बिलकुल न करूंगा, वह सीरियनों जेसे 
लोग नहीं हैं, ज्योतिष विज्ञान की उनकी सूक्ष्म खोजों को, जो कि यूनानियों 
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और बंबिलोनिया वालों की खोजों से कहीं बढ़कर हूं, न बताऊंगा । उनकी 
गणना का तो बयान ही नहीं हो सकता । में सिर्फ़ यह बताना चांहूंगा कि यह 
गणना नौ चिह्नों के सहारे की जाती है । अ्रगर यूनानी माषा बोलने ही की वजह 
से कोई समभता हो कि यह सारा विज्ञान जान गया है, तो उसे यह बातें भी 
जाननी चाहिएं | तब उन्हें पता चलेगा कि दूसरे लोग भी हें जो कुछ जानते हें ।' 

हिंदुस्तान के गणित का ज़िक्र करते हुए हाल के ज़माने के एक असा- 
धारण व्यक्ति को बरबस याद श्राती हूँ । यह श्रीनिवास रामानजम्‌ था। 
दविखन हिंदुस्तान के एक ग़रीब ब्राह्मण के घर में जन्म लेकर और उचित 
शिक्षा न पाकर, वह मदरास पोर्ट ट्रस्ट में एक कल हो गया। लेकिन उसमे 
कुदरती प्रतिभा का एक न दब सकने वाला गुण था, और वह अपने फ़ुरसत के 
घंटों में अंकों ग्रौर उनके समीकरण से अपना जी बहलाया करता था। खुश- 
क्षिस्मती से एक गणितज्ञ का ध्यान इस पर गयाओऔर उसने इसका कुछ 
काम इंग्लिस्तान में केंब्रिज भेज दिया। वहां के लोगों पर इसका असर पड़ा और 
उसके लिए एक वज्जीफ़े का इंतज्ञाम कर दिया गया । इस तरह उसने श्रपनी क्लर्की 
छोड़ा और वह केंब्रिज चला गया। थोड़े ही समय में उसने वहां कुछ बड़ा 
ग्रहम अर मौलिक काम पेश किया । इंग्लिस्तान की रायल सोसाइटा ने श्रपने 
क़ायदों को तोड़कर उसे अपना एक 'फंलो' चुन लिया, लेकिन वह दो साल 
बाद ३३ साल की उम्र नें शायद तपेदिक से मर गया। मेरा ख्याल हूँ कि 
जूलियन हक्‍्सले ने उसके बारे में कहीं कहा हैं कि वह इस सदी का सबसे 
बड़ा गणितज्ञ था । 

रामानजम्‌ की छोटी ज़िंदगी भ्रौर मौत हिंदुस्तान की हालत की प्रतौक 
है । हमारे करोड़ों लोगों में कितने थोड़े हें जो कि कुछ भी शिक्षा पा लेते हैं, 
कितने हे जिन्हें पेट भर खाना नहीं मिलता; उन लोगो में से भी जिन्हें कि 
कुछ तालीम हासिल हो जाती है कितने हूँ जिनके लिए किसी दफ़्तर में कलर्की 
करने के सिवा कुछ चारा नहीं होता, और इस कलर्की की तनखाह इंग्लिस्तान 
के बेकारों को मिलने वाली खैरात से कम होती हैँ । अगर ज़िंदगी इनके लिए 
अपने दरवाजे खोल दे श्रौर उन्हें खाना ग्रोर दूसरी सुविधाएं दे, और तालीम 
गौर तरक्‍क़ी के मौक़ दे, तो इन करोड़ों मे से कितने हे जो कि बड़े वैज्ञानिक, 
शिक्षक, हुनर जानने वाले, व्यापारी, लेखक और कलाकार बन सकते हें श्ौग 
एक नए हिंदुस्तान और एक नई दुनिया के बनाने में मदद कर सकते हैं। 


१ बी० दत्ता श्र ए० एन्‌०सिह की पुस्तक “हिस्टी अब हिंदू मेथेमेटिक्स' 
(१९३३) में उद्धृत । इस विषय को बहुत-सी जानकारी के लिए में इस पुस्तक 
का आभारो हूं। 
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२१ ; विकास और हास 


ईस्वी सन्‌ के पहले हज़ार बरसों म॑ हिंदुस्तान ने बहुत चढ़ाव और 
उतार देखे हें; हमलावरों से लड़ाइयां श्रौर अंदरूनी दिक्‍कतें पेश श्राई हैं । फिर 
भी यह जोरदार उफ़ान लेती हुई और चारों तरफ फंलती हुई क़ौमी ज़िंदगी 
का जमाना रहा हूँ । संस्कृति तरक्की करती द्वे, एक भरी-पूरी तहज़ीब, फ़िल- 
सफ़ा, साहित्य, नाटक, कला, विज्ञान कोर गणित-शास्त्र के फूल खिलाती हूँ । 
हिंदुस्तान की ग्राथिक व्यवस्था फेलती है, हिंदुस्तान का क्षितिज विस्तृत होता 
है ओर दूसरे मुल्क इसके असर में आते हे । ईरान, चीन, यूनानी दुनिया, मध्य 
एशिया से ताल्लुकात बढ़ते हैं श्रौर इन सबसे ऊपर यह होता हूँ कि पूर्वी समृद्र 
के देशों की तरफ़ बढ़ने की गहरी उमंग पैदा होती है, जिसका नतीजा यह 
होता हैँ कि हिंदुस्तानी नौ-आबादियां क्रायम होती हें और हिदुस्तानी संस्कृति 
हिंदुस्तान की सरहदों से बहुत आगे तक पहुंचती हूँ | इन हजार बरस 
के बीच के ज़माने मे, चोथी सदी के शुरू से छठी सदी तक, गुप्त साम्राज्य 
का बोल-बाला रहता है और इस दूर-दूर तक फंली हुई बौद्धिक और कलात्मक 
प्रवृत्तियों का यह प्रतीक और सरपरस्त बनता है । यह हिंदुस्तान का सुनहला 
युग कहलाता है और इस ज़माने के ग्रंथों भें, जो कि संस्कृत साहित्य की निधि 
है; एक प्रशांत गंभीरता है, आत्म-विश्वास हैँ, और उस ज़माने के लोगों में 
इस बात का गवं हैँ कि वह इस सभ्यता के प्रखर मध्यान्ह-काल में जीवित हैं, 
और इसके साथ-साथ भ्रपनी ऊंची दिमाग्री और कलात्मक शक्तियों को ज़्यादा- 
से-श्यादा उपयोग में लाने ली उनमें उमंग हूँ । 

लेकिन इससे क़ब्ल कि वह सुनहला जमाना खत्म हो, कमज़ोरी और 
तनज्जुली की प्रलाभतें दिखाई देने लगती हैँ । पच्छिमोत्तर से सफ़ेद हुणों के दल- 
के-दल आते हूँ ओर बार-बार मार भगाए जाते हे । लेकिन उनका आना जारी 
रहता हैँ और रफ़्ता-रफ्ता वह उत्तरी हिंदुस्तान में रास्ता कर छेते हैं । आधी 
सदी तक वह उत्तरी हिंदुस्तान में हुक्मरानी भी करते हें, लेकिन इसके बाद 
आशिर। गप्त सम्राट्‌, मध्य हिंदुस्तान के एक शासक, यशोवमंन्‌, के साथ मिल- 
कर बड़ी कोशिश से उन्हें मुल्क से निकाल बाहर करता हैँ । इस लंबे संधष्ष के 
कारण हिंदुस्तान राजनातिक हेसियत से और लड़ाई की ताक़त की हँसियत से 
: भा कमजोर पड़ गया, और हुणों के बहुत तादाद मे सारे उत्त री हिंदुस्तान में 
बस जाने ने रफ़्ता-रफ़्ता लोगों में एक भोतरी तब्दीली भी 4दा कर दी । जिस 
तरह कि और विदेशों से आने वाले जज्ष्ब हो चुके थे उस्ती तरह जज््ब यह भी 
कर लिए गए, लेकिन इनकी छाप बनी रही और भारतीय-आाय॑ जातियों के 
प्राचीन ग्रादर्श कमज़ोर पड़ गए । हूगों के जो पुराने बयान मिलते हैं, वह 
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उनका हद दर्ज की कठोरता के और बबंरता के व्यवहा रों से भरे हुए हें; और 
इस तरह के व्यवहार युद्ध और हुकूमत के हिंदुस्तानी आदर्शों से बिलकुल 
जुदा हैं । 

सातवीं सदी मं, हफ के ज़माने में, राजनीतिक औझ्रोर सांस्क्ृतिक दोनों ही 
तरह की पुनर्जागृति होती है । उज्जयिनी (आ्राजकल का उज्जेन) जो कि गुप्तों 
की शानदार राजधानी थी, फिर कला औग संस्कृति और बलशाली राज्य 
का केंद्र बनती है । लेकिन इसके बाद की सदियों में, यह भी कमजोर पड़ जाती 
हैं श्रौर खत्म हो जाती है । नवीं सदी में, गुजरात का मिहिर भोज छोटे-छोटे 
राज्यों का एक में मिलाकर उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान में एक केंद्रीय राज्य 
क्रायम करता है और कन्नौज को अपनी राजधानी बनाता है । फिर एक साहि- 
त्यिक पुनर्जागृति होती हूँ श्रौर इसका मुख्य पुरुष राज शेखर होता है । इसके 
बाद फिर ग्यारह॒वीं सदी के शुरू में एक दूसरा भोज, जो कि बड़ा पराक्रमी 
और आ्राकषं क व्यक्ति हैँ, सामने आता है, और उज्जयिनी फिर एक बड़ी राज- 
धानी बनती है। यह भोज एक बड़ा अदभुत ग्रादमी था और इसने कई क्षेत्रों में 
प्रतिष्ठा हासिल की थी | यह वेयाकरण थां, कोषकार था, और इसकी दिल- 
चस्पी भष॒ज और ज्योतिष में भी थी | यह बड़ी इमारतों का निर्माण करने 
वाला था, ओर कला और साहित्य का संरक्षक भी था | यह , खुद कवि और 
लेखक था और कई रचनाएं इसके नाम के साथ जुड़ी हुई हूँ । उसका नाम 
लोक-कथाओं और कहानियों का-- बड़प्पन, ज्ञान ओर उदारता के प्रतीक के रूप 
में--अंग बन गया हूँ । 

लेकिन इन चमकदार मिसालों के बावजूद हम देखते है कि हिंदुस्तान 
में एक भीतरी कमजोरी पैठ गई है, जो न महज उसकी राजनीतिक प्रतिष्ठा 
बल्कि रचनात्मक प्रवृ त्तियों को मंद कर देती है । इसके लिए कोई तिथि नहीं 
दी जा सकती, क्योकि यह प्रक्रिया धीमी गति से चलने वाली थी और इसने 
पहले उत्तरी हिंदुस्तान भ्रौर बाद में दक्खिन में असर डाला | सच तो यह है 
कि इस वक्‍त दक्खिन हिंदुस्तान राजनीतिक ओर सांस्कृतिक दोनों हँसियतों से 
ज़्यादा महत्त्व का बन गया । शायद इसकी यह वजह रही हो कि दक्खिन हिदु- 
स्‍्तान हमलावरों के साथ बराबर लड़ाई में लगे रहने की मुसीबत और परेशानी से 
बचा रहा; शायद उत्त र। हिंदुस्तान की ग़ र-इतमीनानी की हालत से बचने के 
लिए बहुत से लेखक ओर कलाकार और बड़े-बड़े इमारतों के निर्माण करने वाले 
भागकर दवक्खिन में जा बसे । दक्खिन के शक्तिशाली राज्यों ने, और उनके 
शानदार दरबारों न लोगों को आकर्षित किया होगा, और उन्हें रचनाध्मक कार्य 
के लिए वह अवसर दिया होगा जो उन्हें दूसरी जगह नहीं मिलता था। 

लेकिन अगचे उत्तरी हिंदुस्तान सारे हिंदुस्तान पर हावी नहीं था, जैसा 
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कि वह अक्सर पहले रह चुका था, बल्कि छोटे-छोटे राज्यों में बंटा हुझ्ना था, 
फिर भी जिदगा भरी-पूरी थी, श्रौर संस्कृति और फ़िलसफ़े के बहुत से केंद्र 
ग्रब भी मौजूद थे। हमेशा की तरह इस वक्‍त भी बनारस घामिक और फ़िल- 
सफ़ियाना विचारों का गढ़ था, और हर शख्स, जो कि किसी नए सिद्धांत को, 
या किसी पुराने सिद्धांत की नई व्याख्या को लेकर सामने आ्राता, उसे अपने 
विचारों को मान्य कराने के लिए यहां आना पड़ता था। बहुत जमाने तक कश्मीर 
भी बोद्धों और ब्राह्मणों के संस्कृति ज्ञान का बडा केंद्र रहा हैं । बड़े-बड़े 
विद्यापीठ रहे हें, जिनमें कि नालंदा सबसे मशहूर था, श्रौर यहां के विद्वानों का 
सारे हिंदुस्तान में आ्रादर था । नालंदा में शिक्षा पाने वाले पर संस्कृति की एक 
छाप-सी लग जाती थी । इस विद्यापीठ में भरती होना सहज न था, क्योंकि 
इसमें वही लोग भरती हो सकते थे जिन्हों ने एक खास क़ाबलियत हासिल कर 
ली होती थी । इसने स्नातकों को शिक्षा देने में विशेषता प्राप्त की थी, और 
यहां चीन, जापान, और तिब्बत तक से विद्यार्थी आते थे, बल्कि कहा जाता है 
कि कोरिया, मंगोलिया, और बखारासे भी। धामिक और फ़िलसफ़ियाना 
विषयों के श्रलाव।, जो कि बौद्ध मत और ब्राह्मण मत दोनों ही के प्रनसार पढाए 
जाते थे, दुनिया की और व्यावहारिक विषयों की भी तालीम दी जाती थी। 
कला और इमारत बनाने की शिक्षा के विभाग थे; वंद्यम का एक विद्यालय 
था; कृषि का विभाग था; गोधन और पशुभ्रों का विभाग था । और यहां 
की दिमागी जिंदगी के बारे में कहा जाता है कि बराबर जोरदार वाद-विवाद 
और मीमांसा चलती रहती थी। हिदुस्तानी संरकृति का विदेशों नें प्रचार 
ज़्यादातर नालंदा के विद्वानों का काम रहा है । 

इसके अलावा विक्रमशिला का विद्यापीठ था, जो कि बिहार में ही, 
प्राजकल के भागलपुर के पास था, श्रौर काठियावाड़ में वललभी था। गप्तों 
के ज़मानें मे उज्जयिनी के विद्यापीठ की प्रतिष्ठा हुई | दक्खिन में भ्रमरावती 
का बिद्यापीठ था । 

फिर भी, ज्यों यह हज्ञार वर्ष समाप्त होने पर प्राते हें, यह सब कुछ 
संस्कृति की तिपहरी ज॑सा लगता हैँ। सबेरे की ग्राभा बहुत पहले ख़त्म हो चुकी 
थी, श्रोर दुपहरी भी .बीत गई थी। दक्खिन में भ्रब भी कुछ दम श्रौर ज़ोर 
बाक़ी था, भ्रौर यह कुछ सदियों तक भर चलता रहा; देश से बाहर हिंदुस्तान 
की नौ-प्राबादियों में उत्साह की श्रोर भरी-पूरी जिंदगी पांच सौ वर्षों तक और 
क़रायम रही । लेकिन ऐसा जान पड़ता हे कि हृदय मंद हो रहा था, उसकी 
धड़कनें धीमी पड़ रही थीं श्रौर रफ्ता-रफ्ता उसकी शिथिलता श्रौर अंगों में 
भी फैल रही थी । आठवीं सदी में होने वाले शंकर के बाद, फ़िलसफ़े के मंदान 
में, कोई बड़ा आदमी नहीं हु प्रा हैँ, श्रगर्च ठीकाकारों और व्याख्या करने वालों 
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का एक लंबा सिलसिल। मिलता है । शंकर भी दक्खिन हिंदुस्तान के थे। मान- 
सिक साहस औ्रौर जिज्ञासा का स्थान कठोर तक और अनुवर वाद-विवाद ले लेते 
हैं । ब्राह्मण धर्म भ्रौर बौद्ध धर्म दोनों का ज़वाल दिखाई देता है, श्रौर पूजा के गिरे 
हुए रूप सामने श्राते हें, खास तौर पर तांत्रिक पूजा और योग के कुछ विकृत रूप। 

साहित्य में मवभूति (श्राठवीं सदी) ग्राखिरी बड़ा व्यक्ति है। बहुत 
सी किताबें इसके बाद भी लिखी जाती रहीं, लेकिन शैली जटिल और बना- 
वटी होती गई; नतो विचारों में और न उनके प्रकट करने के ढंग में ताज़गी 
रह गई है । गणित में, भास्कर द्वितीय (बारहवीं सदी) आखिरी बड़ा नाम 
हूँ । कला में, ई० बी० हँवेल हमें इस ज़माने के बाद तक ले आते हैं । उनका 
कहना हूँ कि कलात्मक उदगार के रूप सातवीं-आठवीं सदी तक पक्के नहीं हो 
पाए थे, जब कि हिंदुस्तान की आला दर्जे की मूर्तिकला और चित्र-कला के 
क्‍्यादातर नमूने तेयार हुए। उनके कहने के मुताबिक़ सातवीं-भ्राठवीं सदी से 
लेकर चोदहवीं सदी तक हिंदुस्तानी कला का सबसे बुलंद ज़माना रहा है, उसी 
तरह जिस तरह कि यूरोप में गाथिक कला के सबसे ऊंचे विकास का यह ज़माना रहा 
हैं । उनका कहना है कि सोलहवीं सदी में जाकर पुराने हिंदुस्तान की रचना- 
त्मक प्रवत्ति क्षोण होने लगी । यह विचार कहां तक सही है, में नहीं जानता; 
लेकिन मेरा ख्याल हैँ कि कला के मैदान में भी दक्खिन हिंदुस्तान में ही,उत्तरी 
हिंदुस्तान के मुकाबले में, पुरानी परंपरा ज़्यादा दिनों तक क्ायम रही । 

उपनिवेञ्ञों को बसाने वाला आखिरी बड़ा गिरोह दक्खिन हिंदुस्तान 
से नवीं सदी में गया था, लेकिन घोल वंशियों की समुद्री शक्ति ग्यारहवीं सदी 
तक बनी रही, जब कि उन्हें श्री विजय ने हराया और परास्त किया । 

इस तरह हम देखते हें कि हिंदुस्तान शुष्क होरहा था और अपनी 
रघनात्मक शक्ति और प्रतिभा खो रहा था | यह सिलसिला बहुत धामा था 
प्रौर इसमें कई सदियां लग गईं, और पहले उत्तर में श्रौर अंत में दक्खिन में 
हास हुआ । इस राजनीतिक और सांस्कृतिक पतन के क्या कारण थें ? क्‍या 
इसकी यह वजह थी कि हमारी तहज़ीब पुरानी पड़ चुकी थी ग्रौर जिस तरह 
इंसान का बृढ़ाप। आता है उसी तरह तहज़ीबों का भी प्राता है; या कि ज्वार- 
भाटे की यह इस तरह की लहर थी, जो आगे बढ़कर फिर पीछे खिंच आती 
हैं? या इसके लिए बाहरी कारण और हमले जिम्मेदार थे ? राधाकष्णन का 
कहना है कि हिंदुस्तानी फ़िलसफे ने प्रपनी शक्ति, सियासी श्राज़ादी के साथ- 
साथ खोदी । सिल्वान लेवी कहता है : हिंदुस्तान की प्राज़ादी के साथ संस्कृत 
का रचनात्मक यग भी खत्म हो गया | भ्राजकल की भाषाएं शोर अ्रजकल के 
साहित्य श्रार्यों के देश पर छा गए हैं। भ्रौर उन्होंन ही संस्कृत का जगह ले ली 
है । संस्कृत को अब सिर्फ़ विद्यालयों में शरण मिली हूँ श्रौर यहां पर उसमें 
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पंडिताऊपन की छाप लग गई हैं । 

यह सब बातें सही हें क्योंकि सियासी श्राज्ञादी के खो जाने के साथ 
तहज्ञीब का ज़वाल भी लाज़िमी तोर पर शुरू हो जाता है। लेकिन सियासी 
आ्राज़ादी ही क्यों गुम हो, अगर किसी तरह का जवाल उससे पहले ही शुरू 
हो गया हैं? एक छोटा मल्क हो तो एक ज़्यादा ताक़त वाले हमलावर के 
सामने आसानी से भले ही कुक जाय, लेकिन हिंदुस्तान जैसा बड़ा विकसित 
और ऊंचे दर्ज की तरकक़ी तक पहुंचा हुग्ना मुल्क बगर अंदरूनों ज़वाल के 
हमलावर के सामने न भुकेगा | यह दूसरी बात हें कि हमलावर का यूद्ध-कला 
का ज्ञान ऊंचा हो । भीतरी ह्ास इन हज़ार वर्षों के आघ्विर में हिंदुस्तान में 
पैदा हो चुका था यह जाहिर ही है । 

हर एक तहज़ीब की जिंदगी में ज़वाल और फूट के ज़माने आते हैं 
और ऐसे ज़माने हिंदुस्तान के इतिहास में पहले भी आ चुके हैं। लेकिन हिंदु- 
स्‍्तान ने उन्हें फेल कर अपने को फिर से तरो-ताज़ा किया हैं ओर कभी-कभी 
अपने ही में सिमिटकर कुछ वक्त बिताने के बाद फिर एक नई ताक़त हासिल 
करके मैदान में श्राया है । हमेशा एक सजीव अंतस्तल बच रहा है, जिसने 
नए संपर्कों की मदद से अपने को फिर से ताज़ा किया है । और फिर से अपना 
विकास किया है और यह विकास अगच गुजरे हुए ज़माने से मुख्तलिफ़ ढंग 
का रहा हैं । ताहम उससे इसका गहरा ताल्‍लुक भी रहा हैं। अपने को वक्‍त 
के बमूजिब ढाल लेने की मुलामियत, दिमाग़ का बह लचीलापन, जिसे कि हिंदु- 
स्‍्तान ने पहले बहुत अक्सर दिखाया है, क्या अ्रब जाते रहे हैं ? क्‍या उसके बंधे- 
तुले विश्वासों ने और उसके समाजी संगठन की कट्रता ने उसके दिमाग को 
भी सख्त बना दिया हे ? क्‍योंकि अपर जिंदगी का बढ़ना और तरक्‍क़ी करना 
बंद हो जाता है तो विचारों का विकास भी ठहर जाता है । व्यावहारिक जीवन 
में कट्टरता का और विचारों में विस्फोट का ग्रजब मेल हमें हिंदुस्तान में बराबर 
देखने को मिलता है। लाज़िमी तोर पर इस विचार का व्यवहार पर असर पड़ा 
हैं । चाहे यह ससर इस तरह पर हुप्ना हो कि भ्रतीत का तिरस्कार न किया गया हो । 
लेवीने कहा है : “प्रगर्चे उनकी निगाहें पुराने ज्ञान की तरफ़ हैं, उनकी बुद्धि 
आजकल के विजारों को समभती है । श्रौर प्रनजाने ही भ्राज हिंदुस्तान बदल 
गया हैँ ।” लेकिन विचार ने जब अपनी विस्फोटफकता और रचनात्मक-शक्ति 
खो दी ओर वह एक घिसे-पिटे और बेमानी व्यवहार का गुलाम बन गया, 
पुराने जुमलों को दुहराने श्रौर सभी नई चीज़ों से डरने लगा, तब ज़िदगी 
बंध गई और थिर होगई और अपने ही बनाए क़ंदखाने में बंद हो गई । 

तहज़ीबों के खत्म हो जानें की, हमारे सामने बहुत-सी मिसालें हैं, 
और शायद इनमें से सबसे मार्क की मिसाल रोम के पतन के बाद यूरोप की 
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क़दीम सभ्यता के खत्म होने की है । उत्तर से प्राने वाले हमलावरों के हमलों 
से बहुत पहले रोम अपनी अंदरूनी कमज्शोरियों के कारण जजंर हो गया था। 
उसका श्रथं-तंत्र, जो कि पहले फल रहा था संकुचित हो गया था और ग्नेक 
कठिनाइयां उठ खड़ी हुई थीं। शहरी उद्योग-धंधे पिछड़ गए थे, खुशहाल एशहर 
रफ्ता-रफ्ता ग़रीब शोर छोटे हो गए थे- श्रौर धरती का उपजाऊ-पन भी कम 
हो चला था। भ्रपनी बराबर बढ़ने वाली कठिनाइयों पर क़ाब्‌ पाने के लिए 
बादशाहों ने तरह-तरह की काशिशें कीं । रियासत की तरफ़ से व्यापारियों पर 
ऐसी पाबंदियां लगाई गईं कि वह ग्रपने खास पेशों से बंध गए। बहुत किस्म 
के मज़दूर पेशा लोगों पर अपने वर्ग से बाहर ब्याह-शादी करने पर रोक लगा दी 
गई, इस तरह से कुछ पेशे क़रीब-क़रीब एक ज्ञात से बन गए । किसान गुलाम 
बन गए । लेकिन हास को रोकने की यह सब सतही तरकीबें बेकार हुईं, बल्कि 
उन्होंने हालत को और भी बिगाड़ दिया; और रोम सल्तनत बेठ गई । 
हिंदुस्तानी सभ्यता का ऐसा नाटकीय अंत न उस घक्रत हभ्रा श्रौर न 
बाद में ही, श्रौर जो कुछ भी उस पर गृज़रा उसके बावजूद उसने एक ग़ज़ब 
की पायदारी दिखलाई हुँ | लेकिन एक बढ़ती हुई तनज्जली दिखाई पड़ती हैं । 
व्यौरे के साथ गह बता सकना नुश्किल हूँ कि हिंदुस्तान में ईस्वी. सन्‌ के पहले 
हजार साल के भ्राखिर में, समाज की क्‍या हालत थी । लेकिन कमो-बेश यकीन 
के साथ यह कहा जा सकता हूँ कि हिंदुस्तान का फैलता हुमा श्रथ॑-तंत्र खत्म 
हो चुका था और सिकुड़ने की तरफ उसका जबरदस्त रुकान हो चला था । 
शायद यह हिंदुस्तानी समाजी संगठन के बढ़ते हुए कट्टरपन ओर अलग-थलग 
रहने का प्रवृत्ति का नतीजा था और इसके तह में यहा की वरणं-व्यवस्था थी। 
जहां-जहां हिंदुस्तानी विदेशों में पहुंचे थे, ज॑ंसे दक्छिन-पूर्वी एशिया में, वहां- 
वहां उनके दिमाग़ में, रीति-रिवाजों में श्रौर ग्रथ॑-तंत्र मे वह कड़ापन नहीं आया 
थ। श्रौर विकास और फंलाव के उनके सामने मौक़े थे | इससे चार-पांच सदी 
बाद तक वह इन नो-आबादियों में पनपे और उन्हीं स्फर्ति श्रौर रचनात्मक 
शक्ति दिखाई । लेकिन खास हिंदुस्तान में ग्रलग-धलग रहने का भावना ने उनकी 
रचनात्मक शक्ति को खोखला कर दिया श्रौर उनमें तंग-खयाली, गृटुबंदी और 
संकुचित नज़रिया पदा हो गया । जिंदगी इस तरह टुकड़े-टुकड़े में बंट भर बंध 
गई कि हर एक दारुश का धंधा निश्चित हो गया और सदा-सदा के लिए बन 
गया श्रोर उसका ताल्लुक़ दूसरों से बहुत कम रह गया। प्नश्रियोंका काम 
मुल्क की हिफाज़त में लडाई करना रह गया और इृध काम में दूसरों की या तो 
दिलचस्पी न रह गई थी या उन्हें इसके लिए इज़ाज्ञत न थी । ब्राह्मण श्रोर क्षत्रिय 
बनिज-व्यापार करने वालों को नीची नज़र से देखने लगे । नीची ज़ात वालों 
को तालीम श्रोर तरक्की के मौक़ों से वंचित रखा गया, श्रौर उन्हें श्रपने से 
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ऊंची जात वालों के अ्रधीन रहना सिखलाया गया । बावजूद इसके कि शहरी 
प्र -व्यवस्था और उद्योगों ने खासी तरवक़ी कर ली थी, राज्य.का संगठन बहुत 
कुछ सामंतवादी था। शायद युद्ध-कला में भी हिंदुस्तान पिछड गया था। इन 
हालतों में, जब॒ तक कि सारे ढांचे को न पलट दिया जाय और छाक्ति और 
योग्यता के नए सोते न खोल दिए जाय॑, तरक्की नामुमकिन थी । जात-पाँत के 
बंधनों से इसमें रुकावट पड़ती थी । इसने हिंदुस्ताना समाज में चाहे जो पाय- 
दारी या खूबियां पैदा का हों, खुद इसके अंदर इसके विनाश के बीज मौजूद थे । 

हिंदुस्तान के समाजी संगठन ने (और इसके बारे में में श्रागे चलकर 
प्रौर भी विचार करूंगा) हिंदुस्तानी सभ्यता को एक अश्रद्भुत पायदारी दे रवखी 
थी। इसने गदठों को-बल दिया था और उनका श्रापस का मेल पकक्‍का किया 
था, लेकिन यही फैलाव एक घिस्तृत मेल-जोल के हक़ में बाधक साबित हुश्रा । 
इसने हुनर श्रौर दस्तकारी और बनिज-व्यापार को तरकक़ी दी, लेकिन हमेशा 
एक मह॒दूद दायरे के भीतर-भीतर । इस तरह खास-खास क्रिस्म के धंधे पुर्तेनी 
बन गए, श्रोर नए ढंग के कामों से बचने की झौर पुरानी लकीर पीटते रहने 
की प्रवृत्ति पंदा हुई; इससे नई प्रेरणाप्रों और ईजादों की तरफ़ से लोगों में 
विमुखता आई । इसने एक महदूद दायरे के अंदर कुछ श्राज़ादी ज़रूर दा, 
लेकिन एक बड़ी आज़ादी को न॒क़सान पहुंचाकर, श्ौर जो क्रीमत इसे चुकानी 
पड़ी वह यह थी कि बहुत बड़ी संख्या में लोग सदा-सदा के लिए समाज की 
सीढ़ी के नीचे ही हिस्से में बने रह गए और तरक्की करने के मौक़े न मिले । 
जब तक इस संगठन में तरक्की श्रौर फैलाव के रास्ते निकलते रहे, तब तक यह 
प्रगतिशील रहा; जब ऐसी हालत में पहुंच गया कि श्रागे फलाव नामुमकिन 
था, तब वह थिर हो गया, प्रगतिशील न रहा श्रौर बाद में लाज़िमी तौर पर 
पीछे हटने वाला बन गया । 

इसकी वजह से चौतरफ़ा छहास हुआा--विचारों में, फ़िलसफ़े में, राज- 
नीति में, लड़ाई के तौर-तरीक़ों में, दुनिया की जानकारी श्र उससे संपक में, 
भौर मृक़ामी जज्बे पैदा हुए, सामंतवादी भावनाएं दिखने लगीं श्रोर सारे 
हिंदुस्तान का न खयाल करके गिरोह-बंदी का खयाल किया जाने लगा श्रोर 
हमारा श्रर्थ-तंत्र संकुचित होने लगा। लेकिन, जैसा कि बाद के जमाने ने 
जाहिर किया, पुराने ढाँचे में जीवनी-शक्ति बाक़ी थी, उसमें एक अ्रद्भुत कस- 
बल था और एक लचीलापन था भ्रौर भ्रपने को वक्‍त की ज़रूरतों के मुताबिक़ 
ढालने की सलाहियत थी । इसकी वजह से ही वह क़ायम रह सका धोर नए 
संपक्कों से और विचारों की लहरों से फ़ायद। उठा सका शोर कुछ मानों में 
तरक्की भी कर सका | लेकिन यह तरक्‍क़ी हमेशा गुज़रे हुए ज़माने की बहुत- 
सी यादगारों से ज़कड़ी श्रौर बंधी रही । 
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जिस समय कि हर्ष उत्तरी हिंदुस्तान के एक बलशाली राज्य पर हुकू- 
मत कर रहा था, और चीनी यात्री और विद्वान्‌ द्वेन-त्सांग नालंदा विद्यापीठ में 
पढ़ रहा था, उस समय इस्लाम अरब में श्रपना रूप धारण कर रहा वा। 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक मजहबी और राजनीतिक ताकत की शकल में 
झाकर बहुत से नए मसले खड़े करना था, लेकिन यह बात ध्यान रखने की हूँ 
कि हिंदुस्तानी परिस्थिति में फ़रक ले भ्राने में उसे बहुत जमाना लग गया। 
हिंदुस्तान के बीचोंबीच पहुंचने में उसे क़रीब छः: सदियां लग गईं; और जब 
वह यहां राजनीतिक विषयों के साथ-साथ पहुंचा उस वक्‍त यह खुद बहुत ऊुछे 
बदल चुका था और इसके श्रलमबरदार दूसरे ही लोग थे। ग्ररबवाले, जो 
कि अपने उत्साह की बाढ़ में, एक प्रबल शक्ति के साथ फैलकर, स्पेन से 
लेकर मंगोलिया की सरहदों तक पिजयी के रूप में पहुंच गए थे और जिन्होंने 
इन प्रदेशों में श्रपनी शानदार संस्कृति पहुंचाई थी, खास हिंदुस्तान में न आए। 
वह पच्छिमोत्त रा किनारे तक पहुंचे और वहीं तक रह गए । ग्ररबी सभ्यता का 
रफ़्ता-रफ्ता ज़वाल हुआ और मध्य और पच्छिमी एशिया की तुर्की जातियां 
श्रागे श्राई । यही त॒क॑ लोग थे और हिंदुस्तानी सरहद के श्रफ़ग़ाना थे, जो कि 
इस्लाम को हिंदुस्तान में एक राजनीतिक ताक़त की हैसियत से लाए । 

कुछ तारीखों के सहारे यह घटनाएं हमें ठीक-ठीक समझ में आा 
जायंगी । इस्लाम की श्रुआत ६२२ ई० में पैगंबर मुहम्मद की मक्का से 
मदीना को हिजरत के वक्‍त से कही जा सकती है । मुहम्मद की मृत्यु १० साल 
बाद हुई । कुछ ज़माना तो भ्ररब में परिस्थिति को मज़बूत करने में लगा, श्रौर 
इसके बाद उन प्रदूुभुत घटनाओं का सिलसिला शुरू हुप्रा जिन्होंने कि इस्लाम 
का भांडा उठाने वाले प्ररबों को पूरब में मध्य एशिया तक झौर पच्छिम में सारे 
उत्तरी प्रफ़ीका के महाद्वीपों को पार करते हुए स्पेन भर फ्रांस तक पहुंचाया । 
सातवीं सदी में भौर श्राठवीं के शुरू तक वह ईराक़, ईरान भौर मध्य एशिया 


नए मसले २७५ 


तक फल चुके थे | ७१२ ई० में वह पच्छिमात्त र हिंदुस्तान में सिंध तक पहुंचे 
और बहीं ठहर गए । इस इलाक़े और हिंदुस्तान के ज़्यादा उपजाऊ हिस्सों के 
बीच एक बड़ा रेगिस्तान पड़ता था| पच्छिम में, अ्रस्ववालों ने अफ्रीका और 
यूरोप के बीच के तंग समुद्री रास्ते को (जो अ्रव जिब्नाल्टर के आबनाय के नाम 
से मशहुर है) पार किया और ७११० में बह स्पेन में दाखिल हुए । उन्होंने 
सारे स्पेन पर क़ब्जा कर लिथा और पिरेनीज़ पहाड़ों को पार करके फ्रांस 
पहुंचे । ७३२ में तूस (फ्रांस) में उन्हें चाल्स मार्तेल ने हराया और उनकी 
बाढ़ रोकी । 

यह एक ऐसी क़ौम की विजय-यात्रा थी, जिसका घर अरब के रेगि- 
स्‍्तानों में था श्रौर जिसने श्रब तक तारीख में कोई बड़ा काम नहीं किया था, 
झ्और इस हेसियत से यह बहुत मार्क की थी। उन्होंने श्रपना बड़ी शक्ति अपने 
पैग्रंबर के ज्ञोरदार और क्रांतिकारी व्यक्तित्व से श्रौर उनके इंसानी भाईचारे 
के संदेसे से हासिल की होगी। फिर भी यह ख़याल गलत होगा कि श्ररब 
सभ्यता का इस्लाम से पहले कोई वजूद न था और वह ग्राप-ही-प्राप यकायक 
उठ खड़ी हुई । इस्लामी अ्रालिमों का प्रवृत्ति रही हैँ कि अरब वालों के, इस्लाम 
से क़ब्न के ज़माने को, जाहिलियत का जमाना कहकर, ऐसा जमाना बताकर 
जब कि लोगों में ग्रज्ञान और अंध -विश्वास फैला हुआ था, उसे गिराने की कोशिश 
करते हें । और तहजीबों की तरह ग्ररवी तह॒ज़ीब का भी एक लंबा अश्रतीतकाल 
रहा है, और इसका सामी क़ोमां, यानी फ़िनीशियन, क्रेटन, चैल्डियन, और 
इम्रानियों (की तरक्‍क़ी )से गहरा ताल्लुक़ रहा है । इसराईल वाले ज्यादा भ्र लग- 
थलग रहने वाले हुए और रवादारी पसंद चेल्डियनों से और औरों से उन्होंने 
अपना नाता तोड़ लिया | ताहम सारे सामी इलाकों के आपस के संपर्क बने 
हुए थे, श्रोर कुछ हद तक उनकी एक श्राम पृष्ठभूमि थी। इस्लाम से पहले 
की भ्ररब तहज़ीब खास तोर पर यमन में पनपी । पैग्रंबर के वक्‍त में ग्ररबी 
ज़बान एक बड़ी तरकक़रीयाफ्ता जबान थी, और उसमें फ़ारसी, यहाँ तक कि 
हिंदुस्तानी लफ्ज़ मिल-जुल गए थे । फ़िनीशियनों की तरह अभ्र रब वाले भी समुद्र 
के ज़रिये, दूर-दराज़ का सफ़र, तिजारत करने के लिए, किया करते थे । 
दक्खिनी चीन में केटन के पास, इस्लाम से कब्ल के ज़माने में ग्नरब वालों की 
नौ-ग्राबादी थी । 

फिर भी यह सही हूँ कि इस्लाम के पैगंबर ने अ्रपने क्रौमियों में एक 
नई जान फूंकी श्लोर उनमें विश्वास श्रौर उत्साह पैदा किया | श्रपने को एक 
नए दीन का शअ्रलमबरदार समझकर, उन्होंने अपने दिलों में ऐसी उमंगों 
और ऐसे श्रात्म-विश्वास का अनुभव किया, जेंसा कि अक्सर पूरी क्ौम पर 
छा जाता हुँ और इतिहास को उलठ-पलट देता हैं। उनकी कामयाबी की 
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पक्रीनी तौर पर यह भी वजह रही हैँ कि पच्छिमी और मध्य एशिया और 
उत्तरी ग्रफ्रीका के राज्य पस्ती की हालत में थे । उत्तरी श्रफीका में विरोधी 
ईसाई फ़िरके आपस की लड़ाई में लगे हुए थे; और ताक़त हासिल करने के 
लिए लड़ी गई यह लड़ाइयां श्रक्तर खूती लड़ाइपां रही हैं। इस ज़माने में 
जिस तरह की ईसाइयत यहां फैली थी उसमें तगदिली ओर ग्रर-रवादारी 
नुमायां तौर पर मौजूद थी और उनमें अरबी मुसलमानों में बड़ा फ़क़े दिखता 
था, क्योंकि यह लोग इंसानी भाई-चारे का पैग़ाम लाए थे श्रौर रवादारी बर- 
तना जानते थे । यही वजह थी कि ईसाइयों के झंगड़ों से आ्राजिज़ आकर पूरी- 
की-पूरी कौमें उनके साथ हो लीं । 

जो संस्कृति श्ररब वाले श्रपन साथ दूर देशों में ले गए वह खद बराबर 
तब्दील होती और तरक्‍क़ी करती रही है । इस पर इस्लाम के नए विचारों की 
छाप जुरूर थी, लेकिन इसे इस्लामी तहज़ीब का नाम देना बातों को उलभाना 
और शायद उन्हें गलत तरीके पर पेश करना होगा । दमिश्क में राजधानी बना- 
कर उन्होंने जल्द ही अपने रहन-पसहन के सीधे-सादे ढंग छोड़ दिए और एक 
ज्यादा रंगी-चुनी तहजीब को तरकक्‍क़ी दी। यह जमाना अरब और सीरिया की 
मिली-जुली संस्कृति का ज॒पाना कहा जा सकता हे | बाइजटाइन के भ्रसर भी 
उन पर पड़े लेकिन जब वह हटकर बगदाद में चले गए तो सबसे ज़्यादा श्रसर 
पुरानी ईरान की परंपरा का पड़ा, और अरबी श्रोर ईरानी मिली-जुली संस्कृति 
ने तरक्की पाई ग्रोर उन सारे इलाक़ों पर जिन पर कि उनका बस था, 
छा गई । 

अगर्ये प्ररब वालों ने दूर-दूर म॒ल्कों पर फ़तह हासिल की थी भ्रौर यह 
फतह आसानी से कर सके थे, हिंदुस्तान में वह सिध से श्रागे न उस वक्‍त बढ़ 
सके न बाद में ही । क्या इसकी यह वजह हो प्रकती है कि हिंदुस्तान इस वक्‍त 
भी इतना काफी मजबूत था कि हमलावरों को रोक सके ? गालिबन यह बात 
सही है, क्योंकि दूसरी तरह से उस बात की कफिय्त नहीं दी जा सकती कि 
इसके कई सदियों बाद तक क्यों दर-असल कोई दूसरा हमला न हुआ । हो 
सकता हैं कि कुछ भ्रंश में खुद अरबों के श्रापस के भंगड़ों की वजह से ऐसा हुआ्रा 
हो | बगदाद की मरकद्जी हुकूमत से सिंध जुदा हो गया और एक श्राजाद 
मुसलमानी रियासत बन गया। लेकिन अगचे कोई हमला न हुत्ना, फिर भी 
हिंदुस्तान और अरब के संबंध बढ़े, यात्री आने जाने लगे, एलचियों का अ्रदला- 
बदला हुश्रा और हिंदुश्तोनी किताबें, खास तोर पर गणित और ज्योतिष की, 
बगदाद पहुंचीं श्र उनके ग्र रबी में तर्जुमे हूए । बहुत से हिंदुस्तानी वैद्य बगुदाद 
गए । यह व्यापारिक और सांस्कृतिक संबंध सिर्फ उत्तरी हिंदुस्तान से नहीं 
क्राथम हुए । इसमें हिंदुस्तान की दक्खिनी रियासतें भी शरीक हुईं, खास तोर 
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पर राष्ट्कट, जो कि हिंदुस्तान के पच्छिमी समुद्र-तट से व्यापार किया 
करते थे । 

इस लगात।र ताल्‍लूक़ की वजह से हिंदुस्तानियों का इस नए मजह॒॑ब, 
इस्लाम, से वाक़िफ़ हो जाना लाजिमी था। इस नए धमं को फ़ैलाने के लिए 
प्रचारक भी आए श्रौर उनका स्वागत भी हुआ । मसजिदें बनाई गई । इस पर 
नतो हुकूमत ने, न जनता ने कोई एतराज किया, और न किसी तरह के 
मजहबी फ़िसाद हुए | हिंदुस्तान की पुरानी परंपरौष यह थी कि सभी मजहबों 
श्रौर पूजा के सभी तरीकों के साथ रवादारी बरती जाय | इस तरह इस्लाम 
हिंदुस्तान में राजनीतिक ताक़त की हँसियत से आने से सदियों पहले मअ॒हब की 
हँसियत से भरा चुका था । 

उमंया खलीफाश्ों की हुकमत में जो श्ररबी सामाज्य क्रायम हुआ उसकी 
राजधानी दमिश्क थी और यह एक श्रालीशान शहर बन गया । लेकिन जल्द 
ही, ७५० ई० के लगभग अब्बासिया खलीफ़ाश्रों ने बग् दाद को राजधानी बना 
लिया । भीतरी भगड़े पैदा हुए और स्पेन मरकज़ी सल्तनत से श्रलग हो गया, 
लेकिन बहुत दिनों तक फिर भी एक श्राजाद श्ररबी रियासत बना रहा । रफ़्ता- 
रफ्ता बग़दाद की सल्तनत भी कमज़ोर पड़ी और कई छोटी-छोटी रियासतों में 
बंट गई, श्रौर मध्य एशिया से सेलजूक तुर्को ने श्राकर बग्दाद में सियासी ताक़त 
कायम कर ली, अगच्चे खलीफ़ा उनकी मरज्जी को मानता हुआ श्रब भी बना 
रहा । अफ़ग्गानिस्तान में सुल्तान महम्‌द गज़नवी नाम का एक तुक उठ खड़ा 
हुआ, जो कि बड़ा अच्छा सिपाही था और फ़ोजी कप्तान था। उसने ख ली फ़ाझ्रों 
की कुछ परवा न की, बल्कि उन्हें ताने देता रहा । लेकिन फिर भी बग़दाद 
इस्लामी दुनिया का सांस्कृतिक केंद्र बना रहा और दूर का स्पेन भी अ्रपनी 
प्रेरणा के लिए उसका मुंह देखता । उस वक्‍त यूरोप विद्या, विज्ञान, कला श्जर 
जिंदगी की ग्रासाइशों में पिछड़ा हुआ था। यह अ्ररबी स्पेन था, श्रोर ख़ास तोर 
पर कारडोबा की यूनिवर्सिटी थी, जिसने कि यूरोप में उस सारे अ्रंधकार युग 
में ज्ञान और जिज्ञासा का दीपक जगाए रक्‍्खा, और उसके प्रकाश ने यूरोपीय 
ग्रंधकार को कुछ हृद तक दूर किया । 

ईसाइयों के मुसलमानों के खिलाफ़ धर्म-युद्ध (क्रसेड) १०६५ ई० में 
शुरू हुए भ्रीर क़रीब डेढ़ सदी तक चलते रहे। वह मह॒ज़ दो उग्र धर्मों, कलीसा 
मर हिलाल की श्रापस की लड़ाई की हेसियत नही रखते थे | मछहर इति- 
हासकार प्रोफ़ेसर जी० एम्‌० ट्रेवेलियन ने बताया हैं कि “यह घर्म-युद्ध (ऋुसेड) 
नई स्फूर्ति से जगते हुए यूरोप की पूरब तक पहुंचने की भ्राम ख्वाहिश के फ़ौजी 
और मज़हबी पहल थे। शोर इन धमं-युद्धों से जो पुरस्कार यूरोप लेकर वापस 
श्राया वह पवित्र ईसाई धम की कायम रहने वाली भ्राज़ादी न थी, न ईसाइ- 
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यत की एकता थी, क्योंकि इन पर्म-बुद्धों की कहानी ही इस बात का झुठला 
देती है । वह दर-अस्ल ले आया ललित कलाएं श्रौर हुनर, श्राराम के साधन, 
विज्ञान, और मानसिक जिज्ञासा--यानी वह सभी चीज़ें जिनसे कि साधु पीटर 
सबसे ज़्यादा नफ़रत करता ।” 

आख़िरी धर्म-युद्ध (कुसेड )के एक ग्ेर-शानदार तरीक़े पर खत्म होन॑ से 
पहले ही, बीच एशिया में कुछ तूफ़ानी और तहलका मचा देने वाली घटनाएं 
घटीं। चंगेज खां ने बरबाढ़ी ढहाने वाला भ्रपना धावा पबच्छिम की तरफ़ शुरू कर 
दिया । इसका जन्म भंगोलिया में ११५५ ई० में हुआ था और १२१६ में उसने 
अपना यह बड़ा थावा शूछ किया, जिसने कि मध्य एशिया को एक दहकते हुए 
वीराने में तवदील कर दियरा। उस वक़्त वह कोई नौजवान अल्हड़ न था। बुखारा, 
समरकंद, हेरातओ्र बल्ख, यह श्रालीशान शहर, जिनमें से हर एक की श्राबादी 
दस लाख से ज़्यादा थी, जलाकर खाक कर दिए गए। चंगेज़ रूस में कीव तक 
बया, फिर लोट आप्रा । चूंकि बग्रदाद उसके रास्ते में नहीं पड़ता था, इसलिए 
वह किसी तरह बच गया। १२२७ में, ७२ साल की उम्र पाकर वह मरा । 
उसके उत्तराधिकारी और आगे यूरोप तक पहुँचे और १२५८ में हलाक्‌ ने बग- 
दाद पर क़ब्ज़ा किय्रा और विद्या और कला के एक मशहूर मरकज़ का, जहां 
कि पांच सौ बरसों से दुनिया के हर एक हिस्से से आ्राकर खज़ाने इकट्ठे हुए 
थे, ख़ात्मा कर दिया। इसने, एशिया में, अरब और ईरान की मिली-जुली 
खास तह॒ज़ीब को, बड़ा धक्का पहुँचाया, अगर्चे यह तहज़जीब मंगोलियों के 
ज़माने में भी, जिदा रही--खास तौर पर उत्तरी श्रफ्रीकाी और स्पेन में । 
आ्रालिमों के दल-के-दल ग्रपनी किताबें लिए हुए बग्दाद से क़ाहरा श्रौर स्पेन 
पहुँचे श्लौर इन जगहों में कला और विद्या की एक नई जागृति हुई। लेकिन 
खुद स्पेन श्ररब वालों के हाथों से खिसक रहा था और १२३६ ई० में कार- 
डोवा का पतन हो चुका था। इसके बाद और ढाई सदियों तक ग्रेनाडा की 
रियासत अरबी तहज़ीब का चमकीला मरकज़ बनी रही । १४६२ ई० में ग्रैनाडा 
भी फ़डितेंड और इसाबेला के हाथों में चल। गया श्रौर स्पेन में श्ररव। हुकूमत का 
प्रंत हुआ । इसके बाद अ्ररब वालों का खास मरकज़ क़ाहरा बन गया, श्रगर्चे 
यह तुर्को के कब्जे में आगया । आटीमन तुर्कों ने १४५३ ई० में कुस्तंतुनिया को 
क़ब्ज़े में कर लिया, और इस तरह उन शक्तियों को प्रस्तुत किया, जिन्होंने कि 
बाद में यूरोपीय नव-जागृति को जन्म दिया। 

एशिया ओर यूरोप में, मंगोलों की यह विजयें यूद्ध की कला में एक 
नयापन पेश करती हें । लिडेल हाट का कहना हुँ कि “जहां तक दुश्मन को हँरत 
में डाल देने और तेज़ हरकत की बात हैँ, जहां तक फ़ौजी हिकमत और बगैर 
सामना किए हुए हमला करने की तरकीब का मामला हू, उनके (मंगोलों के) 
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हमले तोरीख में भ्रपना सानी नहीं रखते ।” चंगेज़ खां श्रगर दुनिया का सबसे 
बड़ा फोजी नेता नहीं हैं तो बिला-शुबहा सबसे बड़े नेताश्रों में से एक है । उसके 
आर उसके शानदार वारिसों के श्रागे एशिया और यूरोप की बहादुरी तिनके 
की तरह थीं, भ्रौर इसे महज़ एक इत्तिफ़ाक समझना चाहिए कि पच्छिमी श्रौर 
बीच का यूरोप फ़तह होने से बच गया । इन मंगोलों से, यूरोप ने, फ़ौजी हिक- 
मत और लड़ाई की कला के बारे में, नए सबक़ साखे | इन मंगोलों के ज़रिये 
बारूद का इस्तेमाल भी, जो कि चीन की चीज़ थी, इन्होंने जाना । 

मंगोल हिंदुस्तान में नहीं श्राएं। वह सिंध नदी तक आकर रुक गए श्रौर 
दूसरी जगहों पर जाकर उन्होंने फ़तहें हासिल कीं। जब उनकी सल्तनत ख़त्म 
हुई, तो एशिया में कई छोटी-छोटी रियासतें कायम हुई, श्रोर फिर १३६६ 
ई० में, तंम्र ने, जो कि तु्क था श्रौर मां का तरफ़ से चंगेज़ खां का श्रौलाद 
होने का दावा करता था, चंगेज़ के कारनामों को दृहराने की कोशिश की । उसकी 
राजधानी, समरकंद, फिर एक सल्तनत का सदर भक़ाम बनी, श्रगर्चे यह सल्त- 
नत ज़्यादा दिनों की नहीं थी । तैमूर की मौत के बाद, उसके वारिसों की दिल- 
चस्पी फ़ौजी कारनामों में कम रही, बल्कि वह शांति की जिंदगी बसर करने 
झ्लौर कलाओं को तरकक़ी देने में ज़्यादा लगे रहे । मध्य एशिया में तैमूरियों के 
नाम पर मदहर एक नई जागृति हुई और इस फिज्ञा में तमूर के एक वंशज, 
बाबर, ने जन्म लिया, श्रौर बड़ा हुआ | घाबर हिंदुस्तान में मुग़ल-वंश का 
कायम करने वाला था; वह शानदार मुग़लियों में पहला था। दिल्ली उसने 
१५२६ में जीता । 

चंगेज़ स्रां मुसलमान नहीं था, जैसा कि कुछ लोग इसलिए खयाल 
करते हें कि उसका नाम इस्लाम से मिल-जुल गया है । कहा जाता है कि वह 
शामाई मज़हब का मानने वाला था, जा कि एक श्रासमानी मज़हब था। यह 
मजहब क्‍या था में नहीं जानता, लेकिन नाम से लाज़िमी तोर पर उस लफ्ज़ 
की तरफ़ ध्यान जाता है जो कि श्ररब वालों ने बौद्धों के लिए दे रक्‍्खा था, 
यानी छामानी, जो कि संस्कृत श्रमण से निकला हूँ । उस ज़माने में बौद्ध धर्म 
के बिगड़े हुए रूप एशिया के मुख्तलिफ हिस्सों में फैले हुए थे, भ्रौर इन हिस्सों 
में मंगोलिया भी था; श्रौर यह ममकिन हैं कि चंगेज़ खां इनके असर में पतला 
हो । यह एक बड़ा अटपटा खयाल हूँ कि इतिहास का सबसे बड़ा फ़ोजी विजेता 
शायद किसी तरह का बौद्ध था ।' 
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१ एक तरह का शासमानी या शामाई मत अब भी प्राक्टिक प्रदेश के 
साइबीरिया, मंगोलिया और सोवियत मध्य एशिया के तन्‍ना-तुबा में चलता 
है ! इसका आधार प्रेतात्माश्रों में पूरे तौर पर विश्वास पर जान पड़ता है 
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मध्य एशिया में, श्राज भी, बड़े विजेताओं में चार के नाम क्रिस्से- 
नहानियों तक में चलते हें श्रोर याद किए जाते हुं--सिकंदर, सुल्तान महमद, 
चंगेज़ खां श्नौर तैम्र । इन चारों के साथ भ्रब एक पांखवां नाम जोड़ने की 
ज़रूरत है, जो कि एक दूसरे ही क्रिस्म का श्रादमी था, एक दूसरे ही मैदान 
का लड़ाका और विजेता था, जिसके नाम के गिर्द क्रिस्सेकहानियां बनने लग 
गई हैं, यानी लेनिन । 


२ ; अरबी सभ्यता के फूल का खिलना और 
हिंदुस्तान से संपक 


एशिया और ग्फ्रीका के बड़े हिस्से और यूरोप का एक टुकड़ा जीत 
लेने के बाद झ्ररब वालों ने श्रपने दिमाग को, दूसरे ही मंदानों में, फतह हासिल 
करने के लिए फेरा | स॑ल्तनत मज़बत की जा रही थी, बहुत से नए मुल्क 
उसकी नज़र के दायरे में आरा चके थे भर वह इस दुनिया श्रौर उसके तरीकों 
को जानने के ख्वाहिशमंद थे । आ्राठवीं श्रौर नवीं सर्दियों के श्ररब वालों में बड़े 
मा्क की मानसिक जिज्ञासा, विवेकपूर्ण चितन श्र वैज्ञानिक जाँच की भावना 
मिलती हैं । श्राम तौर पर, किसी भी मजहब में, जिसकी बुनियाद, निश्चित 
विघारों और यक़ीनों पर होती है, शुरू के दिनों में प्रबल विश्वास है रहता हूं 
और उससे इधर-उधर हटना नहीं पसंद किया जाता न उसे प्रोत्साहन दिया जाता 
है । यह विश्वास भ्ररब वालों को दूर-दूर तक ले गया था श्रौर उनकी विजय- 
पूर्ण सफलता ने ही उनके विश्वास को श्रौर भी गहरा बना दिया होगा । फिर 
भी हम पांते हें कि वह मजह॒बी श्रक्नीदों भ्रौर हठवाद की हद को लांघकर, 
जड़वाद के सिद्धांतों पर भी सोच विचार करते हैँ और श्रपनी स्फूरत भ्ौर 
उत्साह को साहसी विचार की तरफ़ मोड़ते हेँ। श्ररब यात्री, जो कि अपने 
ढंग में बेजोड़ थे, दुर मुल्कों में यह जानने और समभने के लिए जाते हैं कि 
वहां के लोग क्या कर-घर या विचार कर रहे हैँ पौर उनके फ़िलसफे, विज्ञान 
भोर रहन-सहन का क्‍या रवैया हैं, और इसी के बाद वह भ्रपने खयालों को 
तरक्की देते हें । बाहर से विद्वान्‌ बुलाकर बगदाद में लाए गए, श्रौर किताबें 


शौर बौद्ध धर्म से इसका कोई भी ताललक नहीं है । लेकिन हो सकता हे कि 
बहुत पुराने जमाने में बौद्ध धर्म के किसी बिगड़ हुए रूप का इस पर श्रसर 
पड़ा हो और बाद में बह मकामी श्रादिम अ्रंध-विश्वासों से सिल-ज़ुल गया हो । 
तिब्बत में, जो कि माना हुम्रा बौद्ध मुल्क है, एक“अपने ही ढंग का बोद्ध धर्म 
रायज हू, जिसे कि लामा मत कहते हैं । मंगोलिया में भी जहां कि शामानी मत 
का प्रचार है, बौद्ध परपरा जीवित है । इस तरह उत्तरी मध्य एविया में विध्वास 
फे भ्रनेक दर्जे मिलेंगे जो बौद्ध धर्म से लेकर आदिम विश्वासों तक पहुंचते हूँ । 


नए मसले श्ष१े 


मंगाई गईं श्रौर खलीफा भ्रल-मंसूर (झ्राठवीं सदी के बीच में) ने खोज भ्रौर 
तर्ज में के इदारे क़ायम किए जहां कि यूनानी, सिरियन, ज़ेंद, लातीनी और 
संस्कृत से तजमे किए जाते थे । सिरियन, एशिया माइनर श्रौर लेवांट के पुराने 
मठों की पांड्लिपियों के पाने के लिए खूब छान-बीन हुईं । ईसाई पादरियों ने 
सिकंदरिया के पुराने विद्यालयों को बंद कर दिया था भ्रौर वहां के विद्वानों 
को निकाल दिया था। इनमें से बहुत से देश-निकाले लोग ईरान और दूसरी 
जगहों में चले गए थे । श्रब उन्हें बगदाद में पनाह मिली श्ौर वह अपने साथ 
यूनानी फ़िलसफ़ा और विज्ञान श्र गणित ले आए--यानी श्रफलातुन श्रौर 
श्ररस्तू, बतलीमूस भौर उकक्‍लेदिस से यहां के लोगों का परिचय कराया । यहां 
पर नस्तूरी श्रौर यहूदी विद्वान और हिंदुस्तानी वेद्य, फ़िलसूफ़ श्रौर गणितज्ञ 
मौजूद थे। यह हालत हारूं रशीद और अल-मामन (भ्राठवीं श्रौर नवीं 
सदियों में) खलीफ़ाश्रों के ज़माने तक चलती रही श्रौर तरक्क़ी करती रही, 
और बगदाद सभ्य दुनिया का सबसे बड़ा आलिमों का मरकज़ बन गया । 

इस ज़माने में हिंदुस्तान से इसके बहुत से संपर्क रहे ओर श्ररब वालों 
ने हिंदुस्तानी गणित, ज्योतिष श्रौर औषध विद्या से बहुत कुछ हासिल किया। 
ग्रौर फिर भी, ऐसा जान पड़ता है कि इन संपर्कों के लिए प्रेरणा खास तौर 
पर श्ररबों की थी, और श्रगर्चे अरबों ने हिंदुस्तान से बहुत कुछ सीखा, हिंदु- 
स्‍्तानियों ने श्ररबों से ज्यादा नहीं सीखा । हिंदुस्तानी अपने घमंड में डबे, 
अलग-थलग भ्रौर जहाँ तक हो सका भ्रपने ही खोल के भीतर समाए रहे | यह 
एक बदक़िस्मती की बात है, क्योंकि बगृदाद श्रौर भ्ररबी नवजागृति के दिमागी 
ख़मार ने हिंदुस्तानी दिमाग को ठीक उस क्क्‍त जगाया होता जब कि बह अपनी 
रघनात्मक शक्ति बहुत कुछ खो रहा था। मानसिक जाँच-पड़ताल की इस 
भावना को और भी पुराने ज़माने के हिंदुस्तानियों ने अपने विधारों के श्रनु- 
कल पाया होता । 

बगदाद में, हिंदुस्तानी इल्म और घिज्ञान के पढ़ने को, बलशाली बर- 
मक घराने वालों ने, जिनमें से कि हारू रषछीद के वज़ीर होते रहे हैं, बड़ा 
प्रोत्साहन दिया । यह घराना जायद पहले बौद्ध धम का मानने वाला था भ्ोर 
इसने बाद में मज़हब बदल लिया था। हारूं रक्णीद की किसी बीमारी के मौक़े 
पर मणक नाम का एक वैद्य हिंदुस्तान से बुलाया गया । मणक बगदाद में बस 
गया और एक बड़े भ्रस्पताल का व्यवस्थापक बना दिया गया । श्ररबी रेखकों 
का कहना है कि मणक के झ्रलावा उस वक्‍त बगदाद में छः झौर हिंदुस्तानी वंद्य 
रहा करते थे । ज्योतिष में श्ररबों ने हिंदुस्तानियों श्रौर सिकंदरिया वालों, 
दोनों, से श्रागें तरक्की कीझर दो नाम उनके यहाँ मणहू र हें--भ्र ल-हवारिज्मी, 
जो कि नवीं सदी का गणितज्ञ और तजूमी था, श्रोर उमर ख़य्याम, जो कि 
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बारहवीं सदी में कवि श्लौर नजूमी दोनों हैसियतों से महाहूर हुझा। भ्रौषध 
शास्त्र में, श्ररव चिकित्सक और जर्राह एशिया झौर यूरोप में मशहूर थे। इन 
में से सबसे मशहूर बखारा का इब्नसीना था जो कि हकीमों का बादशाह कह- 
लाया है | उसकी मृत्यु १०३७ ई० में हुईं। अरब विचारकों भ्रौर फ़िलसूफों 
में एक बड़ा नाम अबू नस्र फ़ाराबी का है । 

फ़िलसफ़े में हिंदुस्तान का असर ज़्यादा हुआ नहीं जान पड़ता । फ़िल- 
सफ़े और विज्ञान, इन दोनों के लिए श्ररब वाले यूनान शौर पुराने सिकंदरिया 
के विद्यालयों की तरफ़ भुकते थे | अफ़लातून और ख़ास तोर पर ग्ररस्तृू ने 
पग्ररव खयाल पर गहरा भ्रसर डाला है और भ्रब तक इस्लामी मदरसों में उनकी 
पढ़ाई, मल की मदद से नहीं बल्कि अरबी शरहों के ज़रिये, खास मज़मूनों की 
हैँ सियत से, होती है। सिकंदरिया की नौ-भ्रफ़लातूनियत का अ्रसर भी श्ररबी 
दिमाग पर हुआ और यूनानी फ़िलसफ़े के जड़वादी ख़याल भी प्ररबों तक पहुचे 
आर इससे उनके यहां बृद्धिवाद और जड़वाद की शुरुआत हुई। जड़वादियों 
ने मज़हब से क़रीब-क़रीब क़तई इंकार किया है । जो बात गौर करने की हैं 
वह यह हैँ कि बग॒दाद में इन मुख्तलिफ़ श्रौर विरोधी सिद्धांतों पर बहस-मुबा- 
हसा करने की पूरी श्राज़ादी थी। मजहब श्रौर अक्ल के बीच का यह मुबाहसा 
श्र झगड़ा बगदाद से सारी अश्ररबी दुनिया में फला और रपेन तक पहुंचा । 
खूदा की सीरत के बारे में मुबाहसे हुए और यह बताया गया कि उसमें उस 
तरह के किन्‍्हीं गुणों का श्रारोप नहीं हो सकता, जिनका उसमे होना कहा 
जाता हैं। यह गुण इंसानी हैँ। यह कहा गया कि खुदा को रहीम या नेक 
बताना उतनी ही पस्त और ला-मज़हब बात होगी जितना कि यह कहना 
कि उसके दाढ़ी है । 

बुद्धिवाद से भोतिकवाद और संदेहवाद का रास्ता खला । लेकिन 
बग़दाद की पस्ती और तुर्की ताक़त की तरकक्‍क़ी के साथ-साथ बृद्धिवादी जिज्ञासा 
की भावना मंद पड़ गई । लेकिन भ्ररबी स्पेन में यह फिर भी जारी रही ्रौर 
स्पेन का एक मशहूर प्ररबी फ़िलसूफ़ तो मज़हब से इन्कार करने की हद तक 
पहुँचा । यह इब्नरदद था, जो कि बारहवीं सदी में हुप्रा है । बताया जाता है कि 
उसने कहा था कि उसके ज़माने के सभी मज़हब या तो बच्चों के लिए या 
बेवक॒फ़ों के लिए हें या ऐसे हैं कि उन पर भरमल नहीं किया जा सकता । उसने 
दर-प्रस्त ऐसा बयान किया या नहीं, यह कहा नहीं जा सकता, लेकिन जो परं- 
परा है उससे पता चलता है कि वह किस तरह का झ्ादमी था, शोर भ्रपने 
विश्वासों के लिए उसने तकलीफ़ सहीं । भौरतों को जनसाधारण के कामों में 
हिस्सा लेने का मौक़ा मिलना चाहिए, इसके हक में उसने ज़ोरों से लिखा है 
झौर कहा है कि वह इन कामों को पूरी तौर पर झ्ंजाम दे सकती हेँ। उसने 
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यह- भी सुझाव दिया हूँ कि ऐसे लोगों को, जिनका इलाज नहीं हो सकता, और 
इसी तरह के दूसरे लोगों को मिटा देना चाहिए क्योंकि वह समाज पर एक 
बोझ हें। स्पेन उस वक्‍त यूरोप के श्रौर इल्मी मरकज़ों से बहुत श्रागे बढ़ा हुआ 
था, और कारडोबा के श्ररबी ओर यहूदी आलिमों की पेरिस में श्र दूसरी 
जगहों में बड़ी क़द्र होती थी। टोलेडो के सईद नाम के एक अरबी लेखक ने 
पिरेनीजु के उत्तर मे रहने वाले यूरोपियनों का इस तरह बयान किया है : “वह 
ठंडी प्रकृति के होते हें श्रौर उनमें पुस्तगी कभी नहीं ग्राती । वह क़द के लंबे 
श्रौर रंग के मोरे-चिट्टे होते हैं, लेकिन उनमें अ्रक्ल की तेज़ी और दिमागी सूक- 
बभ नहीं होती । 

पच्छिसी और मध्य एशिया में अ्रदबी तहजीब ने जो फल खिलाए 
उनकी प्रेरणा अरबी और ईरानी, इन दो आधारों से मिली | दोनों श्रापस में 
खूब घुल-मिल गए और उन्होंने ख़याल का जोर पंदा किया और ऊंचे दर्ज के 
लोगों के ऊंचे रहन-सहन की हालत पैदा की । भ्ररवों से ताक़त श्रौर जाँच की 
भावना झाई, ईरानियों ने जिंदगी के लुत्फ और कला और अासाइशों को पेश 
किया । तुर्की हुकमत में ज्यों-ज्यों बमदाद की तनज्जूली हुई त्यों-त्यों बुद्धिवादी 
ग्रौर जिज्ञासा की भावना भी मिटी | चंगेज़ खां श्रौर मंगोलों ने इन सभी का 
खात्मा कर दिया | सौ साल बाद मध्य एशिया फिर जगा श्रौर समरकंद श्रौर 
हेरात चित्र-कला और वास्तु-कला के केंद्र बने भर उन्होंने श्ररव श्रौर ईरान की 
मिली-जुली सभ्यता की परंपरा में फिर से कुछ जान फूंकी । लेकिन श्ररबी 
बुद्धिवाद और विज्ञान फिर न जगे । इस्लाम एक ज़्यादा सख्त श्रौर बेलोच मज्‌- . 
हब बन गया जो कि फ़ौजी फ़तहों के लिए माफ़िक पड़ता था, दिमागी फ़तहों 
के लिए नहीं । एशिया में इसके ख़ास नुमाइंदे श्ररव वाले न रहे बल्कि तुक' 
और मंगोल (जो बाद में हिंदुस्तान में जाकर मुग़ल कहलाए) बने, और कुछ 
हद तक श्रफ़ग़ानी । पच्छिमो एशिया के यह मंगोल मुसलमान हो गए थे; शुदृर 
पूरब में और बीच के इलाकों में बहुत से बौद्ध बन गए थे । 

३ ६; महमूद गुजनवी ओर अफुगानी 

आठवीं सदी के शूरू में, ७१२ ई० में, अरब वाले सिंध पहुंचे थे और 

उन्होंने यहाँ श्रधिकार कर लिया था । वहीं वह ठहर गए । क़रीब पचास 
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१ मेने भ्रक्सर तु या तुर्की लफ्ज का इस्तेमाल किया है। इससे धोखा 
हो सकता है क्योंकि 'तुर्क' से जब तुर्की के लोगों से मतलब लिया जाता हे, जो 
कि ओसमानली या श्राटोमान तुकों को झोलाद हैं । लेकिन श्रौर तरह के तु 
भी थे --सेलजुक वगेरह । सध्य एशिया, चोनी तुकिस्तान बग्नरह को सभी 
तुरानी जातियां तुर्क या तुर्की कहला सकती हूँ । 
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साल के भीतर खुद सिंध भ्ररबी सल्तनत से श्रलहढा हो गया, श्रगर्चो यह एक 
छोटी श्राजाद मुसलमान रियासत की हैसियत से बना रहा। क़रीब तीन सौ 
साल बाद तक फिर कोई और हमला या धावा हिंदुस्तान पर न हुआ | १००० 
ई० के आस पास, अफ़गानिस्तान में गृज़नी के सुल्तान महमूद ने, जो कि तुर्क 
था, श्रौर जिसने कि मध्य एशिया में श्रच्छी ताक़त बना ली थी, हिंदुस्तान पर 
धावे शुरू किए । ऐसे बहुत से धावे हुए और यह धावे खूं-नाक भर बे-दर्दी 
के थे, और हर मोक़े पर महमूद अपने साथ लूट का बड़ा खज़ाना ले गया । 
उसी ज़माने के एक श्रालिम, खीवा के रहने वाले अल्बेरूनी ने, इन हमलों का 
बयान किया है : “हिंदू धूल के कनों की तरह चारों तरफ तितर-बितर हो गए, 
और लोगों के मुंह में किसी पुराने क्रिस्से की तरह उनकी याद रह गई। जो 
तितर-बितर होकर बच रहे वह सभी मुसलमानों की तरफ़ हद दर्जे की नफ़रत 
से देखते हैं।” इस शायराना बयान से हमें उस आफ़त का कुछ अंदाज मिलता 
है जो महमूद ने ढाई थी, ताहम हमें यह याद रखना चाहिए कि महमूद ने 
उत्तरी हिंदुस्तान के सिफ़े एक टुकड़े को छुम्मा और लूटा था, जो कि उसके धावे 
के रास्ते में पड़े थे । सारा-का-सारा मध्य, पूरबी और दक्खिनी हिंदुस्तान उससे 
बिलकुल बच गया था। 

उस वक्‍त और बाद में भी दक्खिन हिंदुस्तान में जबर्दस्त घोल साम्रा- 
ज्य की हुकूमत थी, जिसने कि समुद्री रास्तों को क़ाबू में कर रक्खा था, और 
जो जावा में श्री विजय तक और सुमात्रा तक फैला हुम्मा था। पूरबी समुद्र के 
- दैशों में हिंदुस्तानी नौ-अआबादियां भी तरक्क़ी पर और बलशाली थीं। उनके 
श्रोर दक्खिनी हिंदुस्तान के बीच समूद्री ताक़त बढ़ी हुई थी । लेकिन यह हिंदु- 
स्तान को खुश्की की राह होने वाले हमले से न बचा सकी । 

महमूद ने पंजाब और सिंध को अपने राज्य में मिला लिया और वह 
हर हमले के बाद ग़जनी लौट जाता रहा | वह कश्मीर न जीत पाया | इस 
पहाड़ी देश ने कामयाबी के साथ उसे रोका और मार भगाया । उसे राजपूताने 
के रेगिस्तानी प्रदेश में भी गहरी हार खानी पड़ी जब कि वह काठियाबाड़ में 
सोमनाथ से वापस श्रा रहा था ।' यह उक्षका आखिरी धावा था और इसके 
बाद वह फिर न लौटा । 

१ इस हार के बारे में, “तारीखें-नोरठ” (रणछोड़जी अमर जी ह्वारा 
प्रनूदित, बंबई, १८८२) नाम के एक पुराने फारसी इतिहास में एक श्रजीब 
बयान आया हूँ (पृष्ठ ११२) : “शाह मुहम्मद ने घबड़ाहट में भाग कर 
अपनी जान बचाई, लेकिन उसके बहुत से साथी, मद श्रौर श्रौरत, पकड़ लिए 
गए तुर्क, अफगान श्रौर मुगल ओऔरत कंदियों से, श्रगर वह क्‍्वारी हुई तो, 
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महमूद मज़हबी श्रादमी होने के बनिस्बत कहीं ज़्यादा लड़ाका था, 
भ्रौर बहुत से और विजेताश्ों की तरह उसने श्रपनी फ़तहों में मज़हब के नाम 
से फ़ायदा उठाया | उसके लिए हिंदुस्तान महज़ एक ऐसा मृल्क था, जहां से 
. वह माल श्रौर खजाना लूट कर श्रपने देस में पहुंचा सकता था । उसने हिंदु- 
स्तान में एक फौज भरती की और उसे अपने एक मछहूर सिपहसालार की 
मातहत, जिसका कि नाम तिलक था, और जो कि एक हिंदुस्तानी और हिंदू 
था, कर दिया । इस फ़ोज का इस्तेमाल उसने खुद अपने मज़हब वालों के 
ख़िलाफ़ मध्य एशिया में किया । उसकी यह बड़ी रुवाहिश थी कि अपनी राज- 
धानी गजनी को मध्य श्रौर पच्छिमी एशिया के बड़े शहरों के मुक़ाबले का बना 
दे, और इसलिए वह हिंदुस्तान से बहुत से कारीगर श्रौर मेमार ले गया था । 
इमारतों के बनाने में उस की दिलचस्पी थी, श्रौर दिल्‍ली के क़रीब मथूरा 
शहर का उस पर बड़ा श्रसर पड़ा। इसके बारे में उसने लिखा : यहां हज़ारों 
इमारतें हें जो कि मज़ह॒बियों के मज़हब की तरह मज़बूत है; यह ममकिन नहीं 
कि उसका यह हालत करोड़ों दीनार के ख़चं किए गबग्रेर हुई हो, और इस 
तरह का दूसरा शहर दो सो साल से कम ज़माने में नहीं तेयार हो सकता ।” 

लड़ाइयों के बीच फ़्रसत के वक्‍तों में महमूद की दिलचस्पी इस बात 
में थी कि अपने देस की तहज़जीबी रुकानों को तरकक़ी दिलाए, और उसने 
अपने यहां बहुत से मशहूर लोगों को इकट्ठा कर लिया था। इनमें से मशहूर 
फ़ारसी कवि फ़िरदोौसी भी था, जिसने कि 'शाहनामा' रचा था, और जिसकी 
कि बाद में महमूद से अनबन हो गई थी। अ्रल्बरेरूनी, जो कि यात्री और 
आलिम था, उसका समकालीन हुआ है, और इसने भ्रपती किताबों में उस 
वक्‍त के मध्य एशिया के और पहलुग्रों की झांकी पेश का हैँ । खीवा में उसका 


हिंदुस्तानी सिपाहियों ने ब्याह कर लिए...औरों के पेट जुलाब श्रौर रेचक 
दवाएं देकर साफ किए गए, और उसके बाद कंदियों का उसी वर्ग के लोगों के 
साथ ब्याह कर दिया गया ।' “नीचे बर्ग को श्लोरतें नीचे वर्ग के लोगों से 
व्याही गई | शरीफ श्रादमियों को दाढ़ियां मुंडबा दी गई श्रोर वह राजपुतों की 
शेंलावचट और वढिल जांतियों में शरीक कर लिए गए; श्रौर नीचे वर्ग के लोग 
कोलियों, खांतों, बबरियों श्रौर मेरों की जातियों में मिला लिए गए ।” मेने 
खुद 'तारीले-सारठ' नहीं देखी है और कह नहीं सकता कि इसे कहां तक 
प्रमाणिक माना जा सकता है। मेंने यह उद्धरण के० एम० म॒शी की किताब 
“दि ग्लोरी देट वाज ग्जर देश से लिया है (भाग ३, पृष्ठ १४० ) । विदेशियों 
के राजपूतों के फ्रिकों में मिला लेन का ढंग दिलचस्प हे, ओर यह बात कि 
शादियां तक हुई' । शुद्धि का जो तरीका बताया गया हूँ, वह श्रजीब है । 
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जन्म हुश्ना था, लेकिन वह फ़ारसी खानदान का था। वह हिंदुस्तान श्राया श्र 
यहां उसने खब यात्राएं कीं । वह दक्खिन के चोल राज्य के आबपाशी के बड़े 
कामों के हाल बताता है, श्रगर्चे इसमें शक है कि वह खुद दक्खिन हिंदुस्तान गया 
भी था। उसने कश्मीर में संस्कृत सीखी और हिदुस्तान के मजहब, फ़िलसफ़े, 
विज्ञानऔर क लाझों की जानका री हासि ल की। इससे कब्ल उसने यूनानी फ़िलस फ़े को 
पढ़ने के लिए यूनानी जबान भी सीखी थी। उसकी किताबें न महज़ मालूमात का 
एक खजाना हूं, बल्कि उनसे हमें यह भी पता चजता हूँ कि किस तरह लड़ाई 
और लूट मार ओ्रौर क़त्ल के जमाने में भी सब्र के साथ लोग इल्म हासिल करने 
में लगे रहते थे ओर किस तरह एक मुल्क के लोग दूसरे मुल्क्र वालों की बातों 
को उस वक्‍त भी समभने की कोशिश में लगे हुए थे जब कि जोश और गुस्से 
ने उनके आपस के संबंध को तीखा बना दिया था | इस जाश्य श्रौर ग्स्से ने, 
बिला-छुबहा, दोनों ही तरफ़ के लोगों की बुद्धि को मंद कर दिया था श्रौर हर 
एक अपने को दूसरे से, ऊंचा खयाल करता था। हिंदुस्तानियों के बारे में अ्रल्बे- 
रूनी कहता हूँ कि वह “गर्वीलि, मूखेता पूर्ण घमंडी, अपने में संतुष्ट झौर 
बेवक॒फ़ हैं” श्रौर उनका यकीन है कि “उनके मुल्क जैसा दूसरा मुल्क नहीं, 
उनकी क़ौम ज॑सी दूसरी क़ौम नहीं, उनके राजों जैसे दूसरे राजे नहीं और 
उनके विज्ञान जैसा दूसरो का विज्ञान नहीं ।” शायद यह लोगों के रुख़ का 
काफ़ी सही बयान हैं । 
महमूद के हमले हिंदुस्तान के इतिहास की एक बड़ी घटना हू, अगचचे 
सियासी तोर पर सारे हिंदुस्तान पर कुछ ज़्यादा श्रप्तर नहीं पड़ा और हिदुस्तान 
का खास हिस्सा अछता रह गया । उनसे उत्तरी हिंदुस्तान की कमजोरी और 
जवाल का पता चलता हुँ श्रौर प्रल्बेखढनी के बयान इस बात पर और भी 
रोशनी डालते हूँ कि उत्तर और पच्छिम में राजनीतिक हालत कैसी बिगड़ी 
हुई थी । पच्छिमोत्तर से होने वाले यह बार-बार के हमले हिंदुस्तान के बंधे 
हुए विचार और श्र तंत्र में बहुत से नए तत्त्व लेकर श्राए | सब से खास बात 
यह है कि वह यहां इस्लाम को ले आए, जो कि पहली बार बेरहम फ़ोजी 
फ़तहों के साथ यहां आया । शभ्रब तक, क़रीब तीन सौ साल क़ब्ल से, इस्लाम 
यहां शांति के साथ, एक मजहब की हँसियत से आया था, और उसने बिना 
भगड़े-फ़साद के, भ्रपनी जगह और मजहबों के साथ-साथ बना ली थी । उसके 
इस नए तरीके ने लागों में जबदंस्त मनोवैज्ञानिक प्रतिक्रियाएं पैदा कीं और 
उनके दिलों में कड॒श्नापत भर दिया । एक नए मजहब से कोई एतराज न था, 
लेकिन श्रगर कोई चीज जबदस्ती उनके रहन-सहन के ढंग में खलल डाले धौर 
उसे उलट-पलट दे तो इसके खिलाफ़ उनके दिलों में गहरा विरोध था। 
यहू याद रहे कि हिंदुस्तान बहुत से मजहबों का मुल्क रहा हूं, बावजूद 
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इसके कि हिंदू मजह॒ब श्रपनी मुख्तलिफ़ शकलों में हावी रहा हो । जैन धर्म 
श्रौर बौद्ध धर्म को छोड़ दिया जाय, जो कि ज़्यादातर हिंदू धर्म में" जज़्ब हो 
गए थे, तो भी ईसाई और इश्नानी मज़हब रह जाते हें। यह दोनों मजह॒ब 
हिंदुस्तान में गालिबन ईसा से बाद की पहली सदी में आए थे, श्रौर दोनों ने 
इस मुल्क में जगह कर ली थी। दविखन हिंदुस्तान में बहुत से सिरियन ईसाई 
भ्रौर नस्तूरी थे, और वह इस देश के बसे ही अ्रंग थे जैसे श्रौर लोग थे । यही 
हाल यहुदियों का था, और ज्रथुष्ट के श्रन॒ुयायियों के उस छोटे से दल का भी 
था, जो कि ईरान से सातवीं सदी में हिंदुस्तान आए थे। भौर यही हालत बहुत 
से मुसलमानों की भी थी जो कि उत्तर-पच्छिम से श्राकर पच्छिमी समुद्र-तट 
पर बस गए थे । 

महमूद विजेता की हंसियत से श्राया और पंजाब उसकी सत्तनत का, 
एक सरहदा सूबा बन गया । फिर भी जब वह वहां का शासकबन बंठा ता उसके 
पहले के तरीक़ों को दूर करने श्रौर कुछ हद तक सूबे के लोगों की खुशी हासिल 
करने की कोशिण की गई। उनके रहन-सहन में अ्रब इतना दखल नहीं दिया 
जाता था, श्रौर फौज में श्रौर हुक्‌मत में ऊंचे-ऊंचे ओहदों पर हिंदू मुकरेंर किए 
जाने लगे थे । महमूद के जमाने में इस तौर की शुरुआत भर हो पाई थी; 
बाद में इस रुभान ने और तरकक्‍क़ी की । 

महमूद १०३० ई० में मरा । उसकी मौत के बाद एक सौ साठ से 
उ्यादा सालों तक कोई दूसरा हमला न हुआ श्ौर न तुर्की हुकूमत थंजाब से 
आ्रागे बढ़ी । इसके बाद, शहाबुद्दीन गौरी नाम के एक अ्फ़ग़्ान ने ग़ज़नी पर 
कब्ज कर लिया श्रौर ग़द़्नवियों की सल्तमत का ख़ात्मा हुआ । उसने पहले 
लाहौर पर धावा किया, फिर दिल्‍ली पर, लेकिन दिल्‍ली के राजा पृथ्वीराज 
चौहान ने उसे प्री तरह से हरा दिया । शहाब॒द्दीन अफ़गानिस्तान वापस खला 
गया और दूसरे साल फिर एक नई फ़ौज लेकर हिदुस्तान में उतरा । इस बार 
उसकी जीत हुई श्रौर ११६२ में वह दिल्‍ली के तख्त पर बैठा। 

पृथ्वीराज एक लोकप्रिय नायक है झ्रौर गीतों प्रौर कहानियों में श्रब 
भी मषहूर है, क्योंकि साहसी प्रेमी हमेशा हर-दिल अजीज होते हैं। वह श्रपनी 
प्रेमिका को उसके पिता, कन्नौज के राजा जयचंद के महल से भगा लाया था 
और बहुत से छोटे-छोटे राजों को, जो उसको वरने के लिए श्राए थे, 
चुनौती दी थी । थोड़े वक्‍त के लिए उसने भ्रपनी प्रेमिका को ज़रूर पा लिया 
था, लेकिन इसका नतीजा यह हुआ कि एक शक्तिशाली शासक से उसकी लड़ाई 
छिड़ गई भौर दोनों तरफ़ से बहुत से योद्धा काम श्राए | दिल्‍ली भौर मध्य 
हिंदुस्तान के बहादुर श्रापस की लड़ाई में लग गए श्रौर बहुत खून-खराबा हुझ्ना । 
इस तरह एक भ्रोरत की खातिर पृथ्वीराज नें क्षपना जान गंवाई भ्रौर भ्रपना 
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तख्त खोया, श्रोर दिल्ली, जो कि एक सत्तनत की राजधानी थी एक विदेशी 
हमलावर के हाथ में चली गई। लेकिन उसकी प्रेम कहानी अब भी कही जाती 
हूँ श्लौर उसे नायक गिना जाता हैँ श्रौर जयचंद को क़रीब-क़रीब देश-द्रोही 
समभा जाता हैं । 

दिल्‍ली की इस फ़तेह के यह मानी नहीं थे कि सारा हिंदुस्तान फ़तेह 
हो गया। घोल-वंश दविखिन में श्रब॒ भी शक्तिशाली था और दूसरी खुद- 
मुख्तार रियासतें भी थीं। अफ़ग़ानों को दक्खिन हिंदुस्तान के ज़्यादातर हिस्से 
में अपनी हुकूमत फंलाने में श्रौर भी डेढ़ सदी लग गई । लेकिन दिल्‍ली में 
नई हुकूमत का आना एक मार्क की बात थी और नई व्यवस्था का यह एक 
प्रतीक था। 


४ ४ भारतीय-अफग़ान ; दक्खिन हिंदुस्तान : विजयनगर ; 
बाबर : समुद्री ताक़त 


हिंदुस्तान के इतिहास को श्रंग्रज़्ों ने और कुछ हिंदुस्तानी इतिहासकारों 
ने भी तीन बड़े हिस्सों में बांटा है--प्राचीन या हिंदू, मुस्लिम, और मंग्रेजी- 
काल । यह बंटवारा न श्रक्ल का हैं और न सही है; इससे धोखा होता है 
शौर यह हमारे सामने एक गलत मंजर पेश करता है। इसमें ऊपर के वर्गों के 
कुछ सतही परिवतंनों का ख्याल किया गया है, बनिस्बत इसके कि हिंदुस्ता- 
नियों के राजनीतिक, श्राथिक और सांस्कृतिक विकास की खास-खास तब्दीलियों 
का खयाल किया गया हैँ। तथा-कथित प्राचीन काल बड़ा विशाल है और 
परिवर्तनों से भरा हुआ हु; उन्‍नति, छह्रास और फिर बराबर उन्नति का क्रम 
चलता है । जिसे मुस्लिम-काल या मध्य-यग कहते हैं उसमें भी एक तब्दीली 
हुई श्र अहम तब्दीली हुई, फिर भी यह ऊपर के लोगों तक मह॒दृद रही, 
इसने हिंदुस्तानी जिंदगी के खास सिलसिले पर ज्यादा असर नहीं डाला । बह 
हमलावर जो कि हिदुस्तान में पच्छिमोत्तर से श्राए, ज्यादा क़दीम जमाने में 
आने वाले श्रौर हमलावरों की तरह हिदुस्तान में जज्ब हो गए श्र उसके 
ही रहे । उनके वंश हिंदुस्तानी वंध कहलाए और आपस की शादियों की वजह 
से जातियों का बहुत कुछ भेल-जोल हो गया । कुछ श्रपवादों को छोड़कर हमें 
जान-बभ कर इस बात की कोशिश की गई जान पड़ती हुँ कि शभ्राम लोगों के 
रीति-रिवाजों और तरीक़ों से छेड़-छाड़ न की जाय। उन्होंने हिदुस्तान को 
प्रपना देश समझा और हिंदुस्तान के बाहर उनके कोई दूसरे लगाव न थे । हिंदु- 
स्तान एक प्राज़ाद मुल्क बना रहा । 

प्रंग्रेजों के श्राने ने एक बड़ा फ़रक़ ला दिया, श्रौर पुरानी अ्रथा बहुत 
कुछ जड़ से उखड़ घली । वहु पच्छिम से एक बिलकुल नई प्रेरणा लाए जो कि 
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यूरोप में पुनर्जागृति (रेनासां), सुधार (रिफ़्मेंशन) और इंग्लिस्तान की राज- 
नीतिक क्रांति के ज़माने से रफ़्ता-रफ्ता तरक्की कर रही थी और औ्ौद्योगिक 
क्रांति (इंडस्ट्रियल रिव्योलुशन) के शुरू में जिसकी रूप-रेखा बन रही थी । 
झ्रमरीका और फ्रांस की क्रांतियों ने इसेऔर आगे बढ़ाया । अंग्रेज बाहरी, बिदेसी 
श्रोर हिंदुस्तान में बे-मेल बने रहे और भ्लावा कुछ और होने की उन्होंने कोशिश 
न को । सबसे बड़ी बात तो यह हूँ कि हिंदुस्तान के इतिहास में पहली दफ़ा 
उसका राजनीतिक नियंत्रण बाहर से लगाया गया ग्रौर उसके श्रर्थ॑तंत्र का मर- 
कज़ एक दूर देश में रहा । उन्होंने हिंदुस्तान को आधुनिक यूग की एक नौ-प्राबादी 
की तरह समभा, और हिदुस्तान अपनी लंबी तारीख में पहली बार एक गृूलाम 
मुल्क बना । 

महमूद ग़ज़नी का हमला यक्रीनी तौर पर एक बिदेसी, तुर्की, हमला था 
और उसका नतीजा यह हुआ कि पंजाब हिंदुस्तान के और हिस्सों से कुछ ज़माने 
के लिए अलग रहा । जो अरक़गान यहां बारहवीं सदी के श्राखिर मे आए थे उनकी 
बात दूसरी थी । वह भारतीय-ग्रायं जाति के लोग थे और हिंदुस्तान के लोगों 
से उनका नजदीकी रिश्ता था। दर-अस्ल लंबी मुद्दतों तक अफ़ग़ानिस्तान हिंदु- 
स्‍्तान का एक ट्कड़ा होकर रहा हैँ और उसे ऐसा होना ही था । उसकी भाषा 
पहतो, बुनियादी तौर पर संस्कृत से निकली हूँ। हिंदुस्तान या हिद्स्तान से 
बाहर बहुत कम जगहें ऐसी हे जहां कि हिंदुस्तानी संस्क्ृति की क़दीम यादगारें 
और खँंडहर, खासकर बौद्ध ज़माने के, इतनी बहुतायत से हों, जितने कि अ्रफग़ा- 
निस्तान में हें । ज़्यादा सही यह होगा कि अफ़ग़ान लोग भारतीय-ग्रफ़गान- 
कहे जाये । उनमें और हिंदुस्तान के मंदानों के लोगों में बहुत कुछ फ़रक़ रहा 
है, उसी तरह जिस तरह कि कश्मीर की पहा ड़ी घाटियों के लोगों में और नीचे' 
के गर्म और मंदानी इलाक़ों के लोगों में हैं। लेकिन बावजूद इस फ़रक़ के कश्मीर 
हिंदुस्तानी इल्म और तहज़ीब का एक खास मरकज़ रहा हैँ। अ्रफ़ग़ानियों में 
झौर ज्यादा तहज़ीबयाफ्ता या सादगी से हट हुए अरबों शर ईरानियों में भी 
फ़रक रहा हैँ । अपने पहाड़ी गढ़ों की तरह वह सख्त और खौफ़नाक लोग हैं; 
वह लोग अपने मज़हब के पक्के, बहादुर, दिमागी धंधों और गहराइयों में पड़ने 
से बचने वाले रहे हैं । गुरू-शुरू में उनका व्यवहार ऐसा रहा हैँ जैसा कि विजे- 
ताओझों का विद्रोही लोगों के साथ होता है, यानी कड़ा ओर बेरहमी का । 

लेकिन जल्द ही यह नरम पड़ गए। हिंदुस्तान उनका घर बन गया और 
दिल्‍ली उनकी राजधानी रही--द्र-दराज़ ग़जनी नहीं, जंसा कि महमूद के 
ज़माने में था | श्रफग़ानिस्तान, जहां से वह आझ्राए थे, उनके राज्य के छोर के 
महज एक हिस्से की हेसियत रखता था । हिंदुस्तानी बनने का क्रिया तेज़ी से 
चली और उनमें से बहुतों ने उस मुल्क की औरतों से ब्याह कर लिए । उनके 
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बड़े सुल्तानों में से एक, भ्रलाउद्दीन खिलजी ने एक हिंदू औरत के साथ ब्याह 
किया; भ्रौर इसी तरह उसके बेटे ने भी । बाद के कुछ शासक जाति के तुक थे, 
जैसे क़तुब॒ुद्दीन ऐबक, सुल्ताना रज्िया और इल्तुतमिश; लेकिन उमरा और 
फ़ौज़ ज़्यादातर भ्रफ़गान ही रही । दिल्‍ली एक सल्तनत की राजधानी के तौर 
पर चमकी । मरक्‍को का एक मशहूर अ्ररब यात्री इब्न बतूता, जिसने कि बहुत 
से मुल्क और काहरा और कुस्तुंतुनिया से चीन तक के बहुत से शहर देखे थे, शायद 
कुछ शत्युक्ति के साथ कहता है कि दिल्‍ली “जहान के सबसे बड़े शहरों में 
एक है ।” 

दिल्‍ली की सल्तनत दक्खिन की तरफ़ फंली। चोल राज्य का हास हो रहा 
था, लेकिन उसकी जगह पर एक नई समुद्री ताकत उठ खड़ी हुई थी | यह 
पांडय रियासत थी; इसकी राजधानी मदुरा में थी और इसका बंदरगाह पूरबी 
तट पर कयाल था। यह एक छोटा-सा राज्य था, लेकिन यहां व्यापार की एक 
बड़ी मंडी थी । चीन से वापस आते हुए मार्कोपोलो यहां दोबार रुका था, सन्‌ 
१२८८ में और फिर १२६३ में, और उसने इसे एक बड़ा ओर विद्ञाल नगर 
बताया है, जहां कि अरब और चीन के जहाज़ों का जमघट रहता था । यह बहुत 
बारीक मलमल का भी ज़िक्र करता है जिसके तार मकड़ी के जालों जंसे लगते 
थे और जो हिंदुस्तान के पूरबी समुद्र तट पर तेयार किया जाता था। मार्को- 
पोलो हमें एक और दिलचस्प बात बताता हैँ । अरब और ईरान से बहुत बड़ी 
संख्या में घोड़े दक्खिन हिंदुस्तान में मंगाए जाते थे। दक्खिन हिंदुस्तान की 
ग्राब-हवा घोड़ा-कशी के लिए माफ़िक नहीं ग्राती थी, और घोड़ों की, और 
इस्तेमाल के अलावा, फ़ौजी कामों के लिए ज़रूरत पड़ती थी। घोड़ा-कशी के 
माफ़िक सबसे अच्छे मैदान मध्य और पच्छिमी एशिया में थे, और इस वाक़ए 
से कुछ हद तक इसका अंदाज़ लगेगा कि मध्य एशिया की जातियां लड़ाई की 
कला में क्‍यों बढ़ी-चढ़ी थीं। चंगेजखा के मंगोल बड़े शानदार घुड़सवार थे, 
ग्रोर वे अपने घोड़ों से बडा लगाव रखते थे । तुर्क लोग भी अच्छे घुड़सवार थे, 
ध्लौर भ्ररव वालों की अपने घोड़ों के लिए मुहब्बत तो मशहूर ही है। उत्तरी 
झौर पच्छिमी हिदुस्तान में, खास तौर पर काठियावाड़ में घोड़ा-कशी के लिए 
कुछ अच्छे मैदान हैं, श्लौर राजपूत घोड़ों के बड़े शौकीन हैं। बहुत-सी छोटी- 
मोटी लड़ाइयां भ्रक्सर किसी मशहूर थोड़े की खातिर लड़ी गई हैं। दिल्‍ली के 
एक सुल्तान के बारे में यह कहानी कही जाती है कि उसने एक राजपूत सर- 
दार के घोड़े को पसंद करके उससे उसे मांगा । हाड़ा सरदार ने लोदी बादशाह 
से कहा : 'तीन चीज़ें हे जिन्ह कि राजपूतों से कभी न मांगना चाहिए-उनका 
घोड़ा, उनकी स्त्री और उनकी तलवार ।' और यह कहकर वह घोड़े को सर< 
प्ट भगाता हुआ चला गया । बाद में इस घदढना के कारण फ़साद हुमा । 


४५ >क-) 
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चौदहवीं सदी के आख़िरी हिस्से में, तुक या तुक-मंगोल जाति के तैमूर 
ने उत्तर से उतरकर दिल्ली सल्तनत को विध्वस्त कर दिया । वह हिंदुस्तान में 
चन्द महीने ही रहा; वह दिल्‍ली आकर लौट गया । लेकिन जिस रास्ते वह 
ग्राया उस रास्ते में सब जगहें उसने वीरान कर दीं और कत्ल किए गए 
लोगों की खोपड़ियों के मीनार लगा दिये; ख़ुद दिल्‍ली मर्दों का शहर बन गया। 
खुशकिश्मती से वह और आगे नहीं बढ़ा और पंजाब के कुछ हिस्सों और दिल्ली 
को ही यह खौफ़नाक हालत भुगतनी पड़ी । 
दिल्‍ली को मौत की इस नींद से उठन में बहुत साल लग गए, और 
जब वह जगी भी तो एक बड़ी सल्तनत की राजधानी न रह गई थी । तैमूर 
के हमले न इस सल्तनत को तोड़ दिया था, और उसकी खंडहरों पर दक्खिन में 
कई रियासतें उठ खड़ी हुई थीं । इससे बहुत क़ब्ल, चौदहवीं सदी के शरू में दो 
बड़े राज्य कायम हुए थे--गलबग्ग जो बहमनी' राज्य के नाम से मशहर है और 
विजयनगर का हिंदू राज्य । गुलबर्ग अब पांच रियासतों में बंठ गया; इनमें से 
एक अहमदनगर था। अहमद निज्ञाम गाह, जिसने कि १४६० में अहमदनगर 
क़ायम किया, बहमनी राजाग्रों के वजोर निज़ामुल्मुल्क भरी का बेटा था। यह 
निज़ामुल्मुल्क भेरू नाम के एक ब्राह्मण खुजानची का बेटा था (इसी से इसका 
नाम भरी पड़ा) इस तरह अहमदनगर के राजवंश की जड़ देसी ही थो, और 
अहमदनगर की बहादुर औरत चांदबीबी का खून मिला-जला था। दविखन 
हिंदुस्तान की सभी मस्लिम रियासतें देसी और हिंदुस्तानी थीं । 
तमूर के दिल्‍ली को तबाह करने के बाद, उत्तरी हिंदुस्तान कमज़ोर बना 
रहा और टुकड़ों में बंट गया। उसके म्‌क़ाबले म हिंदुस्तान की हालत ज्यादा 
अच्छी थी और दक्खिनी राज्यों म सबसे बड़ा और बलशाली राज्य विजयनगर 
का था। इस राज्य ने उत्तर से भागे हुए बहुत से हिंदुओं को भ्रपना तरफ़ 
खींचा । उस ज़मान में लिखे हुए बयानों से यह पता लगता है कि यह शहर 
बहुत मालदार और खूबसूरत था । मध्य-एशिया का ग्रब्दुल रज्जाक लिखता हे 
कि “शहर ऐसा है जिसके मृक़ाबले का शहर सारी दुनिया में न आंखों देखा 
झ्लौर न कानों से सुना है ।” बाजारों के लिए मेहराब वाले रास्ते थे और आली- 
शान दालानें बनी हुई थीं और इन सबके बीच राजा का शानदार महल खड़ा 
था, “जिसके चारों तरफ़, पत्थर की कटी हुई, विकनी और चमकदार नहरों से 


१ बक्खिन के वहसनो राज्य का झारंभ और नामकरण दिलचस्प है। 
इस राज्य का कापम करने वाला एक प्रफुगाती मुसलमान थ। जिसक्षा कि गंग- 
ब्राह्मण नाम का शुरू के विनों में एक संरक्षक था। उसके एहसान को कुबल 
करते हुए इसने अपने खानदान का नाम बहमती (ब्राह्मण से ) खानदान रक्‍्खा । 
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पानी के बहुत से सोते बहा करते थे।” सारा शहर बागों से भरा पड़ा था और 
उन्हींकी वजह से, जेसा कि एक इटली के यात्री निकोलो कांटी ने १४२० में 
लिखा हूँ, शहर की बाहर-बाहर दौड़ ६० मील लम्बी थी । एक बाद का यात्री 
पायस था, जो कि पुतंगाली था और १५२२ में, इटली की नवजागृति के शहरों 
को देखकर आया था । उसका कहना हैँ कि विजयनगर का शहर “रोम के इतना 
बड़ा और देखने म बहुत सुन्दर' है । और अपनी अनेक बावलियों, नहरों और 
फल के बागों का वजह से बड़ा ही अनूठा और सुहावना है। यह “दुनिया का सबसे 
भरा पूरा शहर हे” और “यहां सभी चीज़ों की वहुतायत” है। महल के कमरे 
तमाम हाथीदांत की कारीगरी से भरे हुए थे, और उनके ऊपर गूलाव और कमल 
नक्श किए हुए थे। “यह इतना खूबसूरत और कीमती हैं कि इसके मुकाबले 
का दूसरा कहीं मिल सकना दुश्वार होगा ।” राजा कृष्णदेव राय के बारे में 
पायस लिखता है, “इससे ज्यादा गूणों और पराक्रम वाला राजा भी कहीं नहीं 
मिल सकता; वह बहुत हंसमख और खञ मिजाज है; वह विदेशियों की बड़ा 
आदर और प्रेम से ग्रावभगत करता है, और उनकी जंसी भी हालत हो पूरा पूरा 
कुशल समाचार पूछता है ।” 


जिस वक्‍त कि दक्खिनमें विजयनगर तरक्की पर था, उस वक्‍त दिल्‍ली 
की छोटी सल्‍तनत को एक नए दुश्मन का सामना करना पड़ा । उत्तरी पहाड़ी 
प्रदेशों से एक और हमलावर उतरकर आया और दिल्‍ली के पास पानीपत के 
मशहूर मंदान में, जहां कि हिंदुस्तान के भाग्य का अक्सर निबटारा हुआ है, उस 
ने १५२६ में दिल्ली के तख्त पर क़ब्जा कर लिया | यह विजेता बाबर था, जो 
कि तुर्की-मंगोल था, और मध्य एशिया के तमूरिया खांदान का था। उससे 
हिंदुस्तान की मग़ल सल्तनत की श्रुआ्ात होती है । 

बाबर की कामयाबी की वजह शायद दिल्‍ली की सल्तनत की कमजोरी 
ही नहीं थी, बल्कि यह भी थी कि उसके पास एक नया और तरकक्‍कीशदा 
तोपखाना था, जंसा कि उस वक्‍त हिंदुस्तान में इस्तेमाल में नहीं आया था । 
इस वक्‍त से झागे हिंदुस्तान यद्ध के विज्ञान की तरक्‍क़ी करने में पिछड़ता जाता 
है । यह कहना ज्यादा सही होगा कि सारा एशिया इस विज्ञान में जहां-का-तहां' 
बना रहा जब कि यूरोप ने इसमें बराबर तरक्क़ी की । महान्‌ म॒ग़ल साम्राज्य 
(अगर्च हिंदुस्तान में दो सौ साल तक यह शक्तिशाली बना रहा) शायद सत्र- 
हवीं सदी के बाद यूरोपीय फ़ौजों के साथ बराबर के मुकाबले में ठहर न 
सकता था । लेकिन जब तक कि समद्री रास्ते पर काबू न हो कोई यूरोपीय 
सेना हिंदुस्तान तक पहुँच नहीं सकती थी । जो बड़ा तब्दीली इन सदियों में 
होती रही थी वह यह थी कि यूरोप के लोग समुद्री ताक़त में तरक्क़ी कर रहे थे। 
दक्खिन में, तेरहवीं सदी में, चोल' राज्य के गिरने के बाद, हिंदुस्तान की समुद्री 
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ताक़त तेजी से घटी । पांडय के छोटे से राज्य का समुद्र से ताल्लुक़ होते हुए 
भी वह काफ़ी मजबूत न था। हिंदुस्तान की नौ-आाबादियों का समुद्र पर 
प्रभाव फिर भी, पन्द्रहवीं सदी तक, बना रहा, और उस वक्‍त अरब वालों ने 
उनसे बाजी जीत ली और उनके जल्द बाद पतंगालियों ने । 


५ ; मिली-जुली संस्कृति का विकास ओर समन्वय ६ 
पदों ; कबीर $ गुरु नानक $ अमीर खुसरो 


इसलिए मुसलमानों के हिंदुस्तान पर हमला करने की या हिंदुस्तान के 
मुसलमानी ज़माने की बात करना उतना ही गलत हे जितना कि अंग्रेज़ों के 
हिंदुस्तान में आने को ईसाई हमला कहना या अंग्रेज़ी ज़माने को ईसाई जमाना 
कहना होगा । इस्लाम ने हिंदुस्तान पर हमला नहीं किया; यह हिदुस्तान में 
कुछ सदियो पहले आया था। यहां तुर्की हमला (महमूद का) हुआ, अफ़ग़ानों 
का हमला हुग्ना, इसके बाद तुक -मंगोलों या मग़लों का हमला हुआ झोर इनमें 
आखिरी दो महत्त्व के थे । अफ़गानों को हम सरहदी हिंदुस्तानी दल का समझ 
सकते हे, वह मुश्किल से अजनबी कहे जा सकते हूँ, और उनकी सियासी हुक्‌- 
मत के जमाने को भारतीय-अफ़ग़ान काल कहलाना चाहिए | मुगल बाहर के 
लोग थे ओर हिंदुस्तान के लिए अजनबी भी थे, ताहम वह हिदुस्तानी ढांच में 
बड़ी जल्दी समा गए और उनसे भारतीय मुग़ल काल शुरू हुआ । 

चाहे अपनी खुशी से उन्होंने ऐसा किया हो, चाहे परिस्थिति ने उन्हें 
मजबूर किया हो, अफ़ग़ान शासक और उनके साथ आने वाले लोग हिदुस्तान 
में समा गए । उनके खांदान पूरी तौर पर हिंदुस्तानी हो गए, और उनकी जड़ें 
हिंदुस्तान में फलीं; उन्होंने हिंदुस्तान को अपना घर समझा और बाक़ी दुनिया 
को बिदेस माना । बावजूद सियासी भगड़ों के, उन्हें लोगों ने भी ऐसा ही 
खयाल किया, और बहुत से राजपूत राजों तक ने उन्हें अपना फ़रमां-रवा 
समभा । लेकिन और राजपूत सरदार भी थे जिन्होंने उनका मातहत होने से 
इन्कार भी किया, ओर भयानक लड़ाइयां भी हुई | दिल्‍ली के मशहूर सुल्तान 
फ़ीरोजशाह की मां हिंदू औरत थी; इसी तरह ग्रयासुद्दीन तुग़लक की मां भी । 
अफगान, तुक और हिंदू उमरावों में इस तरह की शादिया आम नहीं थी, 
लेकिन फिर भी होती थी । दक्खिन में गुलबर्ग के मुसलमान शासक ने विजय- 
नभर की एक हिंदू राजकुमारी के साथ बड़ी शान-शोकत के साथ ब्याह किया था । 

ऐसा जान पड़ता है कि मध्य और पच्छिमी एशिया में हिदुस्तानियों के 
बारेम बड़े अच्छे ख़याल थे। ग्यारह॒वीं सदी के पुराने ज़माने में, यानी अफ़ग़ानों 
की विजय से पहले, इदरीसी नाम के एक मुसलमानी भौगोलिक ने लिखा था : 
“हिंदुस्तानी स्वभाव से इंसाफ़-पसंद है, और इससे अपने व्यवहार में कभी 
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डिगते नहीं । उनकी नेकी, ईमानदारी और अपने वादों की वफ़ादारी मशहूर 
हैँ, और दर-श्रस्ल वह इन गुणों के लिए इतने मशहूर हैँ कि लोग उनके मल्क 
में सब तरफ़ से आकर इकट्ठ होते हें।' 

एक कार-गज़ार हुकुमत क़ायम होगई और आमद-रफ़्त के ज़रियों की 
ख़ास तौर पर तरकक्‍क़ी हुई, श्रगच इस की वजह फ़ौजी सहुलियत का पैदा करना 
था । सरकार इस बात का खयाल करती थी कि मुक़्रामी रिवाजों में दखल न 
दे | ताहम वह ज़्यादा मरकज़ी हो चली थी । शेरशाह, (जिसका जमाना मग्र- 
लिया ज़माने के बीच में ञ्रा पड़ता हैं) अफ़गान शासकों में सब से क़ाबिल 
था | उसने मालगज़ारी की ऐसी प्रथा की बुनियाद रक्‍्खी कि उसे बाद में 
अकबर ने भी उठा लिया और फेलाया । भ्रकबर का मशहूर वज़ीर-माल, राजा 
टोडरमल, पहले शेरशाह के यहां इसी पद पर था । अफ़ग़ान हाकिम हिंदुओं को 
रफ्ता-रफ्ता ज़्यादा श्रोहदे देने लगे थे । 

हिंदुस्तान और हिंदू धर्म पर अफ़ग़ानों की फ़तह के दो असर पड़े, और 
इनमें से दोनों एक-दूसरे को काटते हुए थे । फ़ौरन जो असर पड़ा वह यह 
था कि बहुत से लोग दक्खिन में चले गए और अफ़ग़ान हुकूमत के इलाकों से 
दूर हो रहे | जो बच रहे वह और कट्टर बन गए और अलग-थलग रहने लगे; 
वह अपने ही खोल में समा गए और अपनी वर्णा-व्यवस्था को और कड़ा करके 
बिदेसी तरीकों और असरों से अपने को बचाने की फ़िक्र में लगे | दूसरी तरफ़, 
खयाल और ज़िदगी के इन बिदेसी तरीकों की ओर लोगों का रफ्ता-रफ्ता और 
बिना कोशिश के रुझान पदा होने लगा । फिर एक समन्वय पैदा हुआ । इमा- 
रत की कला मे नई शलियां उपजीं; खाना कपड़ा बदला और बहुत तरह के 
फ़क॑ रहन-सहन में पंदा होगए । यह समन्वय संगीत में ख़ास तौर पर नुमायां 
था, जिसने कि पुराने हिदुस्तानी शास्त्रीय ढांचे को क़ायम रखते हुए अनेक 
दिशाओं में तरक्क़ी की । फ़ारसी ज़बान सरकारी दरबार की जबान बन गई 
आर बहुत से फ़ारसी लफ़्ज़ आराम इस्तेमाल में आने लगे । साथ-ही-साथ एक 
भ्राम ज़बान को भी तरक्की दी गई । ह 

हिंदुस्तान में जो बुरी बात पैदा हुई उनमें से एक परदे के रिवाज की 
तरक्क़ी थी। ऐसा क्‍्योंकर हुआ यह साफ़ नहीं, लेकिन आने वालों की 
पुराने लोगों पर होने वाली प्रतिक्रिया का यह नतीजा ज़रूर था । हिंदुस्तान 
में, इससे क़ब्ल मद और औरत अमीरों के वर्ग में तो कुछ अलग-ग्रलग ज़रूर 
रहते थे, जंसा कि और मुल्कों में भी, खास तौर पर यूनान में था । दोनों के 

झलग-श्रलग रहने का कुछ इसी तरह का रिवाज ईरान में भी था, बल्कि सारे 
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पच्छि मी एशिया में था लेकिन कहीं भी सख्त क्रिस्म का परदा नहीं होता था। 
शायद इस की शुरुआत बाइजटाइन दरबारियों के दायरे में हुई, जहां कि ज़नान- 
खाने की निगरानी के लिए ख्वाजासरा म्‌क़र र किए जाते थे । बाइजेंटाइन 
असर रूस में पहुंचा जहां कि ठीक महान पीटर के ज़माने तक औरतें काफ़ी 
कड़े परदे म रक्खी जाती थीं । इसका तातारों से कोई ताललुक़ न था जिनके 
बारे में यह बात काफ़ी तौर पर आम हूँ कि वह अपनी औरतों को अलग नहीं 
रखते थे । अरब और फ़ारस की मिली-जली तहजीब पर बाइजेटाइन रीति- 
रिवाजों का बहुत कुछ असर पड़ा और संभवत: ऊंचे वर्ग की औरतों का अ्रलग 
रहना चल पड़ा । फिर भी अरब में या पच्छिमी और मध्य एशिया में औरतों में 
कोई कड़ा परदा न होता था । जो अ्रफ़गानी उत्तरी हिंदुस्तान में दिल्‍ली की 
फ़तह के बाद आए उनके यहां परदे की कड़ी पाबंदी न होती थो । तुर्की और 
ग्रफगान शहज़ादियां और बेगमें अ्रक्सर घोड़े की सवारी, शिकार और मेल- 
मुलाक़ात के लिए निकला करती थीं । यह एक पुराना मुसलमानी रिवाज हे, 
जिसकी पाबंदी ग्रब भी होतो है, कि हज के सफ़र में उन्हें अ्रपने चेहरों को 
खला रखना चाहिए । मालूम पड़ता है कि परदे के रिवाज की तरकक्‍क़ी हिंदु- 
स्‍्तान में मुग्नलों के ज़माने में हुई, जबकि इसे हिंदुओं ओर मुसलमानों दोनों 
हो में पद और इज्जत की निशानी समभा जाने लगा । परदे की यह प्रथा ख़ास 
तौर पर ऊंचे वर्ग के लोगों में उन सभी जगहों में तेजी से फेली जहां कि मुसलमानों 
का असर था--यानी उस बीच ओर पूरब के बड़े प्रदेश में जिसमें दिल्‍ली,संय्‌ क्त- 
प्रांत राजपूताना, बिहार और बंगाल आ जाते हैं । लेकिन यह कुछ श्रजीब बात है 
कि पंजाब और सरहदी सूबे में परदे की पाबंदी बहुत कड़ी नहीं है | दक्खिन 
और पच्छिम हिंदुस्तान में कुछ हद तक म्‌सलमानों में छोड़कर परदे का 
रिवाज नहीं रहा है । 

इसमें मभे ज़रा भी शक नहीं कि हाल की सदियों में हिंदुस्तान के ह्रास 
के कारणों में से एक ख़ास कारण औरतों को परदे में रखने का रिवाज है । 
मुझे इसका और भी ज्यादा यक्रीन हैं कि इस वहशियाना रिवाज का पूरी तरह 
खतम होना हमारी समाजी जिंदगी की तरकक़ी के लिए लाज़िमी है । औरत को 
इससे न्‌क़सान पहुंचता है, यह ज़ाहिर-सी बात हे, लेकिन जो नुक़सान मर्द को 
पहुंचता है, जो बढ़ते हुए बच्चे को पहुंचता ६, जिसे कि अपना बहुत-सा वक्‍त 
औरतों के साथ परदे मे बिताना पड़ता है, वह कम बड़ा नहीं है । खुशक़िस्मती 
से यह रिवाज हिंदुओं में बहुत तेज़ी से उठ रहा हैँ, और मुसलमानों में कुछ 
घीमी रफ़्तार से । परदे के उठाने में सबसे ज़्यादा हाथ कांग्रेस की (सियासी और 
समाजी तहरीकों' का रहा हैँ, जिन्होंने बीच के वर्ग की दसियों हजार औरतों को 
झपनी ओर खींचा हू और जो किसी न किसी सावंजनिक धंधे में शरीक हुई 
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है । गांधीजी परदे के रिवाज के कट्टर विरोधी रहे हें और ह और उन्होंने इसे 
“दूषित और बर्बर रिवाज” बताया हैं जिसने कि औरतों को पिछड़ा हुआ शौर 
तरकक्‍्क़ी से महरूम रक्‍्खा हैँ । एक जगह उन्होंने लिखा है : “इस वहशियाना 
रिवाज के जरिये मर्द लोग हिंदुस्तान की औरतों पर जो अत्याचार कर रहे हें, 
मेंने उसका विचार किया । जिस वक्‍त यह रिवाज शुरू हुआ उस वक्‍त इसके 
जो भी लाभ रहे हों, श्रब यह मल्क को अपार न॒क़सान पहुंचा रहा है । गांधी 
जी ने कहा है कि “औरतों को वही आजादी, और ग्रपनी तरक्क़ी के वही मौके 
मिलने चाहिए जो कि मर्दों को हासिल हे । मर्दों ग्रौर औरतों के आपस के 
संबंध में समझदारी के बरतावे की ज़रूरत हे । दोनों के बीच में दीवारें नहीं 
खड़ी की जानी चाहिए । उनके आपस के व्यवहार में स्वाभाविकता और वे- 
साख्तगी होनी जाहिए ।” दरगस्ल गांधीजी ने औरतों की बराबरी और आज़ादा 
के बारे में जोरदार बातें कहीं और लिखी हे और उनकी घरेलू गुलामी को तीख- 
पन से बुरा बताया है । 
में अपने विषय से हटकर यकायक मौजूदा जमाने की बाते करने लगा; 
श्रौर अब मुझे! मध्य युग पर वापस जाना चाहिए जब कि अफ़ग़ान लोग दिल्ली 
की गद्दी पर जम चुके थे और पुराने और नए तरीक़ों के बीच समन्वय का 
क्रायम होना शुरू हो चुका था | इनमें से ज्यादातर तब्दीलियां ऊपर के वर्गों मं 
हुई और उनका असर आम जनता पर, खासतौर पर देहाती जनता पर नही 
पड़ा । उनकी शुरुआत दरबारी हलक़ों में होती और वह शहरों और क्यों मे 
फैलती । इस तरह एक ऐसा सिलसिला चला जो कि कई सदियों तक चलता 
रहा और उत्तरी हिंदुस्तान में एक मिली-जूली संस्कृति तरक्की करती रही । 
दिल्‍ली, और जिसे अब संयुक्त प्रान्त कहते हे इसके मरकज़ बने, जिस तरह कि 
यह पुरानी आ्राय॑ संस्कृति के मरकज़ रहे और अब भी हें । लेकिन आये संस्क्ृति 
का बड़ा हिस्सा खिसककर दक्खिन पहुंचा, जोकि हिंदू कट्टरता का गढ़ बन गया । 
तम्र के हमले से दिल्‍ली की सल्तनत जब कमज़ोर हो गई तो जौनपुर 
(संयकत प्रोन्‍्त) में एक छोटा-सा मुसलमानी राज्य क़ायम हुआ । सारी पंद्रह॒वां 
सदी भर यह कला, और संस्कृति ओर मजहबी रवादारी का मरकज़ रहा । 
तरकक्‍क़ी करती हुई झ्राम ज़बान, हिंदी, को यहां प्रोत्साहन मिला, और हिदुओं 
और मृसलमानों के मजहबों में समन्वय पैदा करने की भी कोशिशें हुई । क़रीब- 
क़रीब इसी वक्‍त उत्तर में दूर कश्मीर में भी, जनू लम्माबदीन नाम के एक 
मुसलमान राजा ने, भ्रपनी रवादारी और संस्क्ृत विद्या ओर पुरानी संस्कृति के 
प्रोत्साहन के लिए, यश हासिल किया । 
सारे हिंदुस्तान में यह नया ख़मीर काम कर रहा था ओर लोगों के 
दिमागों में नए विचार कुरेद पंदा कर रहे थे । पुराने ज़माने की तरह, हिदु- 
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स्तान में, इस नई परिस्थिति की तरफ़ एक प्रतिक्रिया चल रही थी, और विदेशी 
तत्त्वों का जवंब करने की कोशिश में वह अपने को कुछ तब्दील कर रहा था । 
इसा ख़मीर म से नए ढंग के सुधारक उत्पन्न हुए जिन्होंने कि इस समन्वय के 
पक्ष म निश्चय कें साथ उपदेश दिए और अक्सर वर्शा-व्यवस्था की निदा या 
अ्वहलना की । दक्खिन में पंद्रहवीं सदी में हिंदू रामानन्द हुए और उनके ओर 
भा महहूुर चेले बनारस में कबीर हुए, जो कि मसलमान जुलाह थे। उत्तर में 
गुरु नानक हुए, जो कि सिख धम के संस्थापक माने जाते हे । इन लांगों का 
अग्रसर उन मतों तक सीमित नहीं था जो कि इन के नाम पर कायम हुए, बल्कि 
उससे कहीं ज्यादा विस्तृत था । सारे हिदूधमं पर इन नए विचारों का प्रभाव 
पड़ा और हिंदुस्तान का इस्लाम भी और जगहों के इस्लाम से मुख्तलिफ बन- 
गया । इस्लाम की जबर्दस्त वहदानियत का हिंदू धर्म पर असर पड़ा, और 
हिंदुओं के बहुत से देवी-देवताओं में विश्वास का कुछ असर हिदुस्तानी मुसल- 
मानों पर पड़े बगेर न रहा । हिंदुस्तानी म्सलमानों में से ज़्यादातर ऐसे थे जो 
नो-मुस्लिम थ, ओर यहां की परानी परम्परा में पले थे, बाहर से आने वाले 
मसलमान मुकाबले में थोड़ थे । मुस्लिम रहस्यवाद और सूफी मत की, जिसकी 
शरुआत शायद नए अफलातूनी मत से हुई थी, तरवक़ी हुई । 

विदेशी लोगों के हिंदुस्तान में बराबर जज़्ब होने का सबसे मार्क का पता 
इस बात से लगता है कि मल्क की आम जबान को उन्होंने उठा लिया, अगर्च 
फ़ारसी दरबार की ज़बान बनी रही । शूरू के मुसलमानों की लिखी हुई हिंदी 
की कई मशहूर किताबें हूँ | इन लिखने वालों में सबसे मशहूर खुसरो था, जो 
कि एक तुक था, ओर जिसका घराना संयकत-प्रान्त में दो-तीन पीढ़ियों से 
बस गया था | यह चोदहवीं सदी में हुआ ओर इसने कई अ्रफ़गान सुल्तानों के 
जमाने देखे थे । फ़ारसी का तो वह चोटी का शायर था; वह संस्कृत भी 
जानता था | वह बहुत बड़ा संगीतज्ञ भी था, ओर हिदुस्तानी संगीत में उसने 
कई नई बातें पेदा कीं । यह भी कहा जाता हैं कि हिंदुस्तान का झ्राम पसंद 
वाद्य-यंत्र सितार उसी की ईजाद की हुई चीज़ है । उसने बहुत से मज़म्‌नों 
पर लिखा हैं और खासतौर पर हिंदुस्तान की तारीफ़ की हैं और यह बताया है 
कि किन-किन बातों में हिंदुस्तान बढ़ा हुआ हूँ | इनमें मजहब, फ़िलसफ़ा, 
तकं-शास्त्र, भाषा और व्याकरण (संस्कृत), संगीत, गणित, विज्ञान और ग्राम 
का फल बताए गए हैं ! 

लेकिन हिंदुस्तान में ख़ासतौर पर उसकी शोहरत की वजह उसके झाम- 
पसंद गीत हें, जिन्हें कि उसने लोगों की आम जबान हिंदी में लिखा है । उसने 
साहित्यिक माध्यम न चुनकर बड़ी अक्लमंदी की, क्योंकि उसे मुद्दी भर लोग 
ही समझ पाते । उसने गांव वालों की ज़बान ही नहीं इस्तेमाल की, बल्कि 
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उनके रीति-रिवाज और रहन-सहन के ढंग का भी बयान किया । उसने जुदा- 
जदा रितुओ्रों के गीत लिखे हें, श्र हिंदुस्तान की पुरानी शास्त्रीय परम्परा के 
बमूजिब हर एक रितु के लिए अलग राग और बोल हें; उसने ज़िंदगी के 
विविध पहलओं पर गीत रचे हें-दुल्हन के आने पर, प्रेमी के वियोग पर, वर्षा 
रितु पर, जब कि जली हुई धरती से नई ज़िदगी फूट निकलती है । यह गीत 
अ्रब भी दूर-दूर गाए जाते हें और हम इन्हें उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के 
किसी गांव या शहर में सुन सकते हें खासतौर पर तब, जब कि वर्षा रितु आती 
है, और हर एक गांव में ग्राम और पीपल की शाखों में बड़े-बड़े भूले पड़ते हें, 
और गांव के सभी लड़के-लड़कियां उसे मनाने के लिए इकट्ठा होते हें । 

अ्रमीर खुसरो ने बहुत-सी पहेलियां भी रची हें जो कि बच्चों ओर बड़ों, 
दोनों में ही बहुत चलती हैं । अपनी ज़िंदगी में ही खुसरो गीतों श्र पहेलियों 
के लिए मशहूर हो गया था । उसकी यह शोहरत बढ़ती ही रही है । में और 
कहीं भी ऐसी मिसाल नहीं पाता कि छः: सौ साल पहले जो गीत लिखे गए हों 
वह अब भी आमपसंद हों और अरब भी लफ़्जों की फेर-फार के बग्नमेर, ज्यों-के- 
त्यों गाए जाते हों । 


६ : हिंदस्तानी समाजी संगठन ४ वर्ग का महत्व 


हिंदुस्तान के बारे में जो लोग भी कुछ जानते हैं, उन्होंने वर्ण-व्यवस्था 
का हाल सुन रक्‍्खा हें; बाहर का हर आदमी इसे बरा कहता हूं ओर हिंदुस्तान 
के बहुत से लोग ऐसा ही कहते हें, और इसकी नुक्ता-चीनी करते है । हिंदुस्तान 
में भी शायद ही कोई ऐसा हो जो इसकी मौजूदा-शक्ल व सूरत को देखते हुए 
इसे पसंद करता हो, अगर्चे ऐसे लोग बेशक मिलेंगे जो कि इसके बुनियादी 
सिद्धांत को कबूल करते हे, और हिंदुओ्नों में बहुत से लोग अपनी ज़ि दगी में इसे 
मानते चले आ रहे हें । वर्ण' या 'जात' लफ़्ज़ के इस्तेमाल से कुछ ग़लतफ़हमी 
होती है, क्योंकि अलग-प्रलग लोग इसके भ्रलग-अलग मानी लगाते हैं । साधारण 
यरोपीय या उसीके जैसे विचारों वाला हिंदुस्तानी यह समभता है कि यह केवल 
वर्गों को पत्थर की तरह मजबत करके अलग-अलग कर देना हैँ, और यह महज 
इस बात की तरकीब हैँ कि वर्ग-भेद बना रहे, ऊँचे वर्ग के लोग सदा-सदा के 
लिए चोटी पर बने चले आवें और नीचे वर्ग के लोग सदा-सदा के लिए नीचे 
ही बने रहें । इस विचार मे सचाई हैँ, और शरू मे शायद यह इस बात की तर- 
कीब थी कि झ्रायं विजेता उन लोगों से न मिलने-जुलने पाववें जिन्हें कि उन्होंने 
हराया था । शरू में चाहे इस व्यवस्था में लचीलापन रहा हो लेकिन जिस 
तरह इसने तरक्क़ी की है, उससे यकीनी तौर पर यही नतीजा निकलता है । 
लेकिन सचाई का यह महज़ एक पहलू हूँ, | और इस कफ़ियत से यह नही पता 
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चलता कि आख़िर इस व्यवस्था में इतनी शक्ति और मजबूती क्‍्योंकर रही कि 
यह आज तक चली आ रही है । इसने बौद्धइ-धर्मं की ज़बदंस्त टक्कर को भेल 
लिया और अफ़ग़ान और मग़ल शासन और इस्लाम के प्रसार की कई सदियां 
ही नहीं देखीं, बल्कि अभ्रनगिनित हिंदू सुधारकों के, जिन्होंने कि इसके खिलाफ़ 
अपनी आावाज़ें बलंद कीं, वार सहे । यह तो सिफ़े आज-कल ऐसा हुआझा है कि 
उसकी बुनियाद पर ही हमला हो रहा है श्जौर इसका वजूद ही जोखिम में है । 
इसका कारण खास तोर पर हिंदू समाज में उपजी हुई कोई ज़बद॑स्त प्रेरणा 
नहीं है, अगर्चे यकीनी तौर पर ऐसी प्रेरणा मौजूद है; न यही कारण हैँ कि 
पच्छिमी खयाल हमारे बीच में आगए हें, अगर्च ऐसे खयालों ने ज़रूर अपना 
अग्रसर डाला है। जो तब्दीलियां हमारी आंखों के सामने हो रही हैँ उनका कारण 
खासतौर पर यह हे कि बुनियादी ग्राथिक परिवतंनों ने हिंदुस्तानी समाज के 
सारे ढांचे को हिला दिया हें और संभव हूँ कि उसे पूरी तरह से उलट-पलट दें। 
जिंदगी की हालतों में तब्द।ली झा गई है, विचार के ढंग बदल रहे हे, यहां तक 
कि अब गर-मुमकिन जान पड़ता हे कि वर्ण॑-व्यवस्था कायम रह सके | उसकी 
जगह क्या चीज़ ले लेगी यह में नही कह सकता, क्योंकि सिफ़े वर्ण-व्यवस्था ही 
जोखिम में नहीं है । संघर्ष हें सामाजिक संगठन के मसले पर दो जुदा-जुदा नज़- 
रियों में । एक तरफ़ हैँ पुराना हिंदू विचार कि वर्ग या गिरोह संगठन की बृनि- 
यादी इकाई हुँ; दूसरी तरफ़ पच्छिम का विचार हैँ जो बहुत ज़्यादा व्यक्तियाद 
पर जोर देता हे, जो व्यक्ति को वर्ग से ऊपर रखता हूँ । 

यह संघर्ष हिंदुस्तान को ही विशेषता नहीं है : यह पच्छिम में भी और 
सारी दुनिया में चल रहा हे, अग्च वहां इसने दूसरी शकलें ग्रख्तियार की हें । 
यूरोप की उन्‍्तीसवीं सदी की सभ्यता ने प्रजातंत्रवादी उदारमत का रूप लेकर, 
और आशिक और सामाजिक क्षेत्रों मे उसके विस्तार ने, व्यक्तिवाद की नुमा- 
इंदगी की सबसे आला अलामत पेश की। उनन्‍नीसवीं सदी की विचार-धारा अपने. 
सामाजिक और राजनीतिक संगठन के साथ-साथ बीसवीं सदी में भी बहकर आरा 
गई हू, लेकिन अब उसका ज़माना बिलकुल बीता हुआ जान पड़ता है, और 
संकट और यद्ध के दवाब से वह टूट रही है | अ्रब॒ वर्ग और समाज के महत्त्व 
पर ज़्यादा जोर दिया जाने लगा हुँ श्रौर सवाल यह पैदा हो गया है कि व्यक्ति 
और वर्ग के तकाज़ों के बीच समझौता कैसे कराया जाय | इस मसले का हल 
अलग-अलग मुल्कों में अ्रलग-अलग शक़लें ले सकता हूँ, ताहम दक्रान इस तरफ़ 
है कि एक बनियादी हल हासिल किया जाय, जो कि सब पर यकसां लागृ हो । 

वरणं-व्यवस्था कोई अलग-थलग चीज़ नहीं हैं : यह एक और बड़ी सामा- 
जिक व्यवस्था का अ्रंग है, और महत्व रखने वाला अंग है । यह ममकिन जान 
पड़ता है कि उसकी कुछ ज़ाहिरा बुराइयों को दर कर दिया जाय; और उसकी 
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तरतीब को न छेड़ा जाय | लेकिन यह बहुत ग़ैर-मुमकिन बात है, क्‍योंकि जो 
आधिक श्र सामाजिक ताकत काम कर रही हे उन्हें इसके ढाँचे की ज़्यादा 
परवा नहीं है; वह इसकी बनियाद पर ही हमला कर रही हैँ, और साथ-साथ 
उन सभी थूनियों पर जो कि इसे उठाए हुए हैं । सच बात तो यह है कि यह 
थूनियां बहुत कुछ टूट चुकी हें और वर्णे-व्यवस्था को अ्रब अपना ही सहारा हैं । 
अब सवाल यह नही रहा है कि हम वर्ण-व्यवस्था को पसंद करते हैं या नहीं । 
हम पसंद करें या नहीं तब्दीनियां हो रही है। लेकिन यकीनी तौर पर यह हमारी 
ताकत के भीतर हूँ कि हम इन तब्दीलियों को ढाल सके और उन्हें रुख दे सकें; 
इस तरह कि हमें सारे हिंदुस्तान के लोगों की उस प्रतिभा और विशेषता का 
पूरा-पूरा फ़ायदा मिल जाय जो कि हमारे सामाजिक संगठन की मजबूती और 
पायदारी के ज़रिये साफ़ तोर पर ज़ाहिर हो चुकी हे । 

सरजाजं बडंउड ने कहीं पर कहा है : “जब तक कि हिंदू ग्रपनी वर्ण-व्यवस्था 
को कायम रखते हे, तब तक हिंदुस्तान हिंदुस्तान बना रहेगा; लेकिन जिस दिन 
उन्होंने इसे छोड़ा, उस दिन से हिंदुस्तान न रह जायगा । यह शानदार प्रायद्वीप, 
गिरकर ऐंग्लो-सेक्सन साम्राज्य के घोर ईस्ट एंड' की हालत पर पहुँच जायगा ।” 
वर्ण-व्यवस्था रहे चाहे न रहे हम ब्रिटिश साम्राज्य मे उस हालत पर बहुत दिनों 
से गिरकर पहुंचे हुए हे | और हर सूरत में, हमारी भविष्य की स्थिति चाहे 
भी ज॑ंसी हो वह इस साम्राज्य की सरहद के भीतर नहीं मह॒दृद रहेगी। लेकिन 
सर जाज बडउड ने जो कहा हैँ, उसमें कुछ सचाई है, अ्रगर्चे शायद उन्होंने इसे 
उस रुख से नहीं देखा है । एक विशाल और पुराने सामाजिक संगठन के टूटने 
पर समाजी जिदगी पूरी तोर पर तितर-बितर हो सकती हैं और सारे-के-सारे 
लोगों को मुसीबत का सामना करना पड़ सकता है, और व्यक्तियों के ग्राचरण 
बड़े पैमाने पर विकृत रूप ले सकते है, अ्रगर कोई दूसरा सामाजिक ढांचा, जो 
कि जनता की प्रतिभा के अनुकूल हो उसकी जगह पर नहीं आजाता । शायद 
परिवर्तन के ज़माने में तितर-बितर की हालत पैदा होना लाज़िमी है; यह हालत 
आज सारी दुनिया में काफ़ी फंली हुई हैं। शायद इस तरह की हालत से जो 
दुख ओर मसीबते आती हे, उन्हीं के ज़रिये लोग तरक्की करते हे और जिंदगी 
के सबक सीखते हूँ और अपने को नई हालतों के बमूजिब ढाल लेते हें । 

फिर भी, हम एक व्यवस्था को महज़ तोड़कर इस उम्मीद में 
नहीं बंठे रह सकते कि कुछ अच्छा ही होगा; हमे उस भविष्य की, जिसके 
लिए कि हम काम कर रहे हें, कोई कल्पना, वह अस्पष्ट कल्पना क्‍यों न हो-- 
रखनी चाहिए । हम जगह खाली छोड़कर ही नहीं बेठ सकते, नहीं तो यह 


१ ईस्ट एंड' लंवन का वह हिस्सा है जहां कि ग्रीब लोग बसते हें। अनु० 
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खाली जगह मुमकिन हैं इस तरह भर जाय कि हमें पछताना पड़े । हम जो 
भी रचनात्मक योजनाएं बनावें, हमें उन आदमियों का ध्यान रखना पड़ेगा 
जिनसे हमारा वास्ता है; उनके विचारों और प्रेरणाग्रों की कसी पृष्ठ भूमि हैं, 
ग्रोर किस तरह के वाक्बावरण में हमें काम करना है । इन सब बातों को नज र- 
अंदाज़ कर देने के यह मानी होंगे कि हम अपनी योजना हवा में तैयार कर रहे हें, 
या दूसरों ने और जगहों में जो किया हैं उसकी महज नकल कर रहे हें और 
यह बेवक॒फ़ी की बात होगी | इसलिए यह जरूरी हो जाता हे कि हम अपने 
उस पुराने हिंदुस्तागी सामाजिक संगठन को जानने और समभने की कोशिश 
करें जिसने कि लोगों पर इतना जबर्द॑स्त ग्रसर डाला हैं । 

इस संगठन की बुनियाद तीन विचारों पर थी: खुदम्‌ रुतार देहाती 
समाज, वरण-व्यवस्था और मुइतरका खांदान । इन तीनों में ही वर्ग को बड़ाई 
दी गई है; व्यक्ति की जगह दूसरे दर्ज पर हैं । अलग-अलग इनमें से किसी 
विचार में बहुत श्रनोखापन नहीं, और इनमें से तीनों के मकाबले की व्यवस्थाएं 
हमें दूसरे मल्कों में भी मिल जायंगी, खास तौर पर मध्य युग में । पुराने हिदु- 
स्तानी प्रजातंत्रों की तरह सभी जगह आदिम रूप में भ्रजातंत्र मिल जायंगे। 
हिंदुस्तानी गांव के समाज के मकाबले में पुराने रूसी 'मीर' होते थे । वर्ण 
या जात खास तौर पर धंधों के मृताबिक ही हें, और यही प्रथा यूरोप के 
मध्यय्‌ ग॒ के व्यावसायिक-संघों की रही हैं । चीन का मुश्तरका खांदान हिंदु- 
सस्‍्तान के मुश्तरका खांदान से मिलता-जुलता हे । में इन सबके बारे में इतनी 
काफ़ी जानकारी नहीं रखता कि इस बहस की झागे बढाऊं और न मेरे मकसद 
के लिए यह जरूरी ही है । सब कुछ लिए -दिए यह मानना पड़ेगा कि हिदु- 
स्‍्तानी संगठन अपने ढंग का निराला था और यह वक्‍त के साथ-साथ और भी 
निराला होगया । 


७ $ गांव का स्वराज ; शुक्र-नीति-सार 


दसवीं सदी की एक पुरानी किताब है, जिससे कि तुर्की ओर अ्रफ़गान 
हमलों से क़ब्ल की हिंदुस्तान की राजनीति-व्यवस्था का कुछ चित्र मिलता है । 
यह है शुक्राचायं का 'नीति-सार' । इसमें केन्द्रीय शासन के और शहर और 
गांव की ज़िंदगी के संगठन का बयान मिलता है; साथ ही राज-सभा और 
बहुत से सरकारी महकमों के भी बयान हें। गांव की पंचायत, या चुनी हुई 
प्रतिनिधि-सभा के न्याय और व्यवस्था दोनों ही के संबंध में बड़े भ्रधिकार थे 
झ्रौर इसके सदस्यों को राजा के भश्रधिकारी बहुत ही भ्रादर की नज़र से देखते 
थे यही पंचायत ज़मीन का बांट करती थी और पैदावार का एक अंश कर के 
रूप में उगाहती थी, और गांव की तरफ़ से सरकार का हिस्सा अदा किया 
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करती थी । कई गांव पंचायतों के ऊपर एक बड़ी पंचायत हुआ करती 
थी जो उनकी निगरानी करती ओर ज़रूरत पड़ने पर उनके कामों में दखल 
भी दे सकती थी । 
कुछ पुराने शिलालेख हमें यह भी बताले हैं कि गांव-पंचायतों के सदस्य 

किस तरह चुने जाते थे और उनमें कया बातें गुण और दोष की समभी जाती 
थीं। अलग-प्ललग समितियां बनाई जाती थीं, जिनके लिए सालाना चुनाव 
होते थे और जिनमें कि औरतें हिस्सा ले सकती थीं। अच्छा ग्राचरण न करने 
पर कोई भी सदस्य अपने पद से हटाया जा सकता था । सावंजनिक रुपए-पसों 
का ठीक-ठीक हिसाब न दे सकने पर कोई भी सदस्य अयोग्य ठहराया जा सकता 
था और अलग किया जा सकता था। रियायत रोकने के लिए बनाए गए एक 
दिलचस्प नियन का बयान मिलता हैं : सावंजनिक पदों पर इन सदस्यों के 
निकट संबंधियों की नियुक्ति नहीं हो सकती थी । 

इन गांव-पंचायतों को अ्रपन। आज़ादियों का बड़ा खयाल रहता था 
और यह नियम बना हुआ था कि जब तक राजाज्ञा न निली हो कोई भी 
सिपाही गांव में दाखिल नहीं हो सकता था। अगर किसी पदाधिकारी की 
शिकायत लोग करें तो 'नीति-सार' का कहना है कि राजा को अपने हुक्कामों की 
तरफ़दारी न करके अपनी रियाया की तरफ़्दारी करनी चाहिए । अगर बहुत 
लोग शिकायत करें तो पदाधिकारी को बर्खास्त कर देना चाहिए 'क्योंकि 
पद के मद से कौन उन्मत्त नहीं हो जाता । राजा का जनता के बहुमत 
के बमूजिब काम करने का कत्तंव्य बताया गया था । 'लोकमत राजा के 
मुक्ताबले में ज़्यादा मजबूत होता हैं; जिस तरह कि बहुत से तारों की बटी 
हुई रस्सी शेर को भी खींच लाती है. ।! 'पदाधिकरियों की नियुक्ति करते 
वक्‍त चरित्र और योग्यता का ध्यान रखना चाहिए--जात या घराने का 
नहीं! और 'न वर्ण से और न पुरखों द्वारा ब्राह्मणत्व का भाव उत्पन्न किया 
जा सकता है।' 

बड़े कस्बों में बहुत से कारीगर और सौदागर बसते थे भर उनके संघ 
या समितियां और महाजनों के संगठन हुआ करते थे । इनमें से हर एक अपने 
घरेलू मामलों के नियंत्रण में स्वतंत्र था । 

यह सब सूचनाएं बहुत श्रधूरी हैं, लेकिन इनसे श्रौर बहुत से और 
ज्षरियों से पता चलता है कि शहरों और गांवों में मुक़ामी-स्वराज की व्यापक 
व्यवस्था थी और जब तक उसे अ्रपना कर का हिस्सा मिलता रहे केन्द्रीय सर- 
कार इसमें बहुत ही कम दखल देती थी । कानून में रिवाज पर बड़ा जोर दिया 
जाता था और रिवाज के ज़रिये कायम हक़ों में सियासी या फ़ोजी ताकत 
शायद ही कभी दखल देती रही हो । शूरू में खेती की प्रथा की बुनियाद सह- 
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योग या सारे गांव के मिल-जुलकर काम करने पर थी । व्यक्तियों और घरानों 
के कुछ अधिकार थे और कुछ कत्तंव्य भी थे, और दोनों की हिफ़ाजत रिवाजी 
कानून के ज़रिए होती थी । 


हिंदुस्तान में राजत्व धामिक बंधन के रूप में नहीं था । हिंदुस्तान की 
राजनीति के अनू सार अगर राजा भअन्यायी या अत्याचारी हो, तो उसके खिलाफ 
विद्रोह करने का अधिकार माना हुआ अधिकार था । दो हजार साल पहले 
चीनी फ़िलसूफ़ मेंसियस ने जो कहाथा वह हिंदुस्तान पर भी लागू होता है : 
“जब कि शासक अपनी प्रजा को घास और कूड़े की तरह समझे, तब प्रजा को 
उसे लटेरे और दुश्मन की तरह समभना चाहिए ।” यहां राजकीय अधिकारों 
की सारी कल्पना यूरोप की सामंती कल्पना से जदा थी, जिसमें कि राजा का 
अपने राज्य के सब लोगों और वस्तुओं पर अधिकार हासिल था । यह अधिकार 
वहां राजा अपने सामंतों (लार्डो ओर बेरनों) को दे देता था और यह लोग 
राजभक्त की प्रतिज्ञा करते थे । इस तरह अधिकार की एक सीढ़ी तैयार हो 
जाती थी । जमीन और उससे संबंध रखने वाले लोग सामंती लाडे की और 
उसके जरिए राजा की प्रजा हो जाते थे । रोमन अधिकार (डोमिनियम ) की 
कल्पना की यह तरकक्‍्क़ीशुदा शक्ल थी । हिंदुस्तान में इस तरह की कोई चीज 
नहीं थी; राजा को ज़मीन से कुछ कर उगाहने का हक़ था, ओर कर उगाहने 
के इस हक़ को ही यह दूसरों को दे सकता था। हिंदुस्तान में किसान सामंतों 
का गलाम नहीं होता था। ज़मीन की कोई कमी न थी, इसलिए किसान को 
बेदखल करने में कोई फ़ायदा भी न था। इस तरह हिंदुस्तान में जमीदारी की 
वैसी प्रथा न थी जेसी कि पच्छिम में थी; न किसान व्यक्तिगत रूप से अपनी 
ज़मीन का मालिक हुआ करता था। यह दोनों खयाल बहुत बाद म ग्र ग्रेज्ञों के 
ज़रिए पेश हुए हूँ श्रौर इनके भयंकर नतीजे भी हुए हें । 

विदेशियों की फ़तहयाबी के साथ-साथ मुल्क में लड़ाइयां और तबा- 
हियां आईं, विद्रोह हुए और उनका दमन हुआ, और नए हाकिमों ने अपने 
हथियारों के ज़ोर पर भरोसा किया । मुल्क के रिवाज़ी क़ानून की बंदिशों को 
यह हाकिम अक्सर तोड़ सकते थे। इसके अ्रहम नतीजे हुए श्रोर खुदमुख्तार 
गांवों की आज़ादी में कमी आई, और बाद में मालगुज़ारी की वसूलयाबी के 
तरीकों में बहुत-सी तब्दीलियां पैदा हुई । ताहम भ्रफ्रगान और मुगल हाकिमों 
ने इस बात का खास ध्यान रक्खा कि पुराने रीति-रिवाजों में दखल न दिया 
जाय और कोई बुनियादी शभ्रदल-बदल न किए जाय॑, श्र हिंदुस्तानी जिंदगी का 
समाजी और श्राथिक ढांचा पहले जैसा बना रहा । ग़यासुद्दीन तुग़लक ने श्रपने 
हक्‍्कामों को इस बात की ख़ास हिंदायतें दे रक्‍खी थीं कि रिवाजी 
कानून की हिफ़ाज्ञत होनी चाहिए और रियासती मामलों को मज़हब से, जो 
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जाती पसंद की चीज़ है, श्रलग रखना चाहिए । लेकिन ज़माने की गदिश ग्रौर 
लड़ाइयों के कारण, और इस वजह से कि सरकार में केन्द्रीयता बढ़ती जारही 
थी, रिवाजी कानून का लिहाज़ कम होता गया । फिर भी गांवों की खुद- 
मख्तारी बनी रही | इसका टूटना अंग्रेजी हुकमत में जाकर शुरू हुआ । 


८ ; बरण-व्यवस्था के उस्नेल और अमल ५ सम्मिलित कुट॒ुम्ब 


हेवेल का कहना हैं कि “हिंदुस्तान में धमं हठवाद की हेसियत नहीं 
रखता बल्कि आत्मिक तरक्क़ी और जिदगी की मख्तलिफ़ हालतों का खयाल 
करते हुए मानवी आचार का एक चालू सिद्धांत हैं ।” क़दीम जमाने में, जब 
कि भारतीय-आर्य संस्कृति की रूप-रेखा बन रही थी उस वक्‍त धर्म को ऐसे 
लोगों की जरूरतों का लिहाज रखना पड़ा था जो कि दिमागी और आत्मिक 
विकास की नज़र से इतने मख्तलिफ़ थे जितने कि हो सकते हैं । एक तो वन में 
रहने वाले ग्रादिम लोग थे, फिर जादू-टोने और गआरात्माओं में विश्वास करने 
वाले और प्रतीक-पूजक लोग थे और सभी तरह के अंध-विश्वासी आदमी थें, 
दूसरे ऐसे लोग भी थे जो आध्यात्मिक विचार की सबसे ऊँची सीढ़ियों तक 
पहुँच चके थे । इन दोनों छोरों के बीच विश्वास और आचार की अनेक सतहें 
थीं। कुछ लोग ता ऊंचे-से-ऊँचे विचारों में लगे हुए थे लेकिन ऐसे विचार 
ज़्यादातर लोगों की पहुंच से बाहर थे । ज्यों-ज्यों सामाजिक जीवन ने तरकक़ी 
की, विश्वासों में कुछ समानताएं भी पैदा हुई; फिर भी संस्कृति ओर व्यक्ति- 
गत मिजाज के भंदों के कारण बहुत से फ़क़ बाक़। रह गए । भारतीय-मआये 
नज़रिया तो यह था कि किसी भी विश्वास को बलपूर्वक न दबाया जाय, 
श्रौर किसी दावे को रह न किया जाय । हर एक वर्ग को आज़ादी थी कि वह 
अपने आदर्शों का, अपनी-अपनी समझ और दिमागी सतह के अनुसार पूर्ति करने 
में लगे । समन्वय की कोशिशें होती थीं, लेकिन किसी विश्वास का विरोध नहीं 
किया जाता था, न उसे दबाया जाता था । 
सामाजिक संगठन के बारे में और भी कठिन सभस्या का सामना करना 
पड़ा था। इन बिलकुल जुदा-ज्‌ दा वर्गों को किस तरह एक सामाजिक संगठन के 
अंदर लाया जाय, जिसमें कि यह एक दूसरे के साथ सहयोग करते हुए अपनी- 
ग्रपनी आज़ाद जिंदगी बसर कर सकें और अपनी तरकक्‍क़ी कर सकें। एक मानी 
में--प्रगच यह दूर का मक़ाबला होगा--इस स्थिति का म्‌ क्नाबला श्राजकल के 
प्रल्प-संख्यक लोगों की सम सस्‍्याओ्रों से किया जा सकता है, जो कि श्राज अनेक 
देशों में फैली हे श्रोर जिनका हल पाना म्‌श्किल हो रहा है। श्रमरीका के 
संयक्‍त प्रदेश ने अपने अल्प-संख्यकों के मसले का हल हर एक नागरिक को 
सौ-फ़ीसदी भ्रमरीकन स्वीकार करके किया हे : वह हर एक से एक निश्चित 
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नमूने की पाबंदी कराना चाहता हैं। दूसरे मुल्कों में, जिनका इतिहास ज़्यादा 
पुराना और जटिल है, यह सुविधा मुमकिन नहीं है । कैनाडा तक में, जो फ्रेंच 
वर्ग है उसे अपनी जाति, धर्म और भाषा की गहरी चेतना है । यूरोप में रुका- 
वट डालने वाली दीवारें और भी ऊँची और गहरी हैं । यह सब बातें यूरोपीयों 
पर, या उन लोगों पर, जो कि यूरोप से फंले हुए हें, लागू होती हैं, भ्रगर्चे उनके 
पीछे संस्कृति की समानता है और उनकी एक-सी भूमिका है। जहां गर-यूरो- 
पीय आ जाते हैं, वह इस चित्र में ठीक-ठीक बैठ नहीं पाते । संयुक्त राष्ट्र, 
अ्रमरीका में हबशी लोग, चाहे वह सौ-फ़ीसदी अ्रमरीकन हों, जाति की द्ष्टि 
से अलग-थलग ही हे, वह बहुत से ऐसे अवसरों और सुविधाओं से वंचित 
रक्‍्खे जाते हैं जो कि दूसरों को साधारणतया हासिल हैं। दूसरी जगहों में 
इससे भी ब्री मिसालें मिलेंगी । सिफे सोवियत रूस ने, कहा जाता है कि, 
अपनी अल्प-संख्यकों और कौमियों की समस्या का हल एक अनेक कौमियों 
का मिला-जुला राज्य क़ायम करके किया हैं। 

अगर यह कठिनाइयां और समस्याएँ आज भी हमारे पीछे लगी हुई 
हैं, जब कि हम इतनी तरकक्‍क़ी कर गए हे और हमारा ज्ञान इतना बढ़ा हुआ है, 
तो उस क़दीम ज़माने में जब कि भारतीय आये झ्पनी सभ्यता और सामाजिक 
ढांचे का विकास एक ऐसे देश में, जहां कि लोगों में इतनी विविधता हो, कर 
रहे थे, यह कठिनाइयां और समस्याएं कितनी ज़्यादा रही होंगी। इन समस्‍स्याञ्रों 
को दूर करने का साधारण तरीका उस वक्‍त और बाद के जमाने में यह रहा 
हैं कि विजित लोगों को या तो गुलाम बना लिया जाय या उन्हें नेस्त-ताबूद कर 
दिया जाय । हिंदुस्तान में यह तरीक़ा नहीं बरता गया, लेकिन यह साफ़ जाहिर 
ढ॑ कि ऊंचे वर्ग वालों के पद को बनाए रखने के बारे में पूरी सतर्कता रक्खी 
गई । इस तरह ऊंचे पद को सुरक्षित करते हुए एक ऐसी राज-व्यवस्था बनाई 
गई कि उसमें बहुत से वर्गों का समावेश रह सके. और कुछ ह॒दों के भीतर 
और कुछ द्राम क़ायदों को मानते हुए हर एक बग्ग को अपने धंधे में लगने शोर 
अपनी ६चछा और रीति-रिवाजों के अ्रनुसार प्रपनी झलग-भ्रलग जिंदगी बिताने 
दा भ्रवसर मिले । एक ही ख़ास झकावठ पही भी, और बह यह थी कि किसी 
धर्ग को दूसरे वर्गों के साथ संघ में न भ्रात्ा चाहिए | यह एक लचीली और 
फैलने वाली व्यवस्था थी, जिसमें तए तर्ग बराबर बत्त सकते थे और इनमें या 
तो नए झाने वाले लोग, था पुरामे बर्गों से ग्रलग होते घाले शरीक हो सकते 
थे, ब्रगर वह तादाद में काफ़ी हों । हर एक वर्ग के भीतर बराबरी ओर प्रजा- 
मंत्र के सिद्धांत बरते जाते ध्ै--भौर उनके चुने नेता ब्रर्ग का नियंत्रण करते थे 
और जब खास सवाल उछते थे तोसारे वर्ग के लोगों सै मशविरा- किया जाता था ॥ 

यह ब्रगे प्रायः हमेशा धंधों के प्रा,्षर प्र बने होते थे, हर एक भपने 
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खास हुनर या व्यवसाय में विशेषता रखने वाला होता था | इस तरह से वह 
एक प्रकार के व्यवसाय-संघ या शिल्प-संघ का रूप ले लेते थे । हर एक वर्ग में 
एके का भाव प्रबल होता था, और यह भाव न केवल वर्ग की औरों के मुक़ा- 
बले में रक्षा करता था, बल्कि आपस में श्रगर कोई व्यक्ति संकट में हो या 
ग्राथिक तंगी में हो तो उसकी सहायता के लिए बिरादरी वालों को उकसाता 
था । हर. एक जात या वर्ग के लोगों के धंधों का ताल्‍लुक़ दूसरे वर्ग या जात 
के लोगों के धंधों से लगा हुआ था श्रौर ऐसा खयाल किया जाता था कि श्रगर 
हर एक वर्ग श्रपने-अपने धंधे को पूरी तरह अंजाम देता रहे तो सारे समाज 
का काम सहलियत से चलता रहेगा । इन सब बातों से ऊपर, इसकी जोरदार 
भ्रौर काफ़ी कामयाब कोशिश रही हैँ कि एक आम क़ौमी रिश्ता पैदा किया 
जाय जो कि मुख्तलिफ़ गिरोहों को मिला-जुला रख सके--मिली-जुली संस्कृति 
श्रोर मिली-जूली परंपरा का भाव उपजाया गया था, नेता और संत सबके 
आराम होते थे और जिसका यह भाव भी था सब का एक ही मुल्क है, जिसके 
चारों कोनों पर सभी लोग तीथ्थ-यात्रा के लिए पहुँचा करते थे। उस ज़माने 
का क़ोमी लगाव आजकल की राष्ट्रीयता से बहुत जुदा था; सियासी लिहाज 
से वह कमज़ोर था, लेकिन सामाजिक श्रौर सांस्कृतिक लिहाज़ से यह मज़बूत था। 
चूंकि राजनीतिक संगठन की कमज़ोरी थी, इसलिए विदेशियों की विजयें हो 
सकी; चूंकि सामाजिक संगठन मज़बूत था इसलिए लोग फिर उ खड़े 
होते थे और नए आने वालों को अपने में जज़्ब कर लेते थे। यह संगठन 
इतने सिरों वाला था कि सबको काटा नहीं जा सकता था और विजय और 
तबाहियों के बावजूद बहुत से सिर ज़िदा रहते थे । 

वर्ण-व्यवस्था, सेवाग्रों और धं ें के बुनियाद पर बनी हुई, एक वगें- 
व्यवस्था थी। समान नियम लागू किए बगर, और हर एक वर्ग को पूरी 
श्राज़ादी देते हुए, इसका मकसद सभी वर्गों को एक व्यवस्था के अंदर ले आना 
था । इसके विस्तृत दायरे के भीतर एक पत्नी रखने, एक से क्यादा पत्नी रखने 
ग्रौर ब्रह्मचयय की, सभी प्रथाएं थीं; जिस तरह और रीति-रिवाजों, विश्वासों 
झौौर भ्राचारों के साथ रवादारी बरती जाती थी उसी तरह इन सबसे रवा- 
दारी बरती जाती थी। हर एक सतह पर जिदगी क़ायम रक्‍्खी गई थी। 
किसी भी भ्रल्प-संख्यक दल को, बहु-संख्यक दल की श्रधीनता क़बूल करने 
की ज़रू रत न थी। शर्त यही थी कि लोग इतने काफ़ी हो जायं कि उनका 
एक खास वर्ग कहला सके, शौर वह वर्ग की हेसियत से कायम रह सके । दो 
वर्गों के बीच जाति, धर्म, रंग, संस्कृति श्रौर मानसिक विकास के अपार भेद हो 
सकते थे । 

व्यक्ति का ख़याल, एक वर्ग के सदस्य के रूप में ही किया जाता था; 
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भ्रगर वह वर्ग के भ्रस्तित्व में बाधक नहीं है, तो जो चाहे वह करने के लिए 
श्राज़ाद था। उसे अपने वर्ग के धंधे में बाधा डालने का कोई हक़ नहीं था। 
हां, अगर वह इतना मजबूत हो, और इतने साथी इकट्ठा कर सके कि उसका 
एक अलग वर्ग बन सके तो वह एक नया वर्ग खशी से क्रायम कर सकता था। 
अ्रगर वह किसी वर्ग में बैठ नहीं सकता तो इसके यह मानी होते कि जहां तक 
दुनिया के सामाजिक व्यवहार हैं, वह उनके क़ाबिल नहीं । ऐसी हालत में वह 
संन्यासी हो सकता था, और वरां को, हर एक वर्ग को और कार्य-क्षेत्र को छोड़ 
सकता था और घूमता-फिरता रहकर जो चाहे कर सकता था। 

यह याद रखना चाहिए कि जहां हिंदुस्तानी सामाजिक प्रवृत्ति यह थी 
कि व्यक्ति के मुकाबले में वर्ग या समाज के दावे को ऊंचा समझा जाय, वहां 
धामिक विचार और आध्यात्मिक खोज के मामलों में व्यक्ति की आजादी पर 
ज़ोर दिया गया है । मुक्ति और ब्रह्मा-ज्ञान के दरवाजे सब के लिए खुले थे-- 
हर वर्ग के लिए चाहे वह ऊँचा हो चाहे नीचा | यह म॒वित या ज्ञान वर्ग के 
लिए नहीं हो सकते थे; यह पूरी तौर पर व्यक्ति के लिए होते । इस मुक्ति 
की खोज के बारे में कोई हठवादी नियम नहीं थे, और समझा यह जाता था 
कि सभी मार्गों से इस तक पहुँचा जा सकता है । 

श्रगर्चे समाज के संगठन में वर्ग-व्यवस्था को प्रधानता दी गई थी, जिससे 
जात-पांत जोर पकड़ते थे, फिर भी हिंदुस्तान में सदा से एक व्यक्तिवादी 
रुकान रहा है । दोनों नज़रियों के वाच श्रक्सर पश्रापस का संघर्ष भी देखने में 
आ्राता हैं । कुछ हद तक यह व्यक्तिवाद धर्म के उसूलों का, जो कि व्यक्ति पर 
जोर देता, नतीजा होता । समाज-सुधारक लोग जो कि वर्णं-व्यवस्था की आलो- 
चना करते या उसकी निदा करते, आम तौर पर धामिक सुधारक हुआा करते, 
और उनकी ख़ास दलील यह होती कि वर्णों के भेद आत्मिक उन्‍नति और उस 
गहरे व्यक्तिवाद के रास्ते में बाधक होते हैं, जिसकी और धर्म का संकेत “है । 
इस वर्ग-वर्णा के ग्रादर्श से हटकर एक तरह के व्यक्तिवाद श्रौर साथ ही सावें- 
भोमिकता की ओर बौद्ध धर्म का रुकान हुआग्ना | लेकिन इस व्यक्तिवाद ने 
साधारण सामाजिक धंधों से खिचाव का रूप ले लिया | वर्णो-व्यवस्था की जगह 
लेने वाले किसी दूसरे सामाजिक ढांचे को यह पेश न कर सका; इसी से उस 
वक्‍त और बाद में भी वर्ण॑-व्यवस्था चलती रही । 

खास-खास वर्णां कौन थे ? श्रगर हम क्षण भर के लिए उन लोगों को 
छोड़ दें जिन्हें कि वर्ण से बाहर समझा जाता था, यानी अश्रछतों को, तो फिर 
ब्राह्मण थे, जो पुरोहित, गुरु श्रौर विचारक होते थ; क्षत्रिय, जो शासक भ्रौर 
यूद्ध करने वाले लोग थे, वैद्य, सौदागरी, तिजारत, महाजनी वगैरह करते 
थे; भ्रोर शद्र थे, जो कि किसानी प्रौर दूसरे काम किया करते थे । इन सब में 
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शायद एक ही वर्ण खूब संगठित और अझलग-थलग रहने वाला था, यानी 
ब्राह्मणों का। क्षत्रिय अपने वर्ग को, विदेशों से श्राने वाले लोगों, और मुल्क में 
ताक़त और पद हासिल कर लेने वाले लोगों, दोनों के ही आदमियों को लेकर 
अपना तादाद बढ़ाते रहते थे । वैब्य लोग खास तौर पर तिजारत और महा- 
जनी करते थे और कुछ और पेशों में भी थे । खेती-बाड़ी और घरेलू नोकरी- 
चाकरी शादों के ख़ास धंधे थे। ज्यों-ज्यों नए धंधे निकलते थे या दूसरे कारणों 
से, नई जातों के बनने का सिलसिला बराबर जारी रहता था, और पुरानी जातों 
का दर्जा समाज के भीतर तरक्‍क़ी करता जाता था। यह सिलसिला हमारे 
ज़माने तक चला आया है । कभी-कभी नीची जात वाले जनेऊ पहन लेने लग 
जाते हैं जो कि सिफ़े ऊँची जात वालों के लिए ही बना समझा जाता हैं । इन 
सब बातों से ज़्यादा फ़के न पैदा होता, क्योंकि जात का एक दायरा मुक़रर 
था और हर जात का धंधा या पेशा अलग होता । यह सिर्फ इज्जत का सवाल 
हुआ करता । कभी-कभी नीचे वर्गों के लोग अपनी थोग्यता के कारण राज्य 
में ऊंचे ओहदों तक तरब्रक्नी करके पहुँच जाते थे, लेकिन ऐसा होता बहुत 
कम था। 
समाज का संगठन ऐसा था, जिसमें साधारण तरीके पर धन बटोरने 
पर ज़्यादा ज़ोर न दिया जाता था, न आपस में ज़्यादा होड़ होती थी; इसलिए 
उसके जातों में इस तौर पर बंटने से उतना फ़के न पैदा होता था जितना कि यों 
होता । ब्राह्मणों को जो सबसे ऊपर होते थे, अपनी विद्या और बुद्धि का गुमान 
हुआ करता था और दूसरे उनकी इज्जत किया करते थे; दुनिया की धन-दोलत 
उनके पास बहुत कम हो पाती थी। व्यापार करने वाले अ्रमीर और समृद्ध 
जरूर होते थे, लेकिन कुल मिलाकर समाज में उनका बहुत बड़ा रुतवा न था । 
बाशिदों की ज़्यादा तादाद किसानों की थी । न तो जमीदारी की प्रथा 
थ्री न जमीन फर किसानों की ही मिल्कियत थ। | यह कहना मुश्किल हैं कि 
कानून से ज़्मीन का मालिक कौन था; झ्रााजकल का जंसा मिल्कियत का-्सा 
सिद्धांत न था। किसान को अपनी जमीन पर खेती करने का असख्तियार था, शोर 
जो भ्रस्ल सवाल था वह यह था कि पैदावार का बटवारा कैसे हो । पेदावार 
का ज़्यादा हिस्सा किसान के पास जाता, राजा का या राज का भी हिस्सा होता 
(आ्रामपौर पर छठा हिस्सा) और गांव के हर एक और पेशे वाले का हिस्सा 
लगता--जैसे ब्राह्मण पुरोहित का, पढ़ाने वाले गुरु का, व्यापारी का, लोहार, 
बढ़ई, चमार का, कुम्हार, धथवई, नाई, भेहतर वगैरह का। इस तरह राज्य 
से लेकर मेहतर तक, सभी का पदावार में हिस्सा हुआ करता था। 
दलित जाति के और अछत लोग कौन होते थे ? “दलितजाति' एक नया 
त।मकरण है और एक भअस्पष्ट ढंग से समाज के बिलकुल नोचे के तल को कुछ 
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जातों पर लागू होता है । इनके और औरों के बीच कोई निश्चित विभाजक-रेखा 
नही है । उत्तरी हिंदुस्तान में, बहुत थोड़े से लोग, जो कि भंगी या मेहतर का 
काम करते हैं, अ्रछत समभे जाते हे । दक्खिन हिवुस्तान में इनकी गिनती कहीं बड़ी 
हैं । इनकी शुरुआत कैसे हुई और गिनती में यह इतने बढ़ कैसे गए, यह बता 
सकना बड़ा कठिन हैँ । शायद वह लोग जो गंदे समझे जाने वाले पेशों में लगे थे 
पहले ऐसे सम जाते थे प्रोर बाद में उनके साथ ऐसे किसानी करने वाले मज़- 
दूर जुड़ गए जिनकी अपनी जमीन न थी । 

हिंदुओं में आचार की शुद्धता का बेहद कड़ा विवार रहा है। इसका 
एक अच्छा नतीजा रहा श्रौर बहुत से बुरे नतीजे भी हुए। अच्छा नतीजा तो 
जिस्म की सफ़ाई थी । रोज़ का नहाना हिंदुओं की जिंदगी का एक खास अग 
रहा है, इसमे ज़्यादातर दलित-वर्ग भी शरीक़ हें । हिंदुस्तान से ही यह आदत 
इंग्लिस्तान और दूसरी जगहों में फेली | साधारण हिंदू और गुरीब-से-ग्रीब 
किसान को अपने बरतनों को साफ और चमकता हुआ रखने में गव॑ का अनुभव 
होता हैं । सफ़ाई का यह विचार वेज्ञानिक न समभना चाहिए, क्‍योंकि वही 
आदमी जो कि दिन में दो बार स्नान करेगा बिना संकोच के ऐसा पानी पी 
लेगा जो कि साफ़ नहीं है और जिसमें कीटाण भरे पड़े हे । न यह विचार सामू- 
हिक हे, कम-से-कम यह अब नहीं रहा है । वही शख्स जो अपने भोंपड़े में काफ़ी 
सफ़ाई रखेगा, सारा कूड़ा-करकट गांव की गलियों में या अपने पड़ोसी के घर 
के आगे डाल देगा । गांव आमतौर पर बड़े गंदे होते हे श्र जगह-जगह कड़ा- 
करकट के ढेर लगे हुए मिलते हैं । यह भी देखने में आयगा कि सफ़ाई का ख़ुद 
कोई खयाल नहीं पंदा होता, बल्कि इसलिए उसका खयाल किया जाता है कि 
इसे धर्म की आज्ञा का रूप दिया गया हैं । जहां यह धर्म की झ्राज्ञा का खयाल 
नहीं, वहां सफ़ाई का दर्जा नूमायां तौर पर गिरा हुआ होता है । 

आचार-विचार संबंधी शुद्धता का ब्रा नतीजा यह हुझा कि अलग- 
रहने की प्रवृत्ति, और छत-छात ने तरक्की की, और गेर बिरादरी वालों के 
साथ बेठकर खाना-पीना मना किया गया। और यह बात इतनी बढ़ी कि दुनिया 
भर में ऐसी मिसाल और कहीं नहीं मिलती । इसका नतीजा यह भी हुम्रा कि 
कुछ ख़ास जातों वाले इसलिए अछत समझे जाने लगे, कि उन्हें ऐसे ज़रूरी 
धंधों में लगना पड़ता था जो कि गंदे समभे जाते है। श्रामतौर पर अपने ही 
जात वालों के साथ खाने का रिवाज सभी जातों मे फला । यह समाज में एक 
खास पद का निशान बन गया और ऊंची जातों के मुकाबले में नीची जात वाले 
क्‍्यादा कटटरपन के साथ इसे बरतते । यह रिवाज ऊंची जात वालों के यहां से 
उठ रहा है। लेकिन नीची जात वालों में, जिनमे कि दलित जातियां भौ हैं, यह 
ग्रब भी चल रहा है । 
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जब आपस में खाने-पीने की इतनी मनाही रही तो मुख्तलिफ़[जातवालों 
के बीच शादी-ब्याह के बारे में क्या कहना हूँ । कुछ मिली-जुली शादियों का होना 
तो लाजिमी था लेकिन सब कुछ लेकर, यह बड़े हेरत की बात है कि हर एक 
जात ने अपनी ही हद के अन्दर शादी-ब्याह क़्रायम रक्‍्खा | ज़माने के लंबे दोर 
में जातियों की विशुद्धता बना रह सके यह एक महज खयाल है, फिर भी हिंदु- 
स्‍्तान की वर्ण-व्यवस्था ने कुछ हद तक, खास तौर पर ऊंची जातों म, खास 
नमूने क्रायम रखने में मदद दी हे । 

नीचे के स्तर के कुछ वर्गों के बारे में कभी-कभी कहा जाता है कि 
यह जात से बाहर के हूँ । दरग्स्ल कोई भी वर्ग, यहां तक कि अश्रछत लोग भी 
वरणे-व्यवस्था के चौखटे के बाहर नहीं हू । दलित वर्ग और अछत लोगों की 
ग्रपनी अलग जातें हैँ, उनकी पंचायतें अलग हें, जो कि उनकी बिरादरी के 
लोगों की है और उनके आपस के मामलों को ते करती रहती हूँ । लेकिन 
इनमें से बहुतों को गांव की भ्रम जिंदगी से बाहर करके बेरहमी से सताया 
गया हूं । 

इस तरह पुराने हिंदुस्तानी समाजिक संगठन की दो ख़ास बातें थीं, 
एक ख़दमुख्तार गांवों का होना, और दूसरी वणां-व्यवस्था । तीसेरी बात थी 
मिले-जुले खांदान की प्रथा, जिसके सभी लोग झाम जायदाद के मिले-जुले 
हिस्सेदार होते थे और जो बच रहते थे वह सभी विरासत के मालिक होते थे । 
बाप या कोई और बजुर्ग ख्ांदान का कर्ता हुआ करता था, लेकिन उसका काम 
प्र घ-कर्ता का होता था। कदीम रोम में 'ध॑ंटर फेमिलियास' की जो हैसियत 
होती थी वह उसकी न थी। किन्ही हालतों में, अगर फ़रीक़ चाहें, तो जाय- 
दाद का बटवारा हो सकता था। इस मिली-जुली जायदाद में खांदान के सभी 
लोगों का हिस्सा समभा जाता था । चाहे वह कमाते हों, चाहे न कमाते हों। 
लाज़मी तौर पर इसके यह मान। होते कि सभी को थोड़ा-थोड़ा निश्चित रूप 
से मिल जाता और कुछ को बहुत ज़्यादा हिस्सा मिले ऐसा न होता था । यह 
एक क़िस्म का बीमा था जिससे कि वह लोग भी फायदा उठा लेते थे जो कि 
शरीर से अपंग होते या जिनके दिमाग्न में फ़रक होता । इस तरह पर जहा कि 
एक तरफ सबके गुज़र-बसर का इंतजाम हो जाता था, वहां चुकि काम करने 
का पाबंदी न थी इसलिए काम भी ढीले तरीके पर होता और उसका मुआा- 
विजा भी थोड़ा ही हो पाता । गरुशी फ़ायदे या होसले पर जोर न दिया जाता 
बल्कि इस बात पर कि वर्ग और खांदान का क्या नफा है। एक बड़े कुटम्ब 
में पलने और रहने का बच्चे पर यह असर होता कि अपने को बड़ा समभने का 
खयाल नरम पड़ जाता और उसमें समाजी हमदर्दी की रुझान पैदा हो जाती। 

यह सब बातें, उसके बिलकुल बर-अक्स हें जो कि घोर व्यक्तियादा 
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पच्छिमी सभ्यता में और खासतौर पर श्रमरीका में होता है, जहां कि शख्सी 
होसले की बढ़ावा दिया जाता है और जाती नफ़ा एक आम मक़सद मान लिया 
गया है, और जहां कि तेज़-तपाक और दूसरों को धक्का देकर आगे बढ़ने 
वालों के लिए सभी नफ़े हें, और कमज़ोरों और शर्माऊ लोगों या बोदों के 
गुज़र की गुंजाइश नहीं । हिंदुस्तान म मिले-जुले कुटुब का रिवाज तेजी से टूट 
रहा है और शरूशी रुकानों की तरक्की मिल रही है और इसका नतीजा यह 
हो रहा है कि न महज़ जिंदगी की आशिक पृष्ठभूमि में तब्दीलियां हो रही है, 
बल्कि आपस के व्यवहार के सिलसिले में नए मसले खड़े हो रहे हैं । 

इस तरह, हिंदुस्तानी समाजी ढांचे के तीनों खंभों की बुनियाद वर्ग के 
ऊपर कायम थी न कि व्यक्तित पर। मकसद यह था कि वर्ग में, यानी समाज 
मे, पायदारी आाबे, उसकी हिफाज़त हो सके ओर वह जारी रह सके । तरक्की 
का मकसद न था, इसलिए तरक्की में हकावट आती । हर एक वर्ग के भीतर, 
चाहे वह गांव हो, चाहे कोई जात या बड़ा ख्लांदान हो, लोग एक आम जिंदगी 
में हिस्सा लेते थे, आपस में बराबरी की हँसियत रखते थे, और प्रजातंत्री 
तरीके बरते जाते थे । आज भी जातों की पंचायतें प्रजातंत्री ढंग पर चलती 
हैं । एक वक्‍त मभे यह देखकर ताज्जुब हुआ कि देहातियों में, जिनमें कि 
अक्सर अनपढ़ भी थे, चुनाव वाली राजनीतिक ओर दूसरी समितियों में श्राने 
की उत्सुकता थी । वह इनके तरीक़ों से जल्द वाक़िफ़ हो जाते थे और जब 
कभी उनकी ज़िदग। से ताल्लुक़ रखने वाले मसले पेश होते तो वह मुफ़ीद 
मेम्बर साबित होते, ओर उन्हें दबाना आसान न होता । लेकिन छोट-छोटे 
वर्गों में बदकिस्मती से फूट और आपस में भंगड़ा करने की प्रवृत्ति देखी 
गई है । 

प्रजातंत्री तरीके से लोग अच्छी तरह वाकिफ़ ही न थे, बल्कि उसे 
समाजी जिंदगी में, मुकामी हुकूमत में, व्यापारी संघों में, धामिक जमातों वगैरा 
में ग्राम तौर पर बरतते थे । वरां-व्यवस्था की और जो भी ब्‌राइयां हों, उसने 
हर एक वर्ग के भीतर यह प्रजातंत्री ढंग कायम रक्‍्खा । कार्य-संचालन, चुनाव 
और बहस के लंबे नियम होते थे । शुरू-शुरू की बौद्ध सभाओ्रों के बारे म 
लिखते हुए माक्विस अवब्‌ ज॑ टलेड ने कहा है : “बहुतों को यह जानकर ताज्जुब 
होगा कि हिंदुस्तान में, दो हज़ार या इससे भी ज़्यादा साल कब्ल, बोढ़ों की 
सभाओं में हमारी अपनी आजकल की पार्लामेंट के दस्तूर-प्रमल मिलते हैं। सभा 
के गौरव का निबाह करने की खातिर एक ख़ास पदाधिकारी मुक्रर किया 
जाता था--यह हाउस भ्रव्‌ कामन्स के “मिस्टर स्पीकर” का पूर्व रूप था। एक 
और पदाधिकारी इसलिए मृक्रंर होता था कि जब ज़रूरत हो एक निर्चित 
'कोरम' को प्रबंध करे--यह हमारी व्यवस्था के पार्लामेंटरी चीफ ह्विप' के 
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जवाब का पदाधिकारी होता था । सदस्य लोग कोई भी विषय पेश करने के 
लिए प्रस्ताव ले आते थे, फिर इस पर बहस होती थी । कुछ हालतों में एक 
ही बार बहस का होना काफी होता था, दूसरी हालतों में इसका तीन बार होना 
लाज़िमी होता; यह पार्लामेंट के इस दस्तूर की पेशबंदी थी कि किसी भी बिल 
को कानन के रूप मे आने से पहले उसे पार्लामेंट के सामने तीन बार पढ़ा 
जाना चाहिए । अगर विचारणीय विषय पर मतभेद होता तो उसे बहुमत से 
ते किया जाता, और “बेलट' या गुप्त चिट्ठी के ज़रिये मत पड़ते थे ।” 

इस तरह हिदुस्तान के पुराने सामाजिक ढाँचे में कुछ गण थे; और दर- 
असल यह गण न रहे होते तो वह इतने दिनों तक कायम न रह पाता । इसके 
पीछे हिंदुस्तानी संस्कृति का फिलसफियाना आदश था--इंसानी एकता का, 
ग्रोर इसमें धन दोलत हासिल करने पर नहीं बल्कि भलाई, सौंद्य और सचाई 
पर जोर दिया गया था । इस बात की कोशिश की गई थी कि इज्जत, ताकत 
झऔर दौलत एक ही जगह न इकट्ठा हों। व्यक्ति और वर्ग के कत्तंव्यों पर ज़ोर दिया 
गया था, अधिकारों पर नहीं । स्मृतियों में अलग-अलग वर्णों के धर्मों, 
कत्तंव्यों का बयान किया गया है, इनमें से किसी में उनके अधिकारों की 
सूची नहीं दी गई हूँ । मकसद यह होता था कि वर्ग के भीतर, खास तौर पर 
गाँवों में, ओर एक दूसरे ही माने म, जात के भीतर भी, ऐसी हालत रहे कि 
उसे बाहर की मदद की जुरूरत न हो, वह अपने में पूर्ण हो । यह एक बँधी 
हुई व्यवस्था थी, जिसमें अपने चोखटे के भीतर तो तब्दीली की, ग्राज्ादी की, 
और अपने को ठीक-ठीक बिठा लेने की गूजाइश थी, लेकिन जो लाज़िमी तौर 
पर बराबर ज्यादा अलग-थलग और सख्त पाबदियों की तरफ़ ले जाने वाली 
थी । रफ़्ता-रफ्ता इसमें फलने की और नए गुणों के ग्रहण करने की ताक॒त 
जाती रही । बंधे हुए जबद॑स्त स्वार्थों ने बड़ी तब्दीलियों को और शिक्षा को 
फैलने से रोक रक्‍्खा । पुराने अंघ-विश्वास, जिन्हें कि ऊपर के वर्ग के लोग 
ठीक तरह से अंध-विश्वास समभते थे कायम रहे ओर उनमें नए जुड़ते गए। 
कोमी अथतंत्र ही नहीं बँध गया, बल्कि विचार भी स्थिर हो गया; वह पुरानी 
लकीर का पाबंद, सख्त, न फलने वाला ओर न तरक्की करने वाला हो गया । 

वर्णो की कल्पना और अमल मे, बड़प्पन के आदर्श ने जगह कर ली 
थी, और जाहिर हुँ कि यह प्रजातंत्री विचारों के खिलाफ पड़ता था। इसे अपने 
उदार कत्तंव्यों का खूब एहसास था; लेकिन शर्तें यह थी कि लोग स्थापित 
व्यवस्था को चुनौती न दें और अपनी-अपनी पैतृक जगहों पर कायम रहें । 

१ प्रोफेसर रालिसन की पुस्तक “दि लिगेसी झ्रव्‌ इंडिया' (१९३७) में 
पृष्ठ ११ (भूमिका) पर उद्धृत । 
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हिंदुस्तान के कारनामे और उसकी कामयाबियां बहुत करके ऊंचे वर्ग के लोगों 
तक महदृद थीं; नीचे स्तर के लोगों को बहुत कम मौक॑ हासिल थे श्रौर उनकी 
तरक्की पर सख्त पाबंदियां लगी थीं । ऊँचे वर्ग के लोग संख्या में थोड़े न थे, 
वे छोटे-छोटे वर्गों में बेटे हुए थे, और ताकत, अधिकार ओर प्रभाव उनमें 
खूब था । इसलिए वह कामयाबी के साथ एक लंबे ज़माने तक इस तरह बने 
चले आए । लेकिन वर्णा-व्यवस्था और हिंदुस्तानी सामाजिक संगठन की जिस 
कमजोरी और कमी पर बात जाकर टूटती था, वह यह थी कि इसने बहुत 
बडी जनता को गिराए रक्‍्खा, और उसे उठने, शिक्षा, संस्कृति और धन-दोलत 
के मामले में तरक्की करने का मौका न दिया । इस पस्ती की वजह से सभी 
ग्रोर तनज्जुली फैली और इसके असर '"से ऊंचे वर्ग के लोग भी न बच 
पाए । इससे वह सड़ांध पैदा हुई जो कि हिंदुस्तान की ज़िंदगी और अभथ्थतंत्र पर 
अपना अ्रसर बनाए रही । समाज के इस ढाँचे में और गुज़रे हुए ज़माने के 
दुनिया के और हिस्सों के, ढाँचों में ज्यादा फूक न था, लेकिन पिछली कुछ 
पीढ़ियों में दुनिया में जो तब्दीलियां हुई हें उनकी वजह से यह फ़क॑ बहुत 
नुमायां हो गया हैं। आज के समाज में, वर्णो-व्यवस्था और उसके साथ लगी हुई 
बहुत-सी चीज़ें बेमानी, रुकावट डालने वाली, प्रतिक्रिया पैदा करने वाली, 
झ्औौर तरक्की में बाधक हैं । इसके चौखटे के भीतर अब बराबरी नहीं कायम 
रह सकती, न तरक्‍क़ी के मोक़े मिल सकते हैँ, न इसमें राजनीतिक प्रजातंत्र की 
गुंजाइश है, और श्रार्थिक प्रजातंत्र की तो उससे भी कम हे । इन दो विचारों 
के बीच संघर्ष छिड़ा हुआ है और इनमें से सिफ़ एक ज़िदा रह सकता हूँ । 


६ ; बाबर ओर अकबर : हिंदुस्तानी बनने 


का सिलसिला 

ग्रब फिर पीछे वापस चलिए । अ्रफुगान लोग हिंदुस्तान में बस गए थे 
ओर हिंदुस्तानी बन गए थे । उनके हाकिमों के सामने पहले यह सवाल था 
कि लोगों के विरोध को किस तरह कम किया जाय, फिर उनको अपने पक्ष में 
केसे किया जाय । इसलिए उनकी निश्चित नीति यह रही कि अपने शुरू के 
निर्देय ढंग को नर्म किया जाय, और उन्होंने बाहरी विजेताग्रों की हैसियत से 
नहीं, बल्कि हिंदुस्तान में जन्मे श्रोर पले हुए लोगों की हैसियत से हुकूमत करने की 
कोशिश की । जो बात शुरू-शुरू में नीति के ढंग पर बरती गई वह, ज्यों-ज्यों 
इन पच्छिमोत्त री लोगों पर हिंदुस्तान के वातावरण का असर पड़ा और उसने 
इन्हें जज़्ब किया, त्यों-त्यों एक लाज़िमी प्रवृत्ति बनती गई । ऊपर से तो यह 
सिलसिला चलता ही रहा, जनता में भी, खुद-ब-खुद ऐसे ज़बदंस्त सोते फूट 
निकले जिनका मकसद विचारों और रहन-सहन के ढंग में एक समन्वय पैदा 
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करना था । एक मिली-जुली संस्कृति जाहिर होने लग गई और ऐसी बुनियाद पड़ 
गई, जिस पर कि अकबर ने बाद में इभारत खड़ी की । 

अकबर हिदुस्तान के मुगल खांदान का तीसरा बादशाह था, फिर भी 
दर-अस्ल इसी ने सल्तनत की बुनियाद पक्की की । उसके बाबा बाबर ने १५२६ 
में दिल्ली के तख्त पर कब्जा किया था, लेकिन वह हिंदुस्तान के लिए पर- 
देसी था और बराबर अपन की परदेसी समझता रहा | वह उत्तर से, एक ऐसी 
जगह से आया था, जहां कि उसने अपने मध्य एशियाई देस में तेम्‌रियों की 
नई जागृति देखी थी और जहां कि ईरान की कला और संस्कृति का गहरा 
ग्रसर पड़ा था। अपने साथो-सं गियों से मिलने की, वहां की सोहबतों की, और 
जिंदगी की उन आसाइशों की जो कि बग़दाद और ईरान से वहां फेली थीं 
उसे बराबर चाह बनी रही | उन उत्तरी पर्वत-प्रदेशों के बफ़िस्तान की और 
फ़रगाना के अच्छे गोइत और फल-फूलों की उसे गहरी ख्वाहिश होती थी । जो 
कुछ उसने यहां देखा उससे चाहे जेसी मायूसी उसे हुई हो, वह कहता है कि 
हिंदुस्तान एक बहुत ही बढ़िया मुल्क हैँ । हिंदुस्तान में आने के चार साल बाद 
बाबर मर गया, और उसका बहुत-सा वकषत लड़ाई में और आगरा की राजधानी 
को सजाने में बीता और इस काम के लिए उसने कस्तुंतुनिया के एक मशहूर 
मेमार को हासिल किया था। कुस्तुंतुनिया में यह सुलेमान का आलीशान 
जमाना था और उस दहर म शानदार इमारतें खड़ी हो रही थीं । 

बाबर ने हिंदुस्तान बहुत कम देखा और च्‌कि वह चारों तरफ़ से विरोधी 
लोगों से घिरा हुआ था, इसलिए बहुत कुछ चीजें उसके देखने से रह गईं । 
लेकिन उसके बयान से इस बात का पता चलता हूँ कि उत्तरी हिंदुस्तान का 
बहुत कुछ सांस्कृतिक ह्वास हो चुका था। कुछ तो इसकी वजह थी ते ,र का 
किया हुआ विध्वंस; कुछ यह कि बहुत से विद्वान श्रौर कलाकार और मशहूर 
कारीगर दक्खिन हिदुस्तान म चले गए थे। बाबर का कहना है कि होशियार 
काम करने वालों और कारीगरों की कमी न थी, लेकिन कारीगरी में ईजाद 
का कौशल न रह गया था । यह भी जान पड़ता है कि ज़िदगी की आसाइसशों 
झ्रौर आराम की चीज़ों में हिंदुस्तान ईरान के मुक़ाबले में बहुत पिछड़ा हुआ 
था। में नहीं कह सकता कि इसकी वजह क्‍या थी, यह कि हिंदुस्तानी दिमाग्न 
जिंदगी के इस पहलू की ओर से लापरवाह था, या यह कि बाद में कुछ ऐसी 
घटनाएं घटीं जिनका यह नतीजा हुआ । शायद, ईरानियों के मुकाबले में उन 
दिनों हिंदुस्तानी ऐशो-आराम और आसाइशों की तरफ़ इतना नहीं खिचते थे । 
अलग इन्हें इन चीज़ों की काफ़ी परवाह होती, तो आसानी से वह इन्हें ईरान 
' से हासिल कर सकते थे, क्‍योंकि दोनों मुल्कों के बीच अक्सर आना-जाना लगा 
रहता था। लेकिन ज्यादा संभव यह हैँ कि यह सूरत बाद में पैदा हुई, और 
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यह हिंदुस्तान के हास और सांस्कृतिक कट्टरपन का एक और चिह्न था। पहले 
के ज़मानों में, जेसा कि संस्कृत-काल के साहित्य और चित्रों से पता लगता हें, 
लोगों की रुचि के परिमा्जन में कमी न थी और उन ज़मानों को देखते हुए 
रहन-सहन का कक्ष बहुत ऊंचा और आइडंबर वाला था। उस वक्‍त भी जब कि 
बाबर हिंदुस्तान में आया दक्खिन के विजयनगर के बारे में बहुत से यूरोपीय 
यात्रियों ने बयान किया हैँ कि कला, संस्क्ृति,सुरुचि, आसाइश का यहां का दर्जा 
बहुत ऊंचा था। 

लेकिन उत्तरी हिंदुस्तान में सांस्कृतिक ह्वास बहुत नुमायां है । बंत्रे- 
तुले विश्वासों और एक कट्टर सामाजिक संगठन ने समाजी कोशिक्षों और 
तरक्की में रकावट डाली । इस्लाम के और बाहर के बहुत से लोगों के, जिनके 
रहन- सहन जुदा थे, आने से इन विश्वासों और इस संगठन पर असर पड़ा । 
विदेशी की विजय के और जो कुछ बुरे नतीजे हों, उससे एक फ़ायदा होता है, 
यह लोगों के मानसिक क्षितिज को विस्तृत कर देता है श्रौर उन्हें इस बात के 
लिए मज़बूर करता हैँ कि वह अपनी घरोंदों से बाहर निकले । वह इस बात 
का अनुभव करने लगते हें कि जैसा उन्होंने समझ रक्‍खा था दुनियां उससे 
कहीं बड़ी ग्रौर विविध हैँ । अफ़ग्रानों की विजय का भी यही असर पड़ा था 
भ्रौर उसकी वजह से बहुत-सी तब्दीलियां हुई थीं | मृग़लों की विजय का इससे 
भी ज़्यादा असर पड़ा, क्योंकि यह लोग अफ़ग्रानों से कहीं ज़्यादा तहज़ीब- 
याफ्ता थे और रहन-सहन के तरीकों म आगे बढ़े हुए थे। और भी तब्दीलियां 
हुई । खास तोर पर उन्होंने वह आसाइशें पेश कीं जिनके लिए कि ईरान मश- 
हर था। यहां तक कि वहां की दरबारी ज़िंदगी के बहुत बने-चुने शिष्टाचार 
भी यहां आए। दक्खिन की बहमनी रियासत का कैलिकट के ज़रिये ईरान से 
सीधा संपक था। 

हिंदुस्तान में बहुत-सी तब्दीलियां हुई श्रोर कला और इमारतों और 
दूसरी सांस्कृतिक दिशाओं में नई प्रेरणाएं देखन नें आई । लेकिन यह सब इस 
बात का नतीजा था कि पुरानी दुनिया की ऐसी दो शलियों का आपस में संपर्क 
हुआ जो कि अपनी उठान के दिनों की जीवनी शक्ति और रचनात्मक शक्ति 
खो चुकी थीं और जो कि कट्टरपन के चोखटों में घिरी हुई थीं। हिंदुस्तानी 
संस्कृति बहुत क़दीम और थकी हुई थी; अरब ईरान की मिली-जुली संस्कृति 
की दुपहरी भी कब की ढल चुकी थी, और उसका पुराना कौतूहल का भाव 
और मानसिक साहस, जिसके लिए कि अरब वाले मशहू र थे, अभ्रब न दिखते थे। 

बाबर की दसख्शियत दिलकश हूँ; वह नई जागृति की ठीक-ठीक न्‌मा- 
इंदगी करने वाला शहज़ादा है, जो कि साहसी और बहादुर है, और कला, 
साहित्य और रहन-सहन का प्रेमी है । उसके पोते अकबर में और भी आक- 
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षंण है और गणों में भी वह उससे कहीं बढ़कर है। योग्य सेनापति की हैँसि- 
यत से वह साहसी और दिलेर हैँ, फिर भी उसमें बड़ी दया और कोमलता भी 
हैं; वह आदशंवादी और सपनों का देखने वाला हैँ, फिर भी वह कायं-द्षेत्र 
का आदमी हे, लोगों का ऐसा नेता है कि अपने झनुयायियों में गहरी स्वामि- 
भक्ति उकसा सके । योद्धा की हेसियत से उसने हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों पर 
फ़तह हासिल की, लेकिन उसकी निगाहें एक दूसरी ही तरह की विजय 
पर लगी हुई थी, वह लोगों के दिलों और दिमागों पर फ़तह हासिल 
करना चाहता था । उसकी इन मज़ब्र कर देने वाली आंखों में, जेसा 
कि उसके दरबार के एक पुतंगाली जेजुइट ने हमें बताया है “धूप में दम- 
कते हुए सम्‌दर' की-सी कलक थी । अखंड हिंदुस्तान के पुराने स्वप्न ने उसमें 
नया रूप ग्रहण किया, और यह एकता महज़ सियासी एकता न थी, बल्कि ऐसी 
थी कि सब लोगों को एक चेतना में ढालने वाली थी । सन्‌ १५५६ से लेकर, 
अपने राज्य-काल के क़रीब पचास साल तक उसने बराबर यही कोशिश की । 
बहुत से राजपूत सरदारों को जो किसी तरह दूसरे के क़ाबू्‌ में आने वाले न थे, 
उसन अपनी तरफ़ मिला लिया । उसने एक राजपृत राजकुमारी से ब्याह किया 
और इस तरह उसका बेटा जहांगीर आधा मुग़ल और आधा राजपूत हिंदू था। 
जहांगीर का बेटा शाहजहां भी एक राजपूत माता की कोख से पंदा हुआ था । 
इस तरह यह तुके-मंगोल वंश तुक या मंगोल होने की बनिस्बत कहीं ज्यादा 
हिंदुस्तानी था। अकबर राजपूतों का बड़ा प्रशंसक था और उनसे अपना संबंध 
मानता था, और अपनी ब्याह-संबंधी श्रौर दूसरी नीति से उसने राजपूत राजाओं 
से दोस्ती पेदा कर ली थी, उसकी वजह से उसकी सल्तनत में बड़ी पायदारी 
भ्राई । मग़लों ओर राजपूतों के इस सहयोग ने, जो कि बाद के राज्य-कालों 
में भी बना रहा, न महज़ सरकारी हुकूमत ओर फ़ौज पर असर डाला, बल्कि 
कला, संस्कृति और रहने के तरीक़ों पर भी | मुग़ल अमीर रफ़्ता-रफ्ता और 
भी ज्यादा हिंदुस्तानी होते गए ओर राजपूतों पर ईरानी संस्क्रति का असर पड़ा । 

अकबर ने बहुत से लोगों को अपनी तरफ़ कर लिया, और बनाए रक्‍्खा 
लेकिन वह राजपूताना में मेवाड़ के राणा प्रताप के गव॑ और ग्रदम्य भाव का दमन 
करने में कामयाब न हुआझ्ना ; और राणा प्रताप ने,एक ऐसे व्यक्ति से जिसे कि वह विदेशी 
विजेता समभता था रिश्ता जोड़ने से जंगल में मारा-मारा फिरना अच्छा समझा । 

ग्रकबर ने अपने गिदं बहुत से चमत्कारी लोगों को इकट्ठा कर लिया 
था, जो कि उसके आद्शों के समथेक थे । इनमें श्रबुल॒फ़ज्ल ओर फ़ैज़ी नाम के 
दो मशहूर भाई थे और बीरबल, राजा मानसिह, ओर अब्दुल रहीम खानखाना 
थे । उसका .दरबार नए-नए मज़हबों के लोगों के ओर उन लोगों के जिनके 
पास नए विचार थे या नई ईजादे थीं मिलने की जगह बन गया । उसकी सब 
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तरह के विचारों की रवादारी, और उसका सब तरह के विश्वासों और मतों 
का प्रोत्साहन इस हद तक पहुँचा कि कुछ ज़्यादा कट्टर मुसलमान उससे नाराज़ 
हो गए । उसने एक ऐसे समन्वित धर्म का प्रचार करने की भी कोशिश की जो 
कि सबको मान्य होता । इसी के राज्य में उत्तर हिंदुस्तान में हिंदुओं और 
मुसलमानों के सांस्कृतिक मेल-जोल ने एक लंबा डग झागे बढ़ाया | खुद अक- 
बर जितना मुसलमानों में लोक-प्रिय था, उतना ही हिंदुओं में भी । मुगल वश 
की स्थापना ऐसी मजबूती से हो गई मानो वह हिंदुस्तान का अपना हंश हो । 
१० ; यंत्रों की तरक्की और रचनात्मक स्फूर्ति में एशिया और 
८ | 
यूरोप के बीच में अंतर 

अकबर में जानकारी हासिल करने का शौक कूट-क्ट कर भरा 
हुआ था, यह जानकारी चाहे रूहानी बातों की हो, चाहे दुनियवी मामलों को । 
यंत्रों में उसकी दिलचस्पी थी; इसी तरह युद्ध -विज्ञान में भी थी । लड़ाई के 
हाथियों की वह बड़ी क॒द्र करता था और यह उसकी फ़ौज का एक खास अंग 
थे । उसके दरबार के पुतंगाली जेजुइट बताते हे कि “उसकी दिलचस्पी बहुत- 
सी बातों में थी और वह उन सबके बारे में जानकारी हासिल करने का यत्न 
करता था | उसे न महज सियासी और फ़ौजी मामलों का प्रा-पूरा ज्ञान था, 
बल्कि बहुत-सी यंत्रों की कलाओं का भी । “अपने ज्ञान के शौक में वह 
“सभी चीज़ों को एक साथ सीख लेना चाहता था--इस तरह जंसे कि एक 
भूखा आदमी अपना खाना एक ही ग्रास में खा लेना चाहता है । 

फिर भी यह ताज्जुब की बात है कि यह कौतृहल एक मुकाम तक 
पहुँचकर रुक गया और इसने उसे उन रास्तों को टटोलने के लिए नहीं उक-- 
साया जो कि उसके सामने खुले हुए थे। 'महान्‌ मुग़ल' के रूप म उसकी बड़ी 
प्रतिष्ठा ज़रूर थी, और ज़मीन की लड़ाई में उसकी शक्ति भी बढ़-चढ़ कर थी, 
लेकिन सम्‌ंदरी शक्ति उसकी कुछ भी न थी । १४६८ में, केप के रास्ते वास्को- 
ड-गामा केलिकट पहुँचा था; १४१४१ में भ्रल्बकक ने मलाका पर कब्जा करके 
हिंद-सागर में पुतंगाली समुद्री शक्ति कायम कर ली थी । पच्छिमी तट परू 
गोआ पुतंगाल के कब्जे में श्रा चुका था | इन सब बातों ने अ्रकबर और पुतंगा-. 
लियों के बीच कोई सीधा संघर्ष नहीं पैदा किया । बल्कि समंदर के रास्ते 
मक्का जाने वाले यात्रियों को--औऔर इनमें कभी-कभी शाही घराने के लोग भी. 
होते थे--पुतेगालो लोग दंड वसूल करने के लिए पकड़ लिया करते थे । यह 
ज़ाहिर था कि ज़मीन पर भ्रकबर की जो भी ताक॒त रही हो, समुंदर के मालिक 
पुरतंगाली ही रहे । इसके समभने में दिक्कत न होती चाहिए कि खुश्की की 
एक ताकत जो कि सारे भहाद्वीप पर छाई हो, समुद्री ताकत को ज़्यादा 
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प्रहमियत न देगी, अगर्चे दरअसल हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने में बड़प्पन की एक 
वजह यह भी रही है कि समुद्री मार्गों पर उसका काबू रहा हैँ । अकबर को 
एक बड़े महाद्वीप पर विजय पानी थी और पुतंगालियों से भिड़ने के लिए 
उसके पास वक्‍त न था और शअ्रगच यह पुतंगाली श्रक्सर डंक मार दिया करते 
थे, फिर भी श्रकबर उन्हें ज्यादा अहमियत न देता था। एक बार उसने जहाज़ों 
के बनवाने का विचार किया भी, लेकिन यह ज्यादातर दिल बहलाव के लिए 
था, न कि समद्री शक्ति को तरक्की देने के ख़याल से था । 

इसके ग्रलावा तोपखाने के बारे में मुग़लों की फ़ौजें ,श्रोर उस ज़माने 
की हिंदुस्तान की, और रियासतों की फोजें भी, श्राम तौर पर आटो- 
मान सल्तनत से आए हुए तु्कों पर भरोसा करती थीं । तोपखाने के 
सबसे बड़े पदाधिकारी का नाम रूमी खां पड़ गया--रूम पूर्वी रोम, यानी 
कस्तंतुनिया को कहते हैँ । यह विदेशी विशेषज्ञ मुकामी लोगों को काम सिखा 
लिया करते थे, लेकिन अकबर ने या किसी दूसरे ने ही अपने आदमियों को 
शिक्षा प्राप्त करने के लिए बाहर क्‍यों नहीं भेजा, या इस काम में शोध के 
जरिए तरक्की करने में दिलचस्पी क्‍यों न ली ? 

एक और भी विचार करने की बात हूँ । जेज़ुइटों ने अकबर को एक 
छपी हुई इंजील भेंट की थी, श्र शायद एक या दो और छपी हुई किताबें भी 
दी थीं । उसे छपाई के बारे में कौतृहल क्‍यों न हुआ, जिससे कि सरकारी 
कामों में और दूसरे बड़े उद्देश्यों में भी उसे बे-इंतिहा मदद मिलती ? 

फिर घड़ियों को ले लीजिए । मूग़ल अमीरों में इनका बड़ा रिवाज था, 
और इन्हें पुतंगाली और बाद में अंग्रेज यूरोप से ले आया करते थे । अमीरों की 
आ्रासाइश की चीज़ों में इनकी गिनती होती थी, आम लोग धूप-घड़ियों या बालू 
या पानी की घड़ियों से श्रपना संतोष करते थे। इस बात को जानने की कोई 
कोशिश न हुई कि कमानी की यह घड़ियां कंसे बनती थीं, न उनके यहां बन- 
वाने की ही कोशिश हुई । यंत्रों की तरफ़ रुकान की यह कमी ग्रौर के काबिल 
हैं, खास तौर पर ऐसी हालत में जब कि हिंदुस्तान में दस्तकारी और सनग्रत 
में होशियार लोगों की कोई कमी न थी । 

इस ज़माने में हिंदुस्तान ही में ऐसा नहीं हुआ कि यह रचनात्मक स्फूर्ति 
श्रौर ईजाद की शक्ति अ्रपंग हो गई थी । यह बल्कि इससे भी गिरी हुई दशा 
सारे पच्छिमी श्नौर मध्य एशिया की रही । चीन के बारे में में कह नहीं सकता, 
लेकिन मेरा खयाल हैं कि इसी तरह की पस्ती वहां भी झा गई थी | यह बात 
ध्यान रखने की है कि चीन और हिंदुस्तान दोनों ही मुल्कों में, इससे कब्ल के 
ज़मानों में, विज्ञान के श्रनेक महकमों में काफी तरक्की हुई थी । जहाज़ के 
बनाने और दूर-दूर देशों से सम्‌द्र के रास्ते व्यापार करने के कारण यंत्र-संबंधी 


नए मसले ३१६ 


तरक्की के लिए बराबर प्रोत्साहन मिलता रहता था । यह सही है कि इन दोनों 
मुल्कों में या कहीं प्रोर ही, उस ज़माने में कल-पुर्जों में कोई बहुत बड़ी तरक्की 
न हुई। इस नज़र से पंद्रहवीं सदी की दुनिया उस वक्‍त से हजार-दो-हजार साल 
पहले की दुनिया से बहुत मुख्तलिफ़ न थी। 

प्ररब लोग, जिन्होंने कि कुछ हद तक व्यावहारिक विज्ञान की शुरुआत 
में मदद दी थी, और इल्म को उस वक्‍त तरकक्‍क़ी दी थी जब कि यूरोप के बीच 
के युगों में अंधकार फैला हुआ था, अब पिछड़ गया था, और उसकी शअह- 
मियत जाती रही थी । कहा जाता है कि सातवीं सदी में सबसे पहले बनने 
वाली घड़ियों में कुछ घड़ियां श्ररब वालों की बनाई हुई थीं | दमिश्क में एक 
मशहूर घड़ी थी, ओर इसी तरह हारूं-रशीद के जमाने में बग्रदाद में भी । 
लेकिन अरबों की तनज्जुली के साथ-साथ इन मल्कों से घड़ियां बनाने काहुनर 
भी उड़ गया, अगचच यूरोप के कुछ म॒त्कों में यह तरवक़ी कर रहा था, और 
घड़ियां वहां कम मिलने वाली चीजों में नहीं समभी जाती थीं । 

कक्‍्सटन' से बहुत पहले, स्पेन के अरबी मूर लकड़ी के ठप्पों से छपाई 
किया करते थे । यह काम हुकूमत सरकारी हुक्मों की नक़लें करने के लिए 
किया करती थी । ठप्पे की छपाई से झ्रागे वहां तरक्की न हुई, और यह भी 
बाद में रफ़्ता-रफ़्ता उठ गई । आटोमान तुर्कों की यूरोप और पच्छिमी एशिया 
में बहुत दिनों तक सजसे बड़ी मुसलमानी ताकत रही है, लेकिन कई सदियों 
तक उन्होंने छापेखाने के काम की ओर ध्यान न दिया, अ्रगर्च यूरोप में उनकी 
सल्तनत से मिले हुए मुल्कों में बहुत बड़ी तादाद में किताबें छपती रहती थीं। 
इसकी जानकारी उन्हें ज़रूर रही होगी, लेकिन इस ईजाद से फ़ायदा उठान 
की उनकी कोशिश न हुई । कुछ ह॒द तक मज़हबी जज़्बा इसके ख़िलाफ़ पड़ता 
था; कुरान ऐसी पवित्र किताब का छापना बेगञ्रदबी में शुमार किया जाता था, 
क्योंकि छपे हुए तख्तों का बेजा इस्तेमाल हो सकता था, या उन पर पैर पड़ 
सकता था या वह कड़े में फेंके जा सकते थे। यह नैपोलियन था जिसने कि 
छापेखाने का मिस्र में सबसे पहले प्रचार किया और वहां से यह रफ्ता-रफ्ता 
और अरब मुल्कों में फंला। 


१ इसने इंग्लिस्तान में सबसे पहले छापेखान का प्रचार किया । अनु० 

२ में महीं कह सकता कि इस तरह की छपाई का काम स्पेन के श्ररबों 
मे केसे सोला । शायद यह मंगोलों के जुरिए उन तक चोन से पहुंचा था और 
उश्तरो श्रौर पश्छिसी यूरोप में पहुंचने से बहुत कब्ल यह बात हुई थी। मंगोलों 
के मंदान में श्राने से पहले भी कारडोबा से काहरा तक झौर वमिश्क से बग- 
दाद तक की अरबी बुनिया के चीन से श्वक्सर संपर्क होते रहे थे । 
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जब कि एशिया बेहिस और अपनी पुरानी कोशिशों की वजह से थक 
गया था, उस वक्‍त यूरोप में, जो बहुत-सी बातों में पिछड़ा हुआ था, तब्दी- 
लियों के आ्रासार दिख रहे थे । वहां एक नई चेतना पैदा हो गई थी, एक नया 
जोश काम कर रहा था, जो कि वहां के साहसियों को समुंदर पार भेज रहा 
था भ्रोर वहां के विचारकों के दिमाग़ों को नई-नई दिशाश्रों में ले जा रहा था। 
नई जागृति ( 'रेनासां') ने विज्ञान की तरक्क़ी में ज्यादा मदद न दी; कुछ हृद 
तक इसने लोगों को विज्ञान से विमुख किया, और रोम और यूनान की पुरानी 
शिक्षा का यूनिवर्सिटियों में प्रचार करके एक तरह से उन वैज्ञानिक विचारों के 
प्र चार को रोका जिनसे लोग खूब वाकिफ़ हो चुके थे । कहा जाता हूँ कि अठा- 
रहवीं सदी तक आधे से ज़्यादा पढ़े-लिखे अंग्रेज़ यह मानने से इंकार करते थे 
कि ज़ मीन अपनी धुरी पर घूमती रहती है या सूर्य के चारों तरफ़ परिक्रमा 
करती है, बावजूद इसके कि कापनिकस, गैलिलियो और न्यूटन सामने आा चुके 
थे श्रौर अच्छी दूरबीनें भी इस्तेमाल में आ रही थी। यूनानी और लातीनी 
साहित्य को पढ़कर, बतलीमूस के सिद्धांत में उनका अब भी विश्वास था कि 
धरती के गिर विश्व घमता ह॑ । उन्नीसवीं सदी का मशहूर राजनीतिज्ञ, निस्टर 
डब्ल्यू० ई० ग्लेड्स्टन, अच्छा विद्वान्‌ होने के बावजूद न विज्ञान को समभता 
था और न उसके लिए उसे आकर्षण था। आज भी शायद बहुत से राज- 
नीतिज्ञ हे (सिर्फ़ हिंदुस्तान में ही नहीं) जो कि विज्ञान और उसके तरीक़ों की 
बहुत कम जानकारी रखते हें, अगर्चे वह ऐसी दुनिया में रहते हैँ जहां कि 
विज्ञान बराबर ग्रमल में लाया जा रहा हैं, और वह ख़ुद बड़े येमाने पर विनाश 
श्रौर हत्या के लिए उसे इस्तेमाल में लाते हैं । 

फिर भी ररेनासां' ने, यूरोप के दिमाग़ को, बहुत से पुराने बंधनों से 
छुड़ा दिया था, और जिन बुतों में वह मुब्तिला था, उनमें से बहुतों को तोड़ 
दिया था। यह बात चाहे 'रेनासां' की वजह से कुछ अंशों में और घुमाव के 
साथ पेंदा हुई हो, चाहे उसके बावजूद, चीज़ों की जांच-पड़ताल की एक नई 
भावना भ्रपना असर दिखला रही थी, भ्ौर यह भावना न महज़ पुराने कायम- 
शुदा प्रमाणों का विरोध करती थी, बल्कि हवाई और भ्रस्पष्ट ख़यालों का 
भी । फ्रांसिस बेकन ने लिखा था कि “इंसानी ताकत ओर इंसानी ज्ञान के 
रास्ते मिले-जुले चलते हे, बल्कि क्रीब-क्रीब एक हूँ, फिर भी बुंकि हवाई 
बातों में पड़ने की लोगों में एक ब्री झ्रादत-सी पड़ गई है, इसलिए महफ़ूज 
यह होगा कि हम बिज्ञानों को उन बुनियादों पर खड़ा करे जिनका शभ्रमल से 
ताल्लुक है, भौर खयाली हिस्से पर क्रियात्मक हिस्से की मुहर लगा दें ।” बाद 
में, सत्नहवीं सदी में, सर टामस ब्राउन ने लिखा था : “लेकिन ज्ञान का सब- 
से मुहलक दुश्मन, जिसने कि सत्य का सब से ज़्यादा खुन किया हूँ, प्रमाणों में 
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वह अंध-विश्वास रहा हैँ, ख़ास तोर पर प्राचीन आज्ञाओं में विश्वास | क्‍योंकि 
(जैसा सभी देख़ सकते हें) मोजूदा ज़माने के ज़्यादातर लोग, गुज़रे हुए ज़मानों 
को ऐसे अंध-ब्विश्वास के साथ देखते हैँ कि एक के प्रमाण दूसरे की अ्रक्ल को 
दबा लेते हें । जो लोग हमारे ज़माने से दूर हे, उनकी रचनाएं, जो शायद ही 
समकालीनों या बाद के लोगों की टीका-टिप्पणी से बची हों, अब ऐसी हो गई 
हैं कि मानो हमारी शक्ति से परे हें; और जितनी ही वह पुरानी हों उतनी ही 
परम सत्य के नज़दीक जान पड़ती हें । मेरी समझ में यह खुले तोर पर शपने 
को धोखा देना है और सचाई के रास्ते से बहुत दूर जाना है ।” 

अकबर सोलहवीं सदी का आदमी था। इस सदी ने, यूरोप में गति 
विज्ञान का जन्म देखा, जो कि इंसानी ज़िंदगी म इन्कलाबी तरक्की पंदा करने 
वाला था । इस नई तलाश को लेकर यूरोप आगे बढ़ा, पहले तो इसको रफ़्तार 
धीमी थी लेकिन यह बराबर बढ़ती गई, यहां तक कि उन्नीसवीं सदी में इसने 
आ्राकर एक नई दुनिया तैयार कर ली । जब कि यूरोप कुदरती ताकतों से फ़ायदा 
उठा रहा था और उन्हें अपने काम में ला रहा था, तब एशिया बेहिस और 
गतिहीन हो रहा था और आदमी की मज़दूरी और मशक्कत पर भरोसा करते 
हुए पुरानी लीक पीटता चला आ रहा था । 

ऐसा क्‍यों था ? एशिया इतना बड़ा प्रदेश है और इसके हिस्से इतने 
जुदा-जुदा हैं कि किसी एक जवाब से काम नहीं चल सकता । हर एक मुल्क 
पर, खास तौर पर चीन और हिंदुस्तान जैसे बड़े मुल्कों पर अलग-भ्रलग विचार 
करने की ज़रूरत हैँ । उस ज़माने में और बाद में भी, चीन यकीनी तोर पर 
यरोप से ज्यादा संस्कृत था और वहां के लोग यूरोप के किसी मुल्क के लोगों 
के मुकाबले में ज़्यादा सभ्य ज़िंदगी बसर करते थे । हिंदुस्तान में भी, जाहिरा 
तौर पर हमें एक तड़क-भड़क वाले दरबार का, और पनपते हुए व्यापार-तिजा- 
रत, सनअ्रत और दस्तकारी का दृश्य देखने में आ्राता है। उस जमाने में अगर 
कोई हिंदुस्तानी यात्री यूरोप जाता तो उसे बहुत-सी बातों में यूरोप पिछड़ा हुआ 
और अनगढ़ दिखता । लेकिन जो गति शीलता का गुण वहां पैदा हो गया था 
वह हिंदुस्तान में क्रीब-क्रीब ग़ायब था । 

किसी सभ्यता का हास बाहरी हमलों से उतना नहीं होता जितना कि 
भीतरी नाकामियों से | यह इसलिए खतम हो सकती है कि कुछ मानों में 
उसका काम पूरा हो चुका है शोर उसे बदलती हुई दुनिया के सामने कोई नई 
चीज़ नहीं पेश करनी है; या इसलिए कि जो लोग इसकी नुमाइंदगी करते हैं 
उनके गुणों में छीज आ्रागई है शोर भ्रब वह योग्यता के साथ उसका बोभ नहीं 
सेभाल सकते । यह हो सकता हैं कि समाजी संस्कृति ऐसी हे कि एक हद से 
श्रागे वह तरक्की करने म ब्राधा डालती है श्र -आगे तरकक़नी तभी हो सकती 


का अत कमा क-रतनमित्कना। अतानपायान-फामयात " ॑-+उन्‍्क-ननन्‍ाधस्टनन ० 


३२२ हिंदुस्तान की कहानी 


है जब कि यह बाधा दूर हा जाय या संस्कृति के गुणों म कोई खास फ़के पैदा 
किया जा सके । तुर्की और अ्रफग़ानी हमलों से पहले भी हिंदुस्तानी सभ्यता का 
हास काफ़ी जाहिर हैं। क्या इन हमलावरों के आने ने श्रौर उनके विचारों ने 
कदीम हिंदुस्तान से टक्कर लेकर एक नई समाजी हालत पैदा कर दी, ओर इस 
तरह उसके दिमाग़ी बंधन टूट गए और उसमें नई शक्ति आ गई है ! 

कुछ हद तक ऐसा हुआ, और कला, इमारतों के बनाने, चित्रकारी और 
संगीत पर असर पड़ा । लेकिन यह श्रसर काफी गहरे नहीं थे; यह कमो-बेश 
सतही थे, और समाजी संस्कृति बहुत कुछ पहले जैसी बनी रही । किन्‍्हीं बातों 
में तो यह और भी कड़ी पड़ गई | अफगान लोग तरक्की के कोई सामान नहीं 
लाए; वह एक पिछड़े हुए सामंती और कबाईली निज्ञाम की नुमाइंदगी करते 
थे । हिंदुस्तान में यूरोप के किस्म की साम॑ंती प्रथा न थी, लेकिन राजपूतों 
का जिन पर हिंदुस्तान की रक्षा का दारमदार था, कुछ सामंती ढंग का 
संगठन था । मग़लों में भी आधी सामंती व्यवस्था थी, लेकिन इनकी मरकज़ी 
शाही हुकूमत मजबूत थी । इस शाही हुकूमत ने राजपूताने की अस्पष्ट सामंती 
व्यवस्था पर विजय पाई। 

ग्रकबर ऐसा खोजी दिमाग़ वाला था कि ग्रगर उसने इस तरफ़ ध्यान 
दिया होता और दुनिया के और हिस्सों में क्या हो रहा है, इसे जानने की 
कोशिश की होती तो उसके लिए यह मुमकिन था कि एक समाजी तब्दीली की 
बुनियाद कायम कर दे । लेकिन वह अपनी सल्तनत को मज़बूत करने में लगा 
हुआ था और उसके सामने मसला यह था कि इस्लाम जेसे तबलीगी मज़हब का 
कौमी मजहब और लोगों के रिवाजों से कैसे मेल कराया जाय श्नौर इस तरह कौमी 
एकता कायम की जाय । उसने मज़हब की विवेक के साथ व्याख्या करने की 
कोशिश की थी और कुछ वक्त के लिए हिंदुस्तान की फ़िज़ा में हेरत-अंगेज तब्दीली 
पैदा कर दी । लेकिन यह सीधा हल कामयाब न हुआ, और शायद ही कहीं 
दूसरी जगह भी यह कामयाब हुआ हो । 

इस तरह हिंदुस्तान की समाजी रूपरेखा में श्रकबर ने भी कोई बुनि- 
यादी फ़र्क न पैदा किया, और उसके बाद तो तब्दीली श्रौर दिमागी साहस की 
जो हवा उठी थी, बह दब गई, और हिंदुस्तान ने अपनी पुरानी न बदलने वाली 
श्रौर गतिहीन जिंदगी ग्रख्तियार कर ली ।' 





'कसचे 


१ अवुलफजल बताता है कि प्कवर ने कोलंबस की प्रमरीका की 
तलाश का हाल सुना था। उसके बाद के, यानी जहांगीर के, राज्य-काल में 
हिदुस्तान में, भ्रमरीका से, यरोप के रास्ते तंबाक्‌ पहुँच गया था। बावजूद जहां- 
गौर के इसे दबाने कौ कोशिशों के, इसका फोरन भौर हेरत-अंगेज ढंग से चलन 
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अकबर ने इमारत ऐसी मज़बूत खड़ी की थी कि यह बावजूद कुछ ढीले 
उत्तराधिकारियों के एक सौ साल तक और क़ायम रही। मुग़लों के करीब-करीब 
हर एक राज्य-काल के बाद, तख्त के लिए शाहज़ादों में श्रापस की लड़ाइयां हुईं, 
जिनसे कि मरकज़ी ताकत कमजोर पड़ी । लेकिन दरबार की तड़क-भड़क बनी 
रही, और आलीशान मुग़ल बादशाहों की शोहरत सारे एशिया और यूरोप में 
फैल गई । आगरा और दिल्ली में खूबसूरत इमारतें तैयार हुई जिनमें कि कदीम 
हिंदुस्तानी आद्शञों के साथ एक नई सादगा श्र ऊंचे दर्ज का डौल मिलता है । 
यह भारतीय मगल-कला, उत्तरी और दक्खिनी हिंदुस्तान के मंदिरों की और 
दूसरी इमारतों की पसत और बहुत रंगी-चुनी, विस्तृत सजावट वाली कला से 
नुमायां तौर पर जुदा हैं । चोटी के मेमारों और कलावंतों ने मुहब्बत के हाथों 
से आगरे में ताजमहल खड़ा किया। 

ग्रालीजान मग़लों में से श्राखिरी, यानी औरज्भधजेब ने, घड़ी की उल्टी 
चलाने की कोशिश की और इस कोशिश में उसे तोड़ ही दिया । जब तक कि 
मुगल बादशाहों ने कौमी रविश का साथ दिया और जब तक वह एक मिली- 
जुली कौमियत को तेयार करने और मलल्‍्क के मुख्तलिफ़ तत्त्वों का समन्वय 
करने की कोशिश में रहे, तब तक उनकी मज़बती बनी रही | जब श्रौरज्ध जेब 
ने इस तहरीक का विरोध और उसे दबाना शुरू किया और हिदुस्तानी हाकिसम 


हो गया था । 

मुगल जमाने में बराबर हिंदुस्तान का मध्य एशिया से नजदीकी संपर्क 
रहा है। यह संपर्क रूस तक पहुँच चुका था और तिजारती श्रौर सियासी दूतों 
के आमद-रफ्त के हवाले मिलते हैँ। एक रूसी मित्र ने मेरा ध्यान रूसी तारोखों 
के ऐसे हवालों की तरफ दिलाया है । १५३२ में खोजा हुसेन नाम का बाबर 
बादशाह का एक एलचो दोस्तो का संबंध कायम करने के लिए सास्‍्को पहुँचा । 
जार मिखायल फेंडोरोबिच (१६१३-१६४५) के जमाने में हिंदुस्तानी व्यापारी 
बाल्गा के तट पर बस गए थे। सन्‌ १६२५ में फोजो हाक्षिम की श्राज्ञा से 
झस्टाखान में एक हिंदुस्तानी सराय बनी थी। हिंदुस्तानी दस्तकार श्रौर खास 
तौर पर कपड़ा बुनने वाले मास्फो बुलाए गए थे । १६९५ में, सिसियन मेलेंकी 
ताम का एक रूसी गुमाइत। दिल्‍ली में श्राया था झौर श्रोरंगज्ेब उससे मिला 
था। १७७२ में महान्‌ पिटर प्रस्टाखान पहुँचा था झौर उसने हिंदुस्तानी 
ड्यापारियों से भेंट की थी। १७४३ में हिंदुस्तानी साधुओं का एक दल, जिन्हें 
कि फुकौर बताया गया, अस्ट्राख्ान पहुँचा । इनमें से दो साध रूस मे बस गए 
पार रूसी रिश्लाया बन गए । | २ 
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की हैसियत से नहीं, बल्कि मुसलमान हाकिम की हेसियत से राज्य करना चाहा 
तब मुग़ल सल्तनत टूटने लगी। भ्रकबर और कुछ हद तक उसके उत्तराधिकारियों 
के काम पर पात्ती फिर गया, और वह बहुत-सी ताकतें जिन्हें कि भश्रकबर की 
नीति ने काबू में कर रक्खा था फिर आजाद हो गईं और उन्होंने सल्ननत को 
चुनोती दी । नए आंदोलन उठ खड़े हुए, जिनके नज़रिए तंग ज़रूर थे, लेकिन 
जो उभरती हुई कौमियत की नुमाइंदगी करते थे; और अगच्चे वह इतने मज़- 
बूत नहीं थे कि पायदार हुकूमत क़ायम कर सकें, फिर भी ऐसे जरूर थे कि 
मुगल सल्तनत को तोड़-फोड़ दें । 

पच्छिमोत्तर से आने वाले हमलावरों और इस्लाम ने हिंदुस्तान को काफ़ी 
जोरदार टक्कर दी थी । इसने हिंदूसमाज म पेठी हुई बुराइयों को खोलकर 
दिखा दिया था, यानी जात-पांत की सड़ांध को, अछतपने को और अलग-थलग 
रहने के रवेये को एक बेतुकी हद तक पहुंचा देने को । इस्लाम के भाई-पने के 
और इस मज़हब के मानने वालों की उसूली बराबरी के खुयाल ने उन लोगों 
पर ज़बदंस्त अ्रसर खास तौर पर डाला जिन्हें कि हिंदूसमाज के भीतर बराबरी 
का दर्जा देने से इंकार किया गया था। विचारों के इस संघर्ष से बहुत से नए 
आंदोलन उठे जिनका मकसद एक धामिक समन्वय कायम करना था । बहुतों 
ने मज़हब बदला लेकिन इसमें से ज्यादातर नतीची ज्ञातों के लोग थे और खास- 
कर बंगाल के । कुछ ऊंची जात के लोगों ने भी नए मज़हब को कबूल किया, 
या तो इसलिए कि दर-अस्ल उसमें यकीन लाए, लेकिन उ्यादातर सियासी और 
ग्राथिक कारणों से । हुक्मरानों के मजहब को क़बूल करने में जाहिरा नफ़े थे । 

इस व्यापक मत-परिवतन के बावजूद, हिंदू-धर्म भ्रपने विविध रूपों में 
मुल्क का खास मज़हब बना रहा--यह ठोस, अ्रलग-थलग रहने वाला अपने में 
पूर्ण और अपनी जगह पर पक्का था । ऊंचे वर्ण के लोगों में विचारों के मैदान 
में, अपने बड़प्पन में कोई संदेह न पैदा हुआ, ओर फ़िलसफ़े और अध्यात्म के 
मसलों का हल हासिल करने के लिहाज़ से वह इस्लाम के नज़रिए को अनगढ़ - 
सा समभते रहे । इस्लाम की वहदानियत भी उन्हें भ्रपने धर्म में मिलती थी 
और साथ ही अद्वंतवाद था, जो कि उनके ज़्यादातर फ़िलसफ़े की बूनियाद में 
था | हर एक को आज़ादी थी कि वह चाहे इन सिद्धांतों को क़ुबूल करे, चाहे 
पूजा के ज्यादा सादे और रायज तरीकों यो अपनावे । वह ॒वेष्णव होकर ईश्वर 
में व्यक्तिगत विश्वास कर सकता था और उसे अपनी भक्ति समर्पित कर सकता 
था। या अगर फ़िलसफ़ियाना विचारों का आदमी हो, तो वह श्रध्यात्म और 
गूढ़ दशन के बारीक खयालों की सैर कर सकता था । अ्गर्चें उनका समाजी 
संगठन वर्ग के आधार पर हुआ था, मज़हब के मामले में हिंदू बड़े व्यक्तिवादी 
थे; धर्म प्रचार में न उनका विश्वास था, श्रोर श्रगर कोई मज़हब बदल छेता 
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था तो न इसकी उन्हें परवाह थी | जिस बात पर उन्हें एतराज़ होता था वह 
यह था कि उनके समाजी संगठन से छेड़-छाड़ की जाय । अगर कोई दूसरा गिरोह 
अपने ढंग पर चलना चाहता था, तो इससे उन्हें बहस न थी, वह ऐसा करने के 
लिए आजाद था । यह बात ग्रौर करने का ह कि जिन्होंने इस्लाम मज़हब 
अ्रख्तियार किया उन्होंने सामूहिक रूप से अपने वर्ग के साथ-साथ ऐसा किया; 
वर्ग की भावना का इतना ज़ोर था । ऊपर के वर्ग के लोग इक्का-दुक्‍्का शख्शी 
तौर पर मज़हब भले ही बदलें, अक्सर नीचे वर्ग के लोग, दल-के-दल या गांव- 
के-गांव मिलकर नया मज़हब कबूल करते थे । इस तरह से जहां तक वर्ग से 
ताल्‍लक है उनकी जिंदगी म और उसके कामों में फ़रक्‌ न आया था; वह 
पहले ज॑ंसे चलते रहते थे; पूजा के तरीकों में छोटी-मोटी तब्दीलियां ज़रूर पैदा 
हो जाती थीं । इसी वजह से आज देखते हें कि कुछ खास पेशे या हुनर ऐसे हें 
जो कि बिलकुल मुसलमानों के हाथ में हें । इस तरह कपड़ा बुनने का काम 
ज्यादातर, और बहुत हिस्सों में तो अकेले मूसलमान ही करते हैं । यही कैफ़ियत 
जूते के सौदागरों भ्रोर कस्साबों की भी है । दर्जी क्रीब-क़रीब मुसलमान ही मिलेंगे । 
वर्ग की व्यवस्था टूट रही है, इसलिए बहुत से लोग दूसरे पेशे भी अ्रख्तियार 
करने जगे हे । इसने पेशेवरों के वर्ग को बांटने वाली लकीर कुछ-कुछ मिटा दी 
हैं । दस्तकारी और देहाती उद्योग-धंधों का, अंग्रेज़ी हुकूमत के शुरू में, जो जान- 
बूककर विनाश किया गया था, उसने और बाद में एक नए औपनिवेशिक भ्रथ॑- 
तंत्र ने बहुत से पेशेवरों और दस्तकारों की, खास तौर पर जुलाहों की रोजी 
छीन ली । जो इस मुसीबत से बचे रहे, वह या तो किसानी करने वाले मजदूर 
बन गए, या अपने संबंधियों के साथ छोटे-मोटे खेतों के खेतिहर हो गए । 

उस ज़माने में, मज़हब बदल कर, इस्लाम मत क़बूल कर लेने पर, 
शायद कोई ख़ास विरोध नहीं होता था यह लोग चाहे इक्का-दुक्‍्का हों चाहे 
गिरोह के गिरोह-सिवाय इसके कि जब किसी तरह की ज़बदेस्ती की जाती हो। 
इस धर्म-परिवर्तन को दोस्त और रिश्तेदार भले ही न पसंद करें लेकिन हिंदू, 
जाहिरा तौर पर इसे महत्त्व न देते थे । उस ज़माने की इस लापरवाही के रख 
से आज की हालत बिलकुल उल्टी है, आज मज़हब की तब्दीली पर बड़ा शोर 
मचता है और यह तब्दीली चाहे इस्लाम के हक़ में हो चाहे ईसाई मत के हक़ 
में, इसे नापसंद किया जाता है । ज़्यादातर इसके राजनीतिक कारण हैं, और 
इनमें खासकर मज़हब की बिना पर निर्वाचन-स्षेत्रों का बन जाना हैं । हर एक 
मज़हब बदलने वाले आदमी . के बारे में यह ख़याल किया जाता है कि उसने 
एक मज़हबी गिरोह की जन-संख्यां बढ़ाई । और आखिरकार उसकी न्‌ माईंद- 
गी और सियासी ताक़त में तरक्क़ी की । इस मक़सद से भर्दुमशमारी में भी 
हेर फेर करने की कोशिश की जाती हैं। लेकिन सियासी वजहों से हटकर भी, 
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हिंदू धर्म में दूसरे मज़हब वालों को दीक्षा देने की, और जो मजहब से अ्रलहदा 
हो गए हे उन्हें वापस ले लेते की रुचि पेदा हो गई है । हिंदू धर्म पर इस्लाम 
के जो असर पड़ हे उनमें यह भी एक हैं, अ्रगर्च अमली तौर पर इसकी वजह 
से हिंदुस्तान म दोनों में संघर्ष पेदा होते ६ । कट्टर हिंदू इसे श्रब भी नहीं पसंद 
करते । 
कश्मी र में मुसलमान बनाने का एक लम्बा सिलसिला रहा हूं, जिससे 
वहां की ६५ फ़ी सदी आबादी आज मुसलिम है, अश्रगर्च इसने बहुत से 
अपने पुराने हिंदू रिवाजों को क़ायम रक्‍्खा हुँ । उन्नीसवीं सदी के बीच मे, इस 
रियासत के हिंदू शासक ने, यह पाया कि इनमें से बहुत ज्यादा तादाद में लोग 
एक साथ हिंदू धर्म में वापस झाने के लिए राजी या ख्वाहिशमंद हें । उसने 
बनारस के पंडितों के पास अपने आदमियों को भेजकर पुछवाया कि ऐसा 
किया जा सकता हूँ या नही । पंडितों ने इस तरह के मत-परिवतंन के खिलाफ़ 
व्यवस्था दी, ओर मामला वहीं पर खत्म हो गया । 
हिंदुस्तान में बाहर से आने वाले मुसलमान कोई नया तसजें-अभ्रमल या 
राजनीतिक और ग्राथिक ढांचा अपने साथ नहीं लाए । बावजूद इसके कि 
इस्लाम सभी मज़हब के लोगों को भाई मानता हे, उनमें गिरोहबंदियां थी और 
उनका नजरिया सामंतवादी था । कारीगरी और उद्योग-धंधों के संगठन के 
लिहाज से, उस वक्‍त हिंदुस्तान में जो हालत थी, उससे वह पिछड़े हुए थे । 
इस तरह हिदुस्तान के समाजी संगठन और आ्थिक जिदगी पर बहुत कम असर 
पड़ा । यह जिंदगी अपनी पुरानी रफ्तार से जारी रही और सभी लोग, वह 
चाहे हिंदू हों, चाहे मुसलमान, इसके भीतर अपनी-अपनी जगह पर जम गए थे। 
औरतों के दर्ज में तनज्जुली हुई। पुराने क़ाननों में भी विरासत के 
मामले में, और घर मे उनके दर्ज के बारे में, इंसाफ नहीं बरता गया था-फिर 
भी उन्नीसवी सदी के इंग्लिस्तान के क़ानून के मुकाबले में इन पुराने काननों में 
औरतों का ज्यादा लिहाज़ रक्खा गया था । यह विरासत संबंधी कानून, हिंदुग्रों 
की सम्मिलित कुटुम्ब प्रथा का ख़याल रखकर, बनाए गए थे और मुश्तरका 
जायदाद दूसरे ख़ादान में न चली जाय इसका बचाव करते थे। शादी के बाद 
औरत दूसरे खांदान की हो जाती थी। आथिक दृष्टि से वह अपने बाप, या 
पति या बेटे की आश्रित समझो जाती थी, लेकिन उसकी अपनी जायदाद हो 
सकती थी और होती थी । बहुत तरह से उसकी आ्ादर प्रतिष्ठा होती थी और 
उसे समाजी और सांस्कृतिक कामों में हिस्सा लेने की काफ़ी आज़ादी थी । 
हिंदुस्तानी इतिहास में मशहूर औरतों के नाम भरे पड़े हें, जिनमें विचारक 
और फ़िलसूफ़ भी हैं और हाकिम और लड़ाई में हिस्सा लेने वाली थीं। यह 
आजादी बराबर कम होती रही । विरासत के बारे में इस्लामी कानून औरतों 
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के हक में ज़्यादा इंसाफ़-पसंद था, लेकिन वह हिंदू औरतों पर लागू न होता था। 
जो तब्दीली उनके सामने आई वह उनके ख़िलाफ़ पड़ने वाली थी, यानी परदे 
का रिवाज बहुत कड़ा हो गया-मुसमलान औरतों में यह और भी कड़ा था । 
यह रिवाज उत्तर में सब जगह ओर बंगाल में भी फैल गया, लेकिन दक्खिन 
ओऔर पच्छिम इस बरी प्रथा से बचे रहे । उत्तर में भी यह रिवाज ऊंचे वर्ग के 
लोगों में ही रहा, और ख़शकिस्मती से आम जनता इससे बची रही । औरतों 
को ग्रब शिक्षा के कम मौके हासिल होते थे और ग्रब वह ज्यादातर अपनी 
गिरस्ती में घिर गई थीं। आगे बढ़ने के बहुत से रास्तों को बंद करके, और 
एक पाबंद जिदगी में घेरकर, उन्हें यह बताया गया कि सतीत्व की रक्षा उन 
का परम धम है और इसका नाश परम पाप हैं। यह था मर्दों का बनाया 
हुआ सिद्धांत, लेकिन मर्द इसे अपने ऊपर लागू नही करते थे। तुलसीदास ने 
अपने प्रसिद्ध काव्य, हिंदी रामायण में जिसका उचित रूप से आदर है और जो 
कि जहांगीर के ज़माने में रचा गया था, औरतों की जो तस्वीर खींची हँ वह 
हद दर्ज की गैर-इंसाफ़ी और पक्षपात जाहिर करने वाली हूँ । 

कुछ तो यों कि हिंदुस्तान के उंयादातर मुसलमान हिंदृ-धर्म से मत- 
परिवतंन किए हुए लोग थे, और कुछ इसलिए कि हिंदू मुसलमानों का यहां 
लंबे ज़माने तक, खास तोर पर उत्तरी हिंदुस्तान में, साथ रहा, दोनों के बीच 
बहुत-सी आम बातें, आदतें, रहन-सहन के ढंग और रुचियां पैदा हो गई थीं, जो 
कि संगीत, चित्रकारी, इमारतों, खाने, कपड़े और एक-सी परंपरा में दिखाई 
देती हैं । वह मिल-जुल कर शांति के साथ एक कौम के लोगों की तरह रहा 
करते थे, एक-दूसरे के जलसों और त्योहारों में शरीक होते थे, एक बोली बोलते 
थे, और बहुत कुछ एक ही ढंग से रहते थे, और जिन आर्थिक मसलों का उन्हें 
सामना करना पड़ता वह भी एक से थे । अमीर लोग और वह लोग जिनके पास 
ज़मीनें थीं और उनके पिछ-लगे, दरबार का रुख़ देखते थे । (यह लोग ज़मी- 
दारया जमीन के मालिक न होते थे । वह लगान वसूल न करते थे, बल्कि उन्हें 
सरकारी माल-गुज़ारी वसूल करगे ओर उसे अपने काम में लाने की आज्ञा मिली 
रहती थी । यह हक़ आम तौर पर हीन हयाती हुआ करता था ।) इनकी एक 
पेचीदा और आडंबर वाली और रंगी-चुनी आम तहज़ीब अलग तेयार हो गई । 
यह एक से कपड़े पहनते, एक-सा खाना खाते, एक-सी कलाओं में दिलचस्पी लेते 

१ फिर भी मशहूर स्त्रियों की बहुत-सी मिसालें उस ज़माने में और 
बाद में भी मिलती हें, जिनमें विवुषी भी हें श्रोर शासन करने वाली भी। 
अठारहवीं सदी में लक्ष्मी देवी ने मिताक्षरा पर, जो कि मध्य युग का सशहूर 
कानूनी ग्रंथ है, बड़ी टीका तेयार की । 
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थे । इनके दिल-बहलाव फ़ौजी थे, शिकार और मर्दानगी के खेल । इनकी पसंद॑ 
का खास खेल चौगान (पोलो) होता और हाथियों की लड़ाई भी इनके यहां 
बहुत आम-पसंद थी । 

यह सब राह-रस्म और एक-सी ज़िदगी उस हालत में क्रायम हुई । जब 
कि वर्ण॑-व्यवस्था मोजूद थी, और वह दोनों के मिलकर एक हो जाने में अड़ंगा 
डालने वाली थी । आपस के शादी-ब्याह यों ही कभी हो जाते हों, और उस वक्‍त 
भी फ़रीक़ मिलकर एक नहीं हो जाते थे, बल्कि होता यह था कि हिंदू औरत 
मुसलमान घराने की हो रहती थी। न आपस का खान-पान था; लेकिन इस मामले 
में बहुत कड़ाई न थी । औरतों के, परदे में, अलग-थ लग रहने ने समाजी जिंदगी 
की तरकक्‍क़ी में रुकावट पैदा की । यह बात मुसलमानों पर ज़्यादा लागू होती थी, 
क्योंकि उनमें परदा ज़्यादा कड़ा था। अगर्चे हिंदू और मुसलमान मर्द आपस में 
अ्रक्सर मिलते रहते थे, दोनों ही तरफ़ की औरतों को यह मौक़े न मिल पाते 
थे | अमीर और बड़े घरानों की औरतें इस तरह एक ज़्यादा अलग-थ लग जिंदगी 
बिताती थीं, और ग्रापस में एक-दूसरे से नावाकिफ़ रहते हुए, इन्होंने जुदा- 
जुदा खयाल रखने वाले दल बना लिए थे । 

गांव के आम लोगों की, और इसके मानी होते हें कि आबादी के ज्यादा- 
तर हिस्से की जिंदगी ज़्यादा गठी हुई थी, और मिले-जुले श्राधार पर क़ायम 
थी । गांव के महदृद घेरे के अंदर हिंदुओं और मुसलमानों के गहरे संबंध होते 
थे। वर्णे-व्यवस्था यहां कोई रुकावट नहीं डालती थी, और हिंदुओं ने मुसलमानों 
की भी एक जात मान ली थी । ज्यादातर मुसलमान ऐसे थे जिन्होंने भ्रपना 
पुराना मज़हब बदल लिया था, और पुरानी परंपरा को अब भी भूले न थे | वह 
हिंदू विचारों, कथाओं और पुराणों की कहानियों से वाक़िफ़ होते थे, यह एक 
तरह का काम करते, एक-सी ज़िदगी बिताते, एक-्से कपड़े पहनते और एक ही 
बोली बोलते थे। यह एक-दूसरे के त्यौहारों में शरीक होते और कुछ नीम-मज़- 
हबी त्यौहार ऐसे भी होते जो दोनों के लिए झ्राम थे। इनके लोक गीत एक ही 
थे। इनमें से ज्यादातर किसान, दस्तकारी करने वाले या देहाती धंधे करने वाले 
लोग होते थे । 

एक तीसरा बड़ा गिरोह, जो कि अ्रमीरों और किसानों व दस्तकारों के 
बीच का था, व्यापारियों श्रौर॒ तिजारत-पेशा लोगों का था। यह ज्यादातर 
हिंदुओं का था, और अगर्चे इसे कोई सियासी ताकत हासिल न थी, फिर भी 
आथिक संगठन बहुत कुछ इसीके क़ाब्‌ में था। इस वर्ग के लोगों के मुसलमानों से 
संपर्क, ऊपर और नीचे के दोनों ही वर्गों के लोगों के मुकाबले में, कम थे | बाहर 
से आ्राए हुए मुसलमानों का रुख सामंतवादी था और तिजारत की तरफ़ वह 
मुखातिब न होते थे । इस्लाम की यह मनाही भी, कि सूद न खाना चाहिए, 
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उनके तिजारत के रास्ते में अड़चन पैदा करने वाली थी । वह प्पने को शासक- 
वर्ग का और अमीर समभते थे और सरकारी ओहदेदार, माफ़ीदार या फ़ौजी 
अफ़सर हुआ करते थे । बहुत से आालिम भी थे जिनका कि दरबार से लगाव 
रहता था या जो मज़हबी या दूसरे इदारों की देख-रेख करते थे । 

मुग़लों के ज़माने में बहुत से हिंदुओं ने दरबार की भाषा फ़ारसी म 
किताबें लिखीं । इनमें से कुछ अपने ढंग की किताबों में चोटी की रचनाएं मानी 
जाती हैं । साथ-ही-साथ मुसलिम आलिमों ने संस्कृत से पुस्तकों के फ़ारसी में 
तर्जुम किए और हिंदी में भी किताबें लिखीं | हिंदी के सबसे मशहूर कवियों में 
दो हैं, मलिक मुहम्मद जायसी, जिसने कि 'पद्मावत” लिखी, और अब्दुल रहीम 
खानखाना, जो कि अ्रकबरी दरबार के श्रमी रों में था और जिस पर अकबर के 
बेटे की देख-रेख की ज़िम्मेदारी थी । खानखाना अरबी, फ़ारसी और संस्कृत 
का विद्वान था और उसकी हिंदी कविता ऊंचे दर्जे की है । कुछ वक्‍त तक वह 
शाही फ़ौज का सिपहसालार भी था, फिर भी उसने मेवाड़ के राणा प्रताप की 
प्रशंसा की है, जो कि बराबर भ्रकबर से लड़ता रहा और जिसने कि अकबर के 
आ्रागे कभी हथियार न डाले । ख़ानखाना यूद्ध में दुश्मन की बहादुरी और देश- 
भक्ति और आ॥्रात्म-सम्मान की ख़ानखाना सराहना करता हैं और उसे मिसाल के 
क़ाबिल बताता हैं । 

अकबर ने भी इसी बहादुरी और दोस्ती की बुनियाद पर अपनी 
नीति कायम की थी, और उसके बहुत से वजीरों और सलाहकारों ने भी यह 
नीति सीख ली थी । ख़ास तौर पर वह राजपूतों से मेल रखता था, क्‍योंकि 
उनके जिन गुणों की वह तारीफ करता था वह उसमें भी थे, यानी लापरवाही 
की हद तक पहुँची हुई दिलेरी, बहादुरी और आात्म-सम्मान और अपने वचन 
से कभी न डिगने की आदत । उसने राजपूतों को अपना तरफ़दार बना लिया 
था, लेकिन अपने तारीफ़ के काबिल गणों के बावजूद, राजपूत एक ऐसे 
मध्य-कालीन समाज की न्‌माइंदगी करने वाले थे जो कि नई ताकतों क 
उठ खड़े होने के साथ-साथ पुराना पड़ रहा था। अकबर को इन नई ताकतों का 
खुद एहसास न था, क्योंकि वह भी भश्रपनी समाजी विरासत के घेरे में कंद था। 

प्रकबर को हँरत-अंगेज़ कामयाबी हासिल हुईं, क्‍योंकि उत्तरी और 
मध्य हिंदुस्तान के मुख्तलिफ़ लोगों के बीच उसने एकता की भावना पैदा 
कर दी । एक विदेशी शासक-वर्ग का वजूद इस म रुकावट डालता था, फिर 
मज़हब और जात-पांत की रुकावटें थीं, और एक स्थिर और कट्टर व्यवस्था 
के मुकाबले में तबलीग़ी मज़हब की मौजूदगी न रुकावटें पंदा कर रक्‍्खी थीं। 
यह रुकावटें दूर नहीं हुईं, लेकिन न उनके बावजूद एकता की भावना ने 
तरक्की की । लोगों का यह आकर्षण उसके व्यक्तित्व के लिए न था बल्कि 
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जिस ढांचे का उसने निर्माण किया था उसके लिए था । उसके बेटे और 
पोते, जहांगीर और शाहजहां ने उस ढांचे को कबूल किया और उसकी हदों 
के भीतर काम करते रहे । यह बहुत खास योग्यता के लोग न थे, लेकिन 
उन्हें अपने राज्य-काल में सफलता मिली ओर यह इसलिए कि जो रास्ता 
अकबर ने मजबूती के साथ क़ायम कर दिया था उस पर वह चलते रहे । 
इनके बाद औरंगजेब आया, जो इनसे कहीं ज्यादा काबिल था, लेकिन जो 
दूसरे ही ढांचे का आदमी था । वह इस बने हुए रास्ते से हटकर चला 
और इस तरह उसने अकबर के काम पर पानी फेर दिया । फिर भी वह उसे 
बिलकुल न मिटा सका । और यह बड़ी हेरत-अंगेज़ बात हे कि बावजूद उसके 
झौर उसके कमज़ोर और निकम्मे उत्तराधिकारियों के, अकबर के तेयार 
किए हुए ढाचे की इज्जत लोगों के दिलों में क्रायम रही | यह भावना ज्यादा- 
तर उत्तर और मध्य हिंदुस्तान में रही, यह दक्खिन और पच्छिम में नहीं 
थी । इसलिए अब पच्छिमी हिंदुस्तान से इसके खिलाफ चुनौती आई । 


१२ ; ओरंगजेब समय की रफ्तार का विरोध करता हे : 


हिंदू जातीयता की तरक्क्री ; शिवाजी 

शाहजहां फ्रांस के शानदार बादशाह' चोदहवें लुई का समकालीन था 
झौर उस वक्‍त मध्य यूरोप में तीस साल वाली जंग हो रही थी । उधर जब 
वारसाई का महल तंथार हो रहा था, यहां आगरे में ताजमहल और मोती 
मसजिद और दिल्‍ली में जुम्मा मसजिद और शाही महल के दीवाने आम और 
दीवाने ख़ास तेयार हुए । परियों ज॑ंसी दशनीय यह सूदर इमारतें मुगल 
शान-शौकत की चरम सीमा की नुमाइंदगी करती हूँ | दिल्‍ली के दरबार और 
तख्ते-ताऊस की शान वारसाई से कहीं बढ़-चढ़ कर थी । लेकिन वारसाई की 
तरह यह भी गरीब और दलित लोगों के आधार पर क़ायम थी। गुजरात 
और दक्खिन में भयानक अकाल पड़ा हुआ था । 

इस बीच इंग्लिस्तान की समुद्री ताक़त बढ़ और फंल रही थी। 
यूरोपीयों में सिर्फ पुरततंगालियों को श्रकबर ने देखा था। उसके बेटे जहांगीर 
के ज़माने में अंग्रेजी जहाजी बेड़े ने हिदसागर में पुतंगालियों को हराया और 
पहले जम्स का राजदूत सर टामस रो, १६१४५ में जहांगीर के दरबार में हाज़िर 
हुआ । उसे कारखाने कायम करने की इजाजत मिल गई सूरत में कारखाना 
शुरू किया गया और १६३६ में मद्रास की नींव पड़ी । सो साल से ज़्यादा 
असे तक हिंदुस्तान में किसी ने अंग्रेजों को कोई महत्त्व न दिया । समुदरी रास्तों 
के मालिक अ्रब अंग्रेज बन बंठे थे और उन्होंने पुतंगालियों को क्रीब-क़रीब 
हटा दिया था, इस वाकये की मुगल बादशाहों या उनके सलाहकारों के लिए 
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कोई अहमियत न थी । जब कि श्रौरंगज़ेब के ज़माने में मुग़ल साम्राज्य साफ़ 
तौर पर कमज़ोर पड़ रहा था, उस वक्‍त अंग्रेजों ने लड़कर अपना कब्जा 
बढ़ाने की एक संगठित कोशिश की । यह १६८५ की घटना हैं । औरंगजेब 
अगर्च कमज़ोर हो रहा था और दुश्मनों से घिरा था, अंग्रेजों को हटाने म 
कामयाब हुआ । इस वक्‍त से क़ब्ल ही फ़ारासीसी भी हिंदुस्तान में पेर जमाने 
की जगह पा चुके थे । ठीक उस वक्‍त जब कि हिंदुस्तान की राजनीतिक और 
आरथिक हालत बिगड़ रही थी, यूरोप की बाढ़ लेती हुई शक्तियां . हिंदुस्तान 
और पूर्वी मुल्कों में फेल रही थीं । 

फ्रांस में चौदहवें लुई का लंबा राज्य-काल चल रहा था ओर यह आराने 
वाल क्राति के बीज बो रहा था । इंग्लिस्तान में तरक्की करते हुए मध्य वग्ग ने 
अपने राजा का सिर काट दिया था । क्रामवेल की थोड़े ज़माने की प्रजा सत्ता 
चमक चुकी थी, दूसरा चाल्स आ और जा चुका था, और दूसरा जेम्स भाग 
चुका था । बहुत कुछ एक नए व्यापारी वर्ग का नुमाइंदगी करने वाली पार्लामेंट 
राजा को दबाकर शक्तिशाली बन बंठी थी। 

यह जमाना था, जब कि एक घरेल युद्ध के बाद, अपने बाप शाहजहां 
को कैद करके, औरंगजेब मृग़ लों के तख्त पर बेठा । अकबर ही की एक ऐसी 
शख्सियत थी जा इस परिस्थिति का अंदाज़ा लगा सकती थी और उन नई 
ताकतों को, जो उठ रही थीं, काबू मे ला सकती थी । शायद वह भी इस सल्त- 
नत के विनाश को थोड़े वक्‍त के लिए ही रोक सकता था, उसे बचा न सकता 
था । हां, यह बात दूसरी थी कि अपने कौतृहल ओर ज्ञान की प्यास की वजह 
से वह उन नए 'टेकनीकों' के महत्त्व को समझता जो कि उठ रहे थे और आथिक 
हालत म पैदा होने वाली तब्दीलियों की अ्रटकल लगता । औरंगजेब अपने 
मौजूदा जमाने को भी अच्छी तरह समक न पाया; वह उल्टी चाल चलने 
वाला श्रादमी था और अपना सारी काबलियत और उत्साह के बावजूद, उसने 
अपने पूर्वजों के काम को मिठाने की कोशिश की । वह धर्मान्धि और नीरस 
आदमी था और उसे कला या साहित्य से कोई प्रेम न था। हिदुओ्नों पर पुराना 
और घृणित 'जजिया' कर लगाकर और उनके बहुत से मंदिरों को तुड़वा कर 
उसने अ्रपनी बहुत बड़ी प्रजा को बुरी तरह नाराज़ कर दिया । उसने अभि- 
मान रखने वाले राजपूतों को भी, जो कि मग़ल सल्तनत के खंभे थे, 
नाराज़ कर दिया । उत्तर में सिख उ6 खड़े हुए, जो कि हिंदू और मुसलम।नी 
विचारों के एक प्रकार के समन्वय की नुमाइंदगी करने वाले लोग थे लेकिन जिन्होंने 
दमन से बचने के लिए एक फौजी बिरादरी बना ली थी। हिदुस्तान के पच्छिमी 
समुद्र तट के करीब के योद्धा मराठों को भी उसने नाराज़ कर दिया, जो कि 
कुृदीम राष्ट्कूटों के वंशज थे, और जिनके यहां उस वक़्त एक चमत्कारी सेना- 
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नांयक पैदा हो चुका था । 

सारी मुगल सल्तनत म एक बफान-सी आई हुई थी और नई जागृति 
की भावना तरक्‍क़ी कर रही थी जिसमें कि धर्म और जातीयता का मल था। 
यह ज़रूर हैँ कि इस जातीयता को हम जमाने हाल की, मज़हब से श्रलग-थलग 
रहने वाली जातीयता नहीं कह सकते; न यह ऐसी थी कि इसका संबंध सारे 
देश से रहा हो । इसमें सामंतवादी रंग था, और मुकामी जज्बे और धामिक 
भावनाओं का पुट था। राजपूत, जो औरों से ज्यादा सामंतवादी थे अपने-ग्रपने 
वंशों का ध्यान करते थे; सिख जिनका कि औरों के मुकाबले में एक छोटा 
दल पंजाब में था , पंजाब के बाहर की न सोचते थे । लेकिन ख़द मजहब की 
एक गहरी क़ौमी भूमिका थी , और उसकी सभी परंपराएं हिंदुस्तान से ताललुक 
रखने वाली थीं । प्रोफ़ैसर मेकडानेल ने लिखा है कि इंडो-यूरोपीय कुल के 
लोगों में हिंदुस्तानी ही एक ऐसे हे जिन्होंने एक बड़ा कौमी धर्-यानी ब्राह्मण 
धर्म-तैयार किया और एक लोक-व्यापी धर्म-यानी बौद्ध धर्म-को जन्म दिया। 
और सभी ऐसे हे जिन्होंने इस दिशा में मौलिकता दिखाना तो दूर रहा, दर- 
असल बाहरी मज़हबों को अ्रस्तियार किया है । मजहब और जातीयता के 
इस मेल ने दोनों ही तत्त्वों से जोर गश्रौर ताकत हासिल की; लेकिन इस मेल 
में उसकी कमजोरी भी समाई हुई थी । क्योंकि इस तरह को. जातीयता सिर्फ़ 
एक अंश में जातीयता कहला सकती थी और यह हिदुस्तान के उन सभी लोगों 
को जो इस मजहबी दायरे से बाहर के थे, एक में मिलाने वाली नहीं थी । 
हिंदू जातीयता हिंदुस्तान की जुमीन की एक स्वाभाविक उपज थो, लेकिन यह 
लाज़िमी तौर पर उस बड़ी जातीयता के रास्ते में रकावट डालती थी, जो कि 
मजहबी भेद-भावों से ऊपर उठ जाना चाहती है । 

यह सही है कि ऐसे ज़माने में जब कि एक बड़ी सल्तनत 
टूट रही थी और बहुत से हिंदुस्तानी और बिदेसी साहसी अपने-अपने वास्ते 
छोटी-छोटी हुकूमतें क्रायम कर लेने की कोशिश में थे, आजकल के श्रर्थ में, 
जातीयता का अस्तित्व मुश्किल से हो सकता था । हर एक साहसी अपनी ताक़त 
बढ़ाना चाहता था; हर एक गिरोह अपनी-श्रपनी फ़िक्र में था। जो इतिहास 
इस वक्‍त हमारे सामने आता है उसमें महज् इन साहसियों का बयान है, और 
वह इन साहसियों के कारनामों को जितना झागे लाता हँ उतना उन महत्त्व 
वाली घटनाओं को नहीं, जो सतह के नीचे-नीचे घट रही थीं । ताहम हमें इस 
बात की भलक मिल जाती ह कि अगर्चे बहुत से साहसी इस वक्त मैदान में 
थे, सब लुटेरे ही न थे। खास तौर पर मराठों की एक ज़्यादा विस्तृत कल्पना 
थी और ज्यों-ज्यों उनकी ताक़त बढ़ी इस कल्पना ने भी विस्तार पाया। वारेन 
हेस्टिंगस ने १७८४ में लिखा था : “हिंदुस्तान और दक्खिन के सब लोगों में, 
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मराठे ही एक ऐसे हें, जिनम जातीयता का सिद्धांत मिलता है, और इसकी 
कोौम के हर एक व्यक्ति पर छाप है, और अगर उनके राज्य पर कोई खतरा 
गुजरा तो यह शायद उनके सरदारों में आम मक़सद के हक में, एका पैदा कर 
दे ।” शायद उनकी यह जातीय भावना उन इलाक़ों तक महदूद थी जहां कि 
मराठी भाषा बोली जाती हैँ । फिर भी मराठे अपनी राजनीतिक और फ़ौजी 
व्यवस्था ओर आदतों में उदार थे और उनके भीतर आपस में जनसत्ता की 
भावना थी। इन सब बातों से उनमें भज़बूती पैदा होती थो । शिवाजी औरंग- 
जेब से लड़ा ज़रूर, लेकिन उसने मुसलमानों को अपने यहां बराबर नौकरियां 
भी दीं। 

श्राथिक संगठन का टूट जाना भी म्‌ग़ल साम्राज्य के छिन्न-भिन्न होने 
का एक कारण रहा हे । किसानों के बलवे बार-बार होते रहते थे और इनमें 
से कुछ बड़े पैमाने पर हुए थे। १६६६ से लेकर जाट किसानों नें बार-बार 
दिल्‍ली सल्तनत के खिलाफ़ और राजधानी से नज़दीक ही, विद्रोह किया । 
ग़रीबों का एक दूसरा बलवा सतनामियों का था जिनके बारे में एक मुग़ल 
अमीर ने कहा था कि “यह कमीने विद्रोहियों का एक गिरोह है, जिसमें कि 
सुनार, बढ़ई, मेहतर, चमार ओर दूसरे नीच लोग शामिल हे ।” झ्ब तक शाह- 
जादे और अ्रमीर और उन्हीं के दर्जे के आदमी विद्रोह किया करते थे। अब 
एक दूसरा ही वर्ग इसका प्रयोग कर रहा था । 

उस वक़्त जब कि सल्तनत में फूट और बगावत फंल रही थी । मराठों 
की नई ताक़त तरक्क़ी पर थी और अपने को पच्छिमी हिंदुस्तान म मज़बूत 
कर रही थी । शिवाजी, जिसका जन्म १६२७ में हुआ था, पहाड़ी इलाक़ों के 
हट्ट -कट्ट छापामार लोगों का एक आदर्श नेता था, और उसके सवार दूर-दूर 
तक छापा मारने जाते थे, यहां तक कि उन्होंने सूरत शहर को, जहां कि अंग्रेजों 
की कोठियां थीं, लूटा, और मुग़ल सल्तनत के दूर के हिस्सों पर चौथ” कर 
लगाया । शिवाजी उभरती हुई हिंदू जातीयता का प्रतीक था और पुराने 
साहित्य से प्रेरणा हासिल करता था, वह दिलेर था और उसम नेतृत्व के बड़े 
गण थे । उसने मराठों को एक मज़बूत और सम्मिलित फौजी दल का रूप 
दिया, उन्हें एक क़ोमी भूमिका दी, और ऐसी ताक़त बना दिया, जिसने कि 
मुग़ल सलतनत को बिगाड़कर छोड़ा । वह १६८० म मरा, लेकिन मराठों की 
ताक़त बढ़ती गईं, यहां तक कि वह हिंदुस्तान की एक आला ताक़त बन गई । 


१३ ; शक्ति हासिल करने के लिए मराठों और अंग्रेजों की 


लड़ाई ; अंगरेजों की जीत 
ओऔरंगज़ेब की मृत्यु से बाद के सो सालों म, हिंदुस्तान पर अधिकार 
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पाने के लिए, कई ताकतों के दांव-पेच चलते रहे । मुगल सल्तनत तेजी के साथ 
ट्टकर बिखर गई थी, और शाही सूबदार आजाद बन बंठे थ। फिर भी दिल्ली 
के मुगल उत्तराधिकारी की इज्जत बनी हुई थी कि उस वक्‍त भी जब कि वह 
बेबस और दूसरों के हाथों में कैदी था, नाम के लिए उसी की फ्रमाबरदारी 
जारी रही । इन छोटी-छोटी हुकूमतों की कोई ख़ास ताकत या अपनी अह- 
मियत न थी, सिवाय इसके कि वह ताकत के खास दावेदारों की मदद 
कर सकते थे, या उनके रास्ते में रुकावटें पंदा कर सकते थे । दक्खिन 
में अपनी फौजी स्थिति के कारण, शुरू में हंदराबाद के निजाम की एक 
खास अहमियत जान पड़ती थी; लेकिन जल्द ही यह मालूम पड़ गया 
कि यह अ्रहमियत बिलकुल बनावटी हैं, और बाहरी ताकतों ने इसे “'भूसा 
भर के फुलाकर खड़ा कर रक्‍्खा हैँ” । जोखिम और खतरे से अपने को 
बचाते हुए, दूसरों की मुसीबतों से फायदा उठाने की और दोरुखे-पन की इस 
में खास काबलियत थी । सर जान शोर ने इसे “हद दर्जे की गई-गुज़ री, शक्ति- 
हीन.. .और इसलिए गुलामी में डूबने की तरफ मायल” बताया हैँ । मराठे 
निजाम को अपने मातहत खिराज देने वाले सरदारों में से एक समभते थे । 
इससे बचने की और झाजादी जताने की कोशिश निजाम ने की नहीं कि उसे 
मराठे फ़ोरन दंड देते थे और उसकी कमजोर श्र दब्बू सेना को मार भगाते 
थे। उसने ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी की बढ़ती हुई ताकत की गरण ली और 
अपनी इस ताबेदारी के जरिये रियासत कायम रक्खी । और जब अंग्रेजों की 
मेसूर के टीपू सुल्तान के खिलाफ़ जीत हुई तब दरअसल हैदराबाद रियासल ने 
बगेर किसी खास कोशिश के अपना रक्‍बा बहुत बढ़ा लिया । 
सन्‌ १७८४ में, हैदराबाद के निजाम के बारे में लिखते हुए, वारेन 
हेस्टिग्स कहता है : “उसकी रियासत छोटी है और थोड़ी मालगुजारी वाली 
है; उसकी फ़ौजी ताकत बहुत ही तुच्छ हैं; और वह ख़द कभी भी बहादुरी 
या साहस के लिए मशहूर नहीं रहा हे । बल्कि इसके ख़िलाफ़, उसका ख़ास 
उसूल यह रहा जान पड़ता है कि पड़ोसियों में लड़ाई भड़काई जाय, और खुद 
उसमें हिस्सा लिए बगर उनके भंगड़ों और कमज़ोरियों से फ़ायदा उठाया 
जाय, और लड़ाई से बचने की खातिर चाहे जैसा नीचा देखना पड़े, देख 
लिया जाय ।' 
प्रदारहवीं सदी में, हिंदुस्तान में, श्रधिकार के चार दावेदार थे : दो 
इनमें से हिंदुस्तानी थे श्रौर दो विदेशी । हिंदुस्तानी थे मराठे, श्रौर दक्खिन में 





१ टामसन की पुस्तक दि मेकिंग भव दि इंडियन प्रिसेस' (१९४३) 
में पृ० १ पर उद्धृत । 
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हेदरअली और उसका बेटा टीपू सुल्तान; विदेशी थे अंग्रेज और फ्रांसीसी । 
सदी के पहले आधे हिस्से में ऐसा जान पड़ता था कि इनमें से, मराठे सारे 
हिंदुस्तान पर हुकूमत क़ायम कर लेंगे और म॒ग़ल सल्तनत के उत्तराधिकारी 
बन जायंगे। सन्‌ १७३७ में ही उनकी फ़ौजें दिल्‍ली के फाटकों तक पहुंच 
गई थीं, और कोई ताक़त इतनी मज़बूत न रह गई थी कि उनका मुक़ाबला 
कर सके । 

टीक उस वक्‍त (१७३९६ में)एक नई वबा आई । पच्छिमोत्तर से ईरान 
का नादिरशाह दिल्ली पर टट पड़ा; उसने बड़ी मार-काट और लूट मचाई, और 
यहां से बेशुमार खजाना और “तख्ते ताऊस' ले गया। उसके लिए यह धावा 
कोई मुश्किल काम न था, क्योंकि दिल्‍ली के हांकिम कमजोर और नामर्द हो 
चुके थे, लड़ाई के आदी न रह गए थे, और मराठों से नादिरशाह का सामना 
ने हुआ । एक मानी में, उसके धावे ने मराठों का काम आसान कर दिया था, 
जो कि बाद के सालों में पंजाब में भी फैल गए। दुबारा ऐसा जान पड़ा कि 
हिंदुस्तान मराठों के हाथ में चला जायगा । 

नादिरशाह के हमले के दो नतीजे हुए | एक तो यह कि दिल्‍ली के 
मुगल हाकिमों का, अधिकार का रहा-सहा दावा खत्म हो गया; अब से वह 
धुंघली परछाई जसे और नाम के हाकिम बन गए, और जिस किसी के हाथ- में 
ताक़त हो उसकी कठ पुतली होते । बहुत हद तक नादिरशाह के आने से क़ब्ल भा 
उनकी यह हालत हो चुकी थी; उसने इस सिलसिले को पूरा कर दिया । फिर 
भी परंपरा और क़ायम-श्दा रिवाजों का ऐसा जोर होता है कि अंग्रेजी ईस्ट 
इंडिया कंपनी और दूसरे लोग भी उनके पास प्लासी की लड़ाई के क़ब्ल तक 
नजर ओर ख़िराज भेजते रहे; और उसके बाद भी बहुत दिनों तक कंपनी 
श्रपनी हेंसियत दिल्‍ली के बादशाह के मुख्तारकी समभती रही और १८३५ तक 
उसी के नाम में सिक्‍के ढलते रहे । 

नादिरशाह के हमले का दूसरा नतीजा यह हुझ्ना कि अ्रफ़ग़ानिस्तान 
हिंदुस्तान से अ्रलहदा हो गया। श्रफ़ग़ानिस्तान, जो मुद्दतों से हिंदुस्तान का 
हिस्सा रह चका थी, श्रव जुदा होकर नादिरशाह की सलतनत का हिस्सा बन 
गया । कुछ दिनों बाद, एक म्‌क़ामी विद्रोह की वजह से, नादिरशाह को उसी 
के अफ़्सरों ने क़त्ल कर दिया, और अफ़ग़ानिस्तान खुद मुख्तार रियासत 
बन गया । 

नादिरशाह की वजह से मराठों पर कोई श्रांच न भ्राई थी, और वह 
पंजाब म फैलते रहे । लेकिन १७६१ में, एक अफ़ग़ान हमलावर, प्रहमदशाह 
दुर्रानी, ने उन्हें ब्री तरह से हराया । यह उस वक्‍त अफ़ग़ानिस्तान का हाकिम 
था। इस श्राफ़त में मराठों की फ़ोज के चुने हुए लोग काम श्राए शोर कुछ 
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वक्‍त के लिए उनका सल्तनत क़ायम करने का सपना मिट गया । रफ्ता-रफ्ता 
उन्होंने अपने को संभाला, ओर मराठों की सल्तनत कई खुद मुख्तार रियासतों 
में बंट गई । पूना के पेशवा की सरपरस्ती में इनका एक गुट्र अलबत्ता कायम 
रहा । बड़ी रियासतों के सरदारों में ग्वालियर के सिधिया, इंदौर के होलकर 
ओर बड़ौदा के गायकवाड़ थे । पच्छिमी और मध्य हिंदुस्तान के एक बड़े हिस्से 
पर इस ग्टु का अरब भी प्रभाव था, लेकिन पानीपत में भ्रहमदशाह के ज़रिये 
मराठों की हार ने उन्हें बहुत कमज़ोर कर दिया था और ठीक उसी वक्‍त 
अंग्रेज़ी कंपनी हिंदुस्तान में एक महत्त्वपूर्ण हुकूमत की हैसियत से सिर उठा 
रही थी । 

बंगाल में, क्लाइव ने, जालसाज्ी और बग्गावत को बढ़ावा देकर, 
ओर बहुत कम लड़ाई लड़कर, १७४५७ में प्लासी का युद्ध जीत लिया; यह 
ऐसी तारीख है जिससे कि अक्सर हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी साम्राज्य की शुरुभ्रात 
मानी जाती है । यह एक बदमज़ा शुरुआत थी और उसका यह तल्ख ज़ायका 
कुछ बराबर ही बना रहा । जल्द ही सारा बंगाल और बिहार अंग्रेज़ों के हाथ 
में श्रा गया ओर उनकी हुकूमत के शरू के नतीजों में यह भी था कि १७७० 
म दोनों सूबों म एक भयानक अ्रकाल पड़ा, जिसने कि इस हरे-भरे और खूब 
आबाद इलाके की तिहाई आबादी साफ़ कर दी । 

दक्खिन में, अंग्रेजों श्ौर फ़रासीसियों के बीच जो लड़ाई हो रही थी, 
वह उन दोनों के बीच होने वाले लोक-व्यापी युद्ध का हिस्सा थी। इसमें 
अंग्रेज़ कामयाब हुए और फ़रासीसी क़रीब-क़रीब हिंदुस्तान से अ्रलग कर 
दिए गए। 

फरास|सियों के खतम हो जाने से अब तीन ताक़तें बाक़ी रहीं, जिनमें 
कि हिंदुस्तान में अधिकार हासिल करने के लिए झगड़ा था--यानी मराठों का 
गुट; दक्‍्खिन में हैदरश्नली, ओर अंग्रेज़ । बावजूद इसके कि प्लासी में उनकी 
जीत हुई थी ओर वह बंगाल और बिहार में फंल गए थ, हिंदुस्तान में शायद 
ही कोई यह ख़याल करता रहा हो कि ब्रिटिश यहां की सबसे बड़ी ताक़त बन 
जायंगे । देखने वाला अब भी मराठों को पहली जगह देता । यह लोग पच्छिमी 
और मध्य हिंदुस्तान में सब जगह यहां तक कि दिल्‍ली तक फंले हुए थे ओर 
इनके साहस और युद्ध (करने के गुणों की शोहरत थी । हेदरअश्रली और टीपू 
सुल्तान ज़बदं॑स्त विरोधी थे, जिन्होंने कि अंग्रेज़ों को बुरी तरह हराया और 
ईस्ट इंडिया कंपनी की ताक़त को क़रीब-क़ रीब ख़तम कर दिया। लेकिन यह 
लोग दक्‍क्खिन तक महदृद रहे और सारे हिंदुस्तान में जो कुछ होता था उस 
पर उनका कोई सीधा अ्रसर न था। हंदरशली एक अदभत आदमी था और 
हिंदुस्तान के इतिहास का एक प्रधान पुरुष । उसका एक तरह का क्ौमी आ्रादर्श 
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था और उसमें कल्पना रखने वाले नेता के गुण थे। बराबर एक तकलीफ़-देह 
बीमारी का शिकार रहते हुए भी उसने आत्म-संयम और मेहनत करने की 
अदभ्‌ूत शक्ति दिखाई । ओऔरों के मुक़ाबले में, उसने बहुत पहले यह अ्रनभव 
किया कि समुद्री ताक़त का बड़ा महत्त्व है और इस ताक़त के आधार पर 
अंग्रेज़ों का जसा जोर बंध सकता हूँ । उसने मिल-जुल कर इन्हें मुल्क से 
निकाल बाहर करने के लिए एक संगठन तंयार करने की भी कोशिश की, श्रौर 
इस सिलसिले में, मराठों, निज्ञाम ओर अवध के शुजाउद्दीला के पास पैग्राम 
भेजे । लेकिन इसका हासिल कुछ न रहा । उसने अपना सम्‌द्री बेड़ा तैयार 
करना शुरू किया और मालद्वीप ८पू पर क़ब्जा कर लिया और उसे जहाज 
बनाने ओर समुद्री कार्यवाहियों का अड्डा बनाया । अपनी फौज के साथ कूच 
करते हुए वह रास्ते में एक मुक़ाम पर मर गया। उसके बेटे टीपू ने जहाजी बेड़े 
की मज़बूत करने के काम को जारी रक्‍्खा । टीपू ने नेपोलियन श्र क॒स्त॑ 
तुनिया के सुल्तान के पास भी पग़ाम भेजे । 
उत्तर में, रंजीतसिंह की अधीनता में, पंजाब में, एक सिख रियासत तैयार 
हो रही थी, जो बाद में कश्मीर और पच्छिमोत्त र के सरहदी सूबे तक फंली । 
लेकिन वह भी एक किनारे की रियासत थी और हिदुस्तान पर कब्जा पाने के 
लिए जो लड़ाई हो रही थी उस पर उसका ज्यादा असर न था। ज्यों-ज्यों 
ग्रठारहवीं सदी खुतम होने पर आई यह साफ़ जाहिर हो गया कि लड़ाई सिफ़ 
दो ताक़तों में हैं, यानी मराठों और अंग्रेजों में । और सभी रियासत और इलाके 
इन दोनों के मातहत या इनसे जुड़े हुए थे । 
मैसूर के टीपू सुल्तान को, अंग्रेजों ने, आखिरकार १७६६ में हरा दिया 
ओर इससे अ्रब मराठों और ब्रिटिश ईस्ट इंडिया कंपनी के बीच लड़ाई के लिए 
मंदान खाली हो गया । चाल्स मेटकाफ़ ने, जो कि हिंदुस्तान के सबसे क़ाबिल 
अंग्रेजी अफ़सरों में से एक था, १८०६ में लिखा था : “हिंदुस्तान में दो से 
ज्यादा बड़ी ताक़त नहीं हैं, ब्रिटिश और मराठे, और बाक़ी रियासतों में से हर 
एक इन दोनों में से एक के अ्रसर में है । जितने इंच हम पीछे हटेंगे, वह इनके 
क़ब्ज़े में आवेंगे । लेकिन मराठा सरदारों में आपस में वेर चल रहा था ओर 
अंग्रेजों ने इनसे अलग-अलग लड़कर इन्हें हराया। इन्होंने कुछ मार्क की 
लड़ाइयां जीती थीं, ख्रासतौर पर १८०४ में आगरे के पास इन्होंने अंग्रेजों को 
बुरी तरह परास्त किया। लेकिन १८१८ में मराठा शक्ति आखिरकार कुचल 
दी गई और मध्य हिंदुस्तान में उसकी नुमाइंदगी करने वाले बड़े-बड़े सरदारों 
ने हार मानकर ईस्ट इंडिया कंपनी की सरपरस्ती क़ुबुल कर ली । उस वक्‍त 
अंग्रेज हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े हिस्से के बेरोक हाकिम बन गए, जो कि 
मुल्क पर सीधे या अपने कठपुतले और म्मतहत राजों की मारफ़त हुक़्मत 
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करते थे । पंजाब और कुछ दूर के हिस्से श्रब भी उनके क़ाबू से बाहर थ, 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी सल्तनत जम चुकी थी और बाद में सिखों, गोरखों 
श्रौर बमियों से इनकी जो लड़ाइयां हुईं उन्होंने नक्शा भर दिया । 


१४ ; संगठन और यंत्र-कला में अंगरेजों को बरतरी ओर 
हिंदुस्तान का पिछड़ा होना 


इस ज़माने पर अभ्रब नज़र डालते हुए, क़रीब-क़रीब ऐसा जान पड़ता 
हैं कि इत्तिफ़ाकिया हालत के एक सिलसिले और भाग्य के सबब से हिंदुस्तान 
पर अधिकार कर सकने में अंग्रेज कामयाब हुए । जो भड़कदार इनाम उन्हें 
हासिल हुआ है, उसे देखते हुए अद्भुत रूप से थोड़ी कोशिशों से, उन्होंने 
एक बड़ी सलतनत जीत ली और अपार दौलत पाई, और इस तरह दुनिया की 
इनी-गिनी ताक़तों में गिने जाने जाने लगे । ऐसा जान पड़ता है कि कोई 
छोटी-सी घटना ऐसी घट सकती थी, जिससे उनकी उम्मीदों पर पानी फिर 
जाता और उनके हौसले खतम हो जाते । कई मोक़ों पर उन्हें हेदरअली, टीपू, 
मराठों, सिखों और गोरखों ने हराया । क्रिस्मत ने इतना साथ न दिया होता 
तो हिंदुस्तान से उनके पैर उखड़ जाते । या ज़्यादा-से-ज्यादा वह समुद्री तट 
के कुछ इलाक़ों में बने रहते । 

फिर भी अ्रगर उस जमाने के हालात को ग्रौर से देखा जाय तो मालूम 
पड़ेगा कि जो कुछ हुआ वह एक तरह से लाज़िमी था। खूदश क़िस्मती ज़रूर 
थी, लेकिन खुश क़रिस्मती से फ़ायदा उठाने के लिए क़ाबलियत भी होनी 
चाहिए । हिंदुस्तान उस वक्‍त, मुग़ल सल्तनत के टूट जाने के बाद, एक उथल- 
पुथल की कफ़ियत म था, कई सदियों को देखा जाय तो वह इतना कमज़ोर 
और बेब्रस कभी नहीं हुआ था | संगठित शक्ति के टूट जाने से साहसियों 
श्रौर सलतनत के नए दावेदारों के लिए रास्ता खुल गया था। इन साहसियों 
झौर दावेदारों में अंग्रेज ही ऐसे थे, जिनमें वह गुण थे जो कामयाबी के 
लिए ज़रूरी होते हे । एक बड़ी बात जो उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी वह यह 
थी कि वह विदेशी थे और एक दूर देश से आए हुए थे। लेकिन यही बात जो 
उनके ख़िलाफ़ पड़ती थी, उनके माफ़िक भी झाई, क्‍योंकि किसी ने उनकी 
तरफ़ क़्यादा ध्यान न दिया और न उनको हिंदुस्तान के अधिकार का इमकानी 
दावेदार समझा । यह अचरज की बात हैँ, कि यह धोखा प्लासी की लड़ाई 
के बहुत बाद तक क़ायम रहा, ओर जाब्ते की बातों में उनका दिलला क 
कठपुतले बादशाह के मुख्तार के हेसियत से पेश आना, इस धोखे को चलाता 
रहा । बंगाल का जो यह माल लूटकर लेगए और उनके व्यापार के तरीक़ों 
ने यह यकीन पैदा किया था कि यह विदेशी धन-दोलत के चाहने वाले 
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हैं, राज अधिकार नहीं चाहते; और यह कि अगर्चो यह तकलीफ़-देह लोग हों 
फिर भी थोड़े वक्‍त के हे--कुछ तेमूर और नादिरशाह ज॑से, जो कि आए और 
लूट का माल लेकर फिर अपने घर को वापस गए । 

ईस्ट इंडिया कंपनी श्रू में व्यापार के लिए कायम हुई थी, श्रौर 
उसका फ़ौजी अ्रमल सिर्फ़ इस व्यापार की हिफ़ाज्त करता था। रफ्ता-रफ्ता, 
क्र रीब-क़ रीब इस तरह कि लोगों को पता भी न चला, इसने अपना इलाक़ा 
बढ़ा लिया था, और जो खास तरीक़ा इसने अख्तियार किया वह यह था कि 
मुकामी भगड़ों में, विरोधी दलों में से किसी एक को मदद देना । कंपनी की 
फौजें ज़्यादा अच्छी सिखाई गई थीं और जिसकी तरफ़ भी वह मदद देतीं, 
उसे फ़ायदा पहुँचता, और कंपनी अपनी सहायता के लिए ख़ासी क़ीमत वसूल 
करती । इस तरह कंपनी की ताक़त बढ़ी और उसके फ़ौजी ग्रमल ने तरकक्‍क़ी 
की । लोग इन फ़ौजों को इस तरह देखने लगे कि वह किराए पर ली जा 
सकती हैं। जब लोगों को इस बात का पता चला कि अंग्रेज़ किसी की मदद करने वाले 
नहीं थे बल्कि अ्रपना ही खेल खेल रहे थे, और वह था हिंदुस्तान में सियासी ताक़त 
क्रायम करना; उस वक्‍त तक वह म्‌ लक में अपने को मजबूती से कायम कर चुके थे । 

विदेशियों के खिलाफ़ एक भावना यक्ीनी तौर पर मौजूद थी, और 
यह बाद के सालों में और भी बढ़ी । लेकिन एक आम और व्यापक क़ोमी 
भावना से यह बहुत दूर की चीज़ थी। पृष्ठभूमि म सामंतवाद था, ओर 
लोग मुक़ामी सरदारों की वफ़ादारी बजाते थे । जैसा कि चीन के लड़ाके 
सरदारों के ज़माने में हुआ था, मल्क की व्यापक म्‌सीबतों ने लोगों को इस 
बात पर मज़बूर किया कि जो भी फ़ोजी सरदार क़ायदे से तनखाह दे सकता 
हो और लूट के मौक़े देता हो, उसके यहां नोकरी कर ली जाय । ईस्ट इंडिया 
कंपनी की फ़ीौजों में ज़्यादातर हिंदुस्तानी सिपाही होते थे। सिर्फ़ मराठों में 
कुछ कौमी भावना थी, और यह भावना म्‌क़ामी सरदारों की वफ़ादारी भर 
नहीं थी; फिर भी यह क़ौमी जज््बा तंग ग्रोर महदृद था। उन्होंने अपने बर- 
ताव से बहादुर राजपूतों को अपने खिलाफ़ कर लिया । बजाय इसके कि यह 
उनकी दोस्ती हासिल करते, उन्हें यह दुश्मन बना बंठे, या ज़्यादा-से-ज़्यादा 
अ्संतुष्ट जागीरदार । ख़द मराठा सरदारों में तीखा वेमनस्य था और बावजूद 
इसके कि पेशवा के मातहत उनका एक गुटु-सा था उनमें कभी-कभी ख़ाना-जंगी 
हुआ करती थी । नाजुक मोौक़ों पर यह एक-दूसरे के काम न आते, और झ्लग- 
झलग लड़कर यह हरा दिए जाते थे । 

फिर भी मराठों ने बहुत से क्राबिल लोग पैदा किए जो राजनीतिज्ञ 
भी थे और योद्धा भी, और इसमें नाना फड़नवीस, पेशवा बाजीराव (प्रथम), 
ग्वालियर के मह॒द जी सिंधिया श्रोर इंदौर के यशवंतराव होलकर की गिनती 
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होनी चाहिए, ओर हमें उस अद्भूत औरत को भी न भूलना चाहिए यानी 
इंदौर की रानी अहिल्या बाई को । उनके सं निक अ्रच्छे होते थे, अ्रपनी जगह 
पर डठे रहने वाले और मौत का बहादुरी से सामना करने वाले । लेकिन इस 
सब बहादुरी के पीछे यूद्ध के ज़माने म और शांति के ज़माने में भी अ्रक्सर 
महज़ एक जांबाज़ी और अ्रताईपन होता, जो कि एक हेरत की बात हैं। 
दुनिया के बारे म उनका श्रज्ञान ह॒द दर्ज का था और उनकी हिंदुस्तान के 
भूगोल की भी जानकारी मह॒दृद थी । जो बात और भी बुरी थी वह यह थी 
कि वह इस बात का पता लगाने का कष्ट भी नहीं उठाना चाहते थे कि बाहर 
क्या हो रहा हे और उनके दुश्मन क्‍या करने में लगे हुए हे। इन हालतों में 
दूरंदेशी वाली राजनीतिज्ञता ओर कार-आमद अमल का क्या गूजाइश हा सकती 
थी ? उनकी तेज़ी ओर रफ्तार से अ्रक्सर दुश्मन ताज्जब में आकर घबरा 
उठते थे, लेकिन युद्ध को यह महज़ कुछ बहादुरी के धावे समभते और इससे 
ज्यादा कुछ नही । छापेमार लड़ाई में वह बेजोड़ थे । बाद में उन्होंने अ्रपनी 
फ़ौजो को ज्यादा नियमित ढंग से संगठित किया, नतीजा यह हुआ कि एक तरफ़ 
वह जिरह-बरुतर से बोमभिल हुए, दूसरी तरफ़ उनकी तेज़ रफ़्तार जाती रही, 
और वह इन नई परिस्थितियों के अन्‌ कूल अपने को आसानी से न बना पाए । 
वह अपने को होशियार समभते थे, और थे भी; लेकिन सुलह की हालत में 
या युद्ध मे उन्हें धोखा दे सकना मुश्किल न था, क्‍योंकि वह एक पुराने और 
दक्रियानूसी चौखटे में घिरे हुए थे ओर उससे बाहर निकलना न चाहते थे । 
हिंदुस्तानी शासकों ने श्रू में ही विदेशियों की सिखाई हुई फ़ौजों की 
तरतीब और क्रायदे की बरतरी देख ली थी। वह फ़रासीसी ओर अंगरेज़ी 
अफ़स रों को अपनी फ़ोजों को क़वायद कराने के लिए रखने लगे थे, और इन 
दोनों के मक़ाबले ने हिंदुस्तानी फ़ौजों की तैयारी में मदद पहुँचाई । हँदरश्रली 
और टीपू को संम्‌द्री ताक़त की अहमियत का भी कुछ खयाल था, और उन्होंने 
अग्नेज़ों को चुनौती देने के लिए एक समुद्री बेड़ा तैयार करने की कोशिश भी 
की, लेकिन यह काम उन्होंने देर में शुरू किया और कामयाब न रहा । मराठों 
ने भी इस दिशा में एक हल्की कोशिश की । हिंदुस्तान में उस ज़माने में जहाज 
बना करते थे, लेकिन थोड़े वक्‍त में एक बेड़ा खड़ा कर देना आसान न था, 
खास तौर से तब, जब कि बराबर मुक़ाबले का सामना करना पड़े | जब फ़रा- 
सीसी ताक़त खतम हुई तो बहुत से फ़रासीसी अफ़सरों को भी, जो कि हिदु- 
स्‍्तानी हुकूमतों की फ़ोजों में थे, जाना पड़ा । जो विदेशी अफ़सर बच रहे थे, 
यानी अंग्रेज; वह अक्सर नाजुक मौकों पर अपने मालिकों का साथ छोड़ देते थे, 
और कुछ मोक़ों पर दग्रा देकर उन्हें फ़ोज श्लोर खजाने के साथ दुश्मनों के 
(अंग्रेज़ों के) सिपुदं कर देते थे। हिंदुस्तानी ताक़तों का, विदेशी अझफ़्सरों पर 
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भ रोसा करना, न महज़ उनके फ़ौजी संगठन का पिछड़ापन ज़ाहिर करता है, 
बल्कि ऐसा भी था कि कि इससे उन्हें ग्रक्सर धोखा खाना पड़ता था और इन 
ग्रफ़सरों के एतबार के क़ाबिल न होने की वजह से उन्हें खतरा रहता था। 
हिंदुस्तानी राज्यों के हुक्‍्कामों में और फ़ौज में श्रक्सर अंग्रेजों को गप्त रूप से 
मदद पहुँचाने वाले हुआ करते थे । 

अगर मराठे अपने गदट़ और गिरोहवार क़ौमियत के बावजूद दीवाना 
झौर फ़ौजी संगठन में पिछड़े हुए थे, तो दूसरी हिंदुस्तानी ताक़तें तो और भी 
पिछडी हुई थीं | राजपूत दिलेर ज़रूर थे, लेकिन उनके ढंग सामंतवादी थें । 
वे वीर होते हुए भी वह नाकारा थे और श्रापस की फूट में मृब्तिला रहते थे । 
उनमें से बहुतेरे, सामंतवादी स्वामि-भक्ति की भावना से, और कुछ अंशों में 
ग्रकबर की पुरानी नीति के फलस्वरूप, मिटती हुई दिल्‍ली की हुकूमत के 
तरफ़दार बने रहे । लेकिन दिल्‍ली की हुकृमत इतनी कमज़ोर हो चुकी थी कि वह 
इससे फ़ायदा न उठा सकी, और राजपूतों का कह्वास होता रहा झऔऔर यह दूसरों 
के हाथों के खिलौने बन गए, और आखिरकार मराठा सिंधिया के प्रभाव में 
ग्रा गए । उनके कुछ सरदारों ने अपनी हिफाजत करने के लिए होशजियारी से 
जोड-तोड़ लगाने की कोशिशें कीं । उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के बहुत से 
मुस्लिम हाकिम और सरदार उतने ही सामंतवादी और खयालों में उतने ही 
पिछड़े हुए थे जितने कि राजपूत लोग | उनका होना-न-होना बराबर था, 
सिवाय इसके कि आम लोगों की मुसीबतों और भरंभटों को यह और बढ़ाते 
रहते थे । इनमें से कुछ ने मराठों की सरपरस्ती क़बल कर ली । 

नेपाल के गोरखे बड़े ऊँचे दर्ज के और क़ायदे के सिपाही थे, और 
ईस्ट इंडिया कंपनी की किसी भो फ़ौज से अच्छे नहीं तो बराबरी के ज़रूर 
थे। अगर्चे इनका संगठन पूरी तौर पर सामंतवादी था फिर भी उन्हें अपने देश 
से ऐसा गहरा प्रेम था कि यह उसकी हिफ़ाज़त के लिए जी तोड़कर लड़ने 
वाले थे । अंग्रेज़ उनसे दहशत खा गए, लेकिन हिदुरतान की ख़ास लड़ाई में 
इतकी वजह से कोई फ़के न पैदा हुआ । 

मराठों ने, उत्तरी और मध्य हिंदुस्तान के उन बड़े प्रदेशों में, जहां कि 
घह फैल गए थे, भ्रपने को मज़बूत नहीं बनाया । वह श्राए और चले गए, उन्होंने 
जड़ नहीं पकड़ी । शायद ठीक उस ज़माने में, लड़ाई की जीत और हार की 
घजह से, कोई भी जड़ नहीं पक सकता था; और दर-अस्ल अंग्रेज़ी प्रधिकार 
के या अंग्रेती सरपरस्ती " ग्राए इलाक़ों की हालत कहीं ब्री थी, झौर अंग्रेज्ञों 
ते या उनकी हुकूमत ने वहां जड़ नहीं पकड़ी थी । 

एक तरफ़ मराठे थे (और उनसे भी ज़्यादा दूसरी हिंदुस्तानी ताक़तें 
धीं) जो कि भ्रताईपन और जांबाज़ी के तरीक़ों पर भ्रमल करते थे; दूसरी 


हे 
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तरफ़ हिंदुस्तान म भ्राए हुए अंग्रज़ थे जो पूरी तरह चुस्त थे। बहुत से ब्रिटिश 
नेता काफ़ी साहसी थे, लेकिन उनकी नीति में कोई जांबाज़ी न थी, और इसके 
लिए सभी भ्रपने-अ्रपने दायरों में मृस्तेदी से काम किया करते थे । एडवर्ड 
टामसन लिखता है : “ईस्ट इंडिया कंपनी के दफ़्तर के सहायक, हिंदुस्तान की 
देशी रियासतों के दरबार में, एं से-ऐसे क्राबिल लोग रहे हैं, ज॑से कि ब्रिटिश 
साम्राज्य में शायद ही किसी ज़माने में एक साथ हुए हों ।” इन दरबारों में 
ब्रिटिश रेज़िडंटों का एक खास काम यह होता था कि वज़ीरों श्लौर हुक्‍्कामों 
को रिह्वतें दे-देकर उन्हें बिगाड़ते रहें। एक इतिहासकार का कहना हूँ कि 
उनकी जासूसी प्रथा पक्की थी । उन्हें दरबारी बातों की और दुश्मनों की फ़ौजों 
की पूरी-पूरी जानकारी रहती थी, जब कि इन मुक़ाबला करने वालों को यह 
पता न होता कि अंग्रेज क्‍या कर रहे हें या क्या करने वाले हें। अंग्रेजों के 
मददगार विश्वासधाती लोग बराबर काम करते रहते थे भौर नाजुक वक्‍तों पर, 
या जब कि लड़ाई सरगर्मी पर होती तब अपने दलों को छोड़कर उनसे ग्रा 
मिलते और इससे बड़ा फ़के पैदा हो जाता । लड़ाई शुरू होने से क़ब्ल वह 
लड़ाइयां जीते होते थे । यही बात प्लासी में हुई और यही बार-बार सिख- 
लड़ाइयों के वक्त तक होती रही । विश्वासघात की एक मार्क की मिसाल ग्वा- 
लियर के सिधिया के एक ऊँचे अफ़सर की थी, जिसने कि चपके से अंग्रेज़ों से 
समभोता कर लिया था, और जो कि ठीक लड़ाई के वक्‍त अपनी सारी फौज 
के साथ अंग्रेजों की तरफ़ चला गया । इसका इनाम उसे इस तरह मिला कि 
सिधिया (जिससे कि विश्वास-घात हुआ था) की रियासत से ही एक टुकड़ा 
झलग करके, उसे एक नई रियासत बनाकर उसका शासक बना दिया गया। 
यह रियासत अरब भी हूँ, लेकिन उस आदमी का नाम विश्वासघात और दरगा- 
बाज़ी का पर्याय हो गया हे, उसी तरह जिस तरह कि हाल में क्वीस्लिंग का 
नाम बन गया है । 

इस तरह, अंग्रेज एक ऊँचे दर्ज के सियासी और फ़ोजी संगठन की 
नुमाइंदगी करते थे, जो कि खूब मज़बूत था, और उनके यहां बड़े क़ाबिल नेता 
थे। अपने दुश्मनों के मुक़ाबछे में उनकी जानकारी कहीं बढ़ी-चबढ़ी थी और 
बह हिंदुस्तान की फूट श्रौर यहां की ताक़तों के आ्रापस के भूगड़ों से पूरा फ़ायदा 
उठाते थे। चूंकि उनकी समुद्री ताक़त भी थी, इसलिए उन्हें महफ़ूज फ़ौजी 
सदर कंप भी मिले हुए थे श्रौर मदद हासिल करने के ज़रिए उनके लिए खुले 
थे | थोड़े वक्‍त के लिए हार भा गए तो वह फिर ताक़त इकट्ठी करके दुबारा 
हमला शुरू कर सकते थे । प्लासी की लड़ाई के बाद, बंगाल के हाथ में प्रा 
जाने से, उन्हें बड़ी दोलत मिली थी, भ्रौर इस तरीके पर मराठों से भर 
दूसरों से भी लड़ाई जारी रखने के ज़रिए उन्हें हासिल हो गए थे, भ्रौर हर 
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नई जीत के साथ-साथ यह ज़रिये बढ़ते ही जाते थे । श्रगर हिंदुस्तानी ताक़तें 
हारती थीं तो उनके लिए तबाही आ जाती थी, झौर इसका वह कोई इलाज 
न कर पाते थे । 

जंग ओर जीत और लूट-मार के इस ज़माने ने मध्य हिंदुस्तान और 
राजपूताना और दक्खिन और पच्छिम में यह हालत कर दी थी कि बहुत से 
इलाक़ों में हुकुमत ही न रह गई थी और वहां मार-धाड़ और बेबसी और 
मुसीबत का श्रालम था । उन पर से फ़ौजें गूज़र जाती थीं और उसके पीछे 
लूटेरे आते थे और वहां के मुसीबत के मारे लोगों की कोई ख़बर लेने वाला 
न था। जो झ्राता वह उनके माल-ग्रसबाब को लूटने ही के लिए आता । हिंदु- 
स्तान के कुछ हिस्सों की हालत क़रीब-क़ रीब वेसी हो गई थी, जेसी कि तीस 
साल की लड़ाई के ज़माने में मध्य यूरोप की थी । हालत आम तौर पर सभी 
जगह बिगड़ी हुई थी, लेकिन सब से ज़्यादा बिगड़ी हालत उन इलाक़ों की थी 
जहां कि अंग्रेजों का अ्रधिकार था या उनकी सरपरस्ती थी । एडवर्ड टामसन ने 
लिखा हैं कि “जो तस्वीर मद्रास में, या अवध और हेदराबाद की मातहत 
रियासतों में, हमें देखने में आती हे, उससे दहशतनाक तस्वीर का ख़याल नहीं 
किया जा सकता; इन जगहों में मुसीबत की वबा आई हुई थी । इनके मुका- 
बले में वह प्रदेश जहां कि नाना (फड़नवीस, मराठा राजनीतिज्ञ ) की हुकूमत 
थी, ग्रमन-च न के नडिलस्तान ज॑से थे ।” 

इस ज़माने से ठीक पहले हिंदुस्तान के बड़े हिस्सों में, बावजूद म॒गलों 
की हुकूमत के टूट जाने के, बद-अभ्रमनी से बहुत बचत थी । बंगाल में एक हृद 
तक आज़ाद म्‌ग़ल सूबेदार अलावर्दी के लंबे राज्य-काल में भ्रमन की हुकूमत थी 
और व्यापार और तिजारत तरकक़ी पर थे, जिससे कि सूबे की दोलत बढ़ रही 
थी। अलावर्दी की म'त के कुछ वक्‍त बाद प्लासी की लड़ाई (१७५७) हुई 
झौर ईस्ट इंडिया कंपनी दिल्‍ली के बादशाह की म्‌ख्तार बन बंठी, गोकि वह 
दर-अस्ल बिलकुल झ्ाज़ाद थी और जो चाहती थी कर सकती थी । इसके बाद 
कंपनी और उसके गूमाइतों और म्‌र्तारों ने बंगाल की लूट-खसोट शुरू की। 
प्लासी के कुछ साल बाद मध्य हिंदुस्तान में इंदौर की अ्हिल्याबाई का राज्य- 
काल शुरू हुआ और यह तीस साल (१७६५-१७६५) तक क़ायम रहा | यह 
बात कहावत के दर्ज तक मशहूर हँ कि इस ज़माने में पूरा-पूरा अमन-चेन रहा; 
प्रच्छी हुकूमत क़ायम थी श्रौर लोगों में खुशहाली फैली । वह एक बड़ी योग्य 
शासन शभौर संगठन करने वाली स्त्री थी श्रौर श्रपने जीवन-काल में उसने लोगों 
से बड़ा श्रादर पाया और मरने के बाद उसकी क्ृतज्ञ प्रजा ने उसे धार्मिक 
प्रतिष्ठा दी । इस तरह, उस ज़माने में, जब कि बंगाल और बिहार ईस्ट इंडिया 
कंपनी की नई हुकूमत में पस्ता। की हालत में थे श्लौर संगठित लूट की वजह से 
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तबाह हो रहे थ, और वहां राजनीतिक और आशिक दुब्यंवस्था फैली हुई थी, 
जिसकी वजह से भयानक अकाल पड़ रहे थे । मध्य हिंदुस्तान में और मुल्क 
के बहुत से और हिस्सों में लोग खुशहाल थे । 

अंग्रेज़ों ने ताक़त और दौलत जरूर हासिल कर ली थी, लेकिन वह अच्छी 
हुकूमत या किसी तरह का हुकूमत के, अपने को, ज़िम्मेदार नहीं समभते थे । 
ईस्ट इंडिया कंपनी के व्यापारियों की दिलचस्पी नफ़े और खजाने में थी, अपने 
मातहत आए हुए लोगों की हालत सुधारने या उनकी हिफ़ाज़त भी करने «में 
नहीं थी । ख्रास तौर पर उनकी मातहत रियासतों में ताकत और ज़िम्मेदारी 
के बीच कोई ताललुक़ न रह गया था । 

हमें ग्रक्सर बताया जाता हैँ, जिससे हम भूल न जायं, कि अंग्रेज़ों ने 
हिंदुस्तान को अराजकता और अंधकार से बचाया । यह बात इस हद तक सही 
है कि इस ज़माने के बाद, जिसे कि मराठों ने भयानक जमाना” बताया हैं, 
उन्होंने व्यवस्थित हुकूमत क्रायम की | लेकिन जो अराजकता और अंधकार 
फैला, उसकी कम-से-कम कुछ ज़िम्मेदारी ईस्ट इंडिया कंपनी की नीति, और 
हिंदुस्तान में उस कंपनी के न्‌माइंदों पर ज़रूर है । इस बात की भी कल्पना 
की जा सकती है कि बिना अंग्रेजों की सहायता के भी, जिसे वह देने के लिए 
इतन तुले हुए थे, हिंदुस्तान में, अधिकार पाने के लिए लड़ी गई लड़ाई के 
अंत में शांति और व्यवस्थित हुकूमत क़ायम हो जाती । ऐसी सूरतें हिंदुस्तान 
में, उसके पांच हजार साल की तारीख में, और दूसरी जगहों में, पहले भी 
पंदा हो चुकी हैं । 


रंजीतर्सिंह और जेसिंह 


यह ज़ाहिर हैं कि हिंदुस्तान विदेशियों की विजय का शिकार इसलिए 
हुआ कि उसके लोगों में कमियां थीं और अंग्रेज एक ऊंची और. तरक्की करती 
हुई समाजा व्यवस्था की नुमाइंदगी करने याछे थे । दोनों तरफ़ के नेताओं के 
बीच नमायां फ़क़ था; हिंदुस्तानी--वह चाहे जितने काबिल हों --खयाल और 
प्रमल के तंग दायरे म रहन वाले लोग थे, श्रौर उन्हें इस बात का पता न था 
कि दूसरी जगहों म क्‍या हो रहा है, और इसलिए वह तब्दील होती हुई हालतों 
में, अपने को ठीक-ठीक बिठा न पाए । अगर कुछ शखूशों में बातों को जानने 
फा शौक पैदा भी हुश्रा ता वह उन घरों को तोड़ न पाते थे, जिनमें कि वह 
बंधे हुए श्रोर क़ेद थे । इसके बर-अश्रक्स अंग्रज़ बहुत दुनिया-साज्ञ लोग थे, श्रोर 
उनके मुल्क श्रोर फ्रांस और प्रमरीका में होने वाली घटनाओं ने उन्हें जगा 
दिया था । दा बड़ा क्रांतियां गजर चकी थीं । फ़रासीसी इन्क़जाबी फ़ौजों के 
झोर नेपोलियन के धावों ने सारी यद्ध की कला बदल दी थी। झ्नजान से 
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अनजान अंग्रेज, श्रपनी हिंदुस्तान-यात्रा के बीच में, दुनिया के कई हिस्सों को 
देख चुका होता था । खुद इंग्लिस्तान में मार्क की खोजें हो चुकी थीं, जिनका 
नताजा यह हुआ था कि वहां कल-कारखानों की क्रांति हो गई थी, श्रगर्चे 
शायद बहुत ही थोड़े लोग ऐसे थे जो इसके दूर तक पहुंचने वाले असर का 
अंदाज़ा लगा सकते थे । लेकिन तब्दीली का खमीर जोरों से काम कर रहा था, 
भर लोगों पर असर डाल रहा था। इन सबके पीछे वह प्रसारशील स्फूर्ति 
थी जिसने कि अंग्रेजों को दूर-दराज़ मुल्कों में भेजा । 

जिन लोगों ने हिंदुस्तान का इतिहास लिखा है, वह लड़ाइयों और 
हंगामों और राजनीतिक और फ़ौजी नेताग्रों के बयान में इतने फंस गये हें, कि 
उन्होंने यद्व बहुत कम लिखा कि हिंदुस्तान के दिमाग़ में क्‍या तब्दीलियां हो 
रही थीं, और उसकी समाजी और आशिक व्यवस्था किस तरफ जा रही थी। 
इस गंदले बयान के भीतर से बीच-बीच में और दत्तिफ़ाक से कुछ भलकियां 
मिल जाती हें । ऐसा जान पड़ता है कि इस भयानक दार में लोग आम तौर 
पर पस्त और कुचले हुए से थे, दुभ ग्य के चक्र को चुपके से बर्दाश्त कर लेते थे, 
एक चकाचोंध और उदासीनता का उन पर आलम छाया हुझ्ना था। बहुत से 
व्यक्ति ऐसे ज़रूर रहे होंगे, जिनमें बातों को समभने-की ख्वाहिश थी, और जो 
उन नई ताक़तों को समझना चाहते थे जो कि काम कर रही थीं, लेकिन 
घटनाओं की बाढ़ में वह आगये थे, और उन पर असर न डाल सके | 

उन व्यक्तियों में, जिनमें जिज्ञासा भरी हुई थी, महाराजा रंजीतसिह 
था। जो कि एक जाट सिख था, और जिसने पंजाब मे एक राज्य बना लिया 
था, यह राज्य बाद में कश्मीर श्रौर सरहदी सूबे तक फला । उसमें कमज़ोरियां 
थीं श्रौर बुरी आदतें भी थीं, फिर भी वह एक श्रदु्भूत ग्रादमी था। जेकमों नाम 
का फ़रासीसी उसे “हद दर्ज का बहादुर” बताता है, और कहता है कि “यह 
क़रीब-क़रीब पहला हिंदुस्ताना था, जिसमें कि मेंने जिज्ञासा का भाव देखा 
था । छेकिन उसकी जिज्ञासा ऐसी थी कि वह सारी क़ौम की उदासीनता की 
कमी को पूरा करने वाली थी । उसका बात-चीत से हमेशा डर लगता था।” 
इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि हिंदुस्तानी हमेशा श्रलग-थलग रहने वाले 
होते हैं, उनमें भी ख़ास तौर पर झाला दिमाग़ लोग । इनमें से बहुत कम 
ने हिंदुस्तान में आने बाले विदेशी फ़ौजी नेताओं और साहसियों से राह-रस्म 
रखना पसेंद किया होगा, क्योंकि उनके बहुत से कारनामों ने, उनमें दहशत 
पैदा की होगी । इस तरह विचारशील लोग विदेशियों से जहांतक होता बच- 
कर भ्रपनी प्रतिष्ठा बचाए रखते, श्लौर उनसे सिर्फ रस्मी मौक़ों पर मुलाक़ात 
करते या उस ववत जब कि मिलना लाज़िम हो जाता । जिन हिंदुस्तानियों से 
अंग्रेज मिलते वह भ्ामतौर पर या तो ज़मानासाज़ लोग हैीते या जी-हुजूरी 
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वाले, जो उन्हें और वजीरों को घेरे रहते और अक्सर घूंसखोर और षड्यंत्री, 
हिंदुस्तानी दरबारी होते । 

रंजीतर्सिह मानसिक जिज्ञासा वाला आदमी ही न था. उसमें बड़ी मान- 
बता भी थी--उस बक़्त जब कि हिंदुस्तान और सारी दुनिया में बेदर्दी और 
पाशविकता छाई हुई थी । उसन एक राज्य बनाया और जबर्दस्त फ़ोज खड़ी 
कर ली, फिर भी वह खून-ख़राबी पसंद नहीं करता था। प्रिंसेप ने लिखा है 
कि “एक अकेले आदमी ने इतनी बड़ी सलतनत इतनी कम गुनहगारी के साथ 
कभी न क़ायम की थी ।” चाहे जैसा जमे हो उसने मौत की सज़ा उड़ा दी 
थी--उस वक्‍त जब कि इंग्लिस्तान में, छोटी-छोटी चोरियों के लिए भी मौत 
की सज़ाएं दो जाता थीं। श्रासबान, जो उससे मिला था, लिखता. है: “जंग 
के मोकों को छाड़कर उसने कभा किसी की जान न ली, अगर्चे खुद उसकी 
जिंदगी पर कई बार हमले हुए थे, और उसका राज्य, बहुत से ज़्यादा 
सभ्य बादशाहों के मुक़ाबले में, निर्दंयता और दभन के कामों से मुक्त पाया 
जायगा ।/' 

एक दूसरा, और और ही ढंग का हिंदुस्तानी राजनीतिज्ञ राजपूताना 
में जयपुर का सवाई जयसिह था। उसका जमाना कुछ और कब्ल का है। 
१७४ में उसकी मृत्यु हुई | औरंगजेब के मरने से बाद के ज़माने में जो दूट- 
फूट हुई, उस वक्‍त यह हुश्ना है । वह इतना काफ़ी होशियार और दुनिया-साज़ 
था कि एक के बाद एक तेज़ी से आने वाले धककों से और तब्दीलियों से अपने 
को संभाल सका । उसने दिल्ली के बादशाह की सरपरस्ती क़बूल कर ली। जब 
कि उसने देखा कि आगे बढ़ते हुए मराठे इतने मज़बत हें कि उन्हें रोका नहीं 
जा सकता तो उसने बादशाह की तरफ़ से उनसे सबभौता कर लिया । लेकिन 
उसके राजनीतिक और फ़ौजी कारनामों में मेरी दिलचस्पी नहीं है । वह एक 
बहादुर योद्धा और पवका कूटनीतिज्ञ था, लेकिन वह इससे कहीं बढ़कर था। 
यह गणितज्ञ था और ज्योतिष जानने वाला था, वैज्ञानिक था भ्रौर नगर- 
निर्माण करने वाला था, और इतिहास के अ्रध्ययन में उसकी दिलचस्पी थी । 

जेसिंह ने जंपुर, दिल्‍ली, उज्जन, बनारस और मथुरा में बड़ी-बड़ी 
वेध-शालाएं तंयार कराईं । पुतंगाली प्रदरियों से यह जानकर कि पुतंगाल में 
ज्योतिष का ज्ञान तरकक़ी पर है, उसने, एक पादरी के साथ अपना एक भ्रादमी 
पुतेंगाल के राजा एमनुएल के दरबार में भेजा । एमनुएल ने प्रपने दूत ज्ञेवियर 
डि सिलवा को डिला हायर की तालिकाओं के साथ ज॑सिह के पास भेजा | इन 
तालिकाओ्रों का, श्रपनी तालिकाओओं से मिलान करने पर, वह इस नतीजे पर 
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१ ढामसन को पुस्तक से यह उद्धरण लिए गए हूँ। पृष्ठ १५७, १५८ 
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पहुँचा कि पुतंगाली तालिकाएं कम छुद्ध थीं, भौर उनमें कई ग्ंलतियां थीं । 
इन गलतियों का कारण उसने यह बताया कि जिन यंत्रों का व्यवहार किया 
गया था, उनके “व्यास घटिया' थे जैसिंह हिंदुस्तानी गणित का पूरा जानकार 
तो था ही, उसने पुरानी यूनानी किताबें भी देखी थीं और यूरोप में उसके 
ज़माने में गणित में जो तरकक़ी हुई थी, उसे भी जानता था। उसने यूक्लिड 
ग्रादि कुछ यूनानी किताबों के, और सम तथा गालीय त्रिकोणमिति, और 
लघुगणकों के निर्माण और व्यवहार पर, यूरोपीय ग्रंथों के संस्कृत में तर्जुमे 
कराए थे। उसने ज्योतिष की अरबी किताबों के भी तर्जुमे कराए थे । 


उसने जेपुर शहर की स्थापना की । नगर-निर्माण में दिलचस्पी रखते 
हुए उसने अपने समय के बहुत से यूरोपीय शहरों के नक्शे इकटठे किए और 
फिर अपना नक्शा तैयार किया । ज॑पुर के अजायबघर में पुराने यूरोपीय 
शहरों के इन नवशों में से कई अरब भी सुरक्षित हैं । जयपुर के शहर का नक्शा 
इतना अच्छा ओर बृद्धिमानी से तंयार किया गया था, कि यह अब भी नगर- 
निर्माण की एक मिसाल पेश करता हूँ । 


थोड़। ही उम्र के भीतर-भीतर, ओर यूद्धों श्रोर दरबारी षड़यंत्रों में 
फंसे रहते हुए भी, जेसिह ने यह सब और बहुत कुछ और भी किया । जसिह 
की मृत्यू से ठीक चार साल पहले, नादिरशाह का हमला हुआ था । किसी भी 
ज़माने में और कहीं भी, ज॑सिह एक मार्क का आदमी हुग्ना होता । राजपूताने के 
खास सामंतवादी वातावरण में पैदा होकर, हिंदुस्तान के इतिहास के एक इतने 
अंधियारे ज़माने में जब कि टूट-फूट, युद्ध और हंगामे ही दिखाई पड़ते थे, 
उसके वैज्ञानिक कारनामे बड़े महत्त्व के हें । इससे यह पता चलता है कि हिंदु- 
स्तान में वैज्ञानिक जिज्ञासा का लोप नहीं हुआ था; और कोई ऐसा खमीर 
काम कर रहा था कि अगर उसे मोक़ा दिया जाता तो बड़े क्रीमती नतीजे 
सामने लाता । यह बात नहीं कि ज॑सिंह अपने ज़माने का एक श्रनोखा आदमी 
रहा हो ओर एक अप्रिय और श्रनुपयुक्त वातावरण में उत्पन्न हुआ श्रकेला 
विचारक रहा हो । वह अपने युग की उपज के रूप में था, श्र अपने साथ 
काम करने वाले बहुत से वेज्ञानिकों को उसने इकट्ठा कर लिया था। इनमें से 
कुछ को, उसने समाज के रिवाज और रोक की परवाह न करके, पुतंगाल म 
एलची बनाकर भेजा था । ऐसा संभव जान पड़ता है कि मुल्क में उसूली 
झौर व्यावहारिक दोनों तरह के वेज्ञानिक काम के लिए भ्रच्छी खासी सामग्री 
मोजूद थी, लेकिन उसे विकास का श्रवसर न मिला दुव्येवस्था और हंगामों 
के ख़तम हो जाने के बाद भी वैज्ञानिक कामों के लिए अ्रधिकारियों से कोई 
बढ़ावा न मिला । 
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१६ : हिंदुस्तान की आर्थिक पृष्ठभूमि दो इंग्लिस्तान 


जिस वक्‍त कि यह सब दूर तक असर रखने वाले राजनीतिक उलट- 
फेर हो रहे थे हिंदुस्तान की आश्िक पृष्ठभूमि क्या थी ? वा० ऐन्‍्स्टी ने लिखा 
है कि ठीक अठारहवीं सदी तक “पैदावार और सनअ्रती और व्यापारिक संग- 
ठन के हिंदुस्तानी तरीक़े दुनिया के किसी हिस्से में रायज तरीक़ों के म॒क़ाबले 
में नीचे न ठहरेंगे ।” हिंदुस्तान तिजारती माल पैदा करने वाला एक बहुत ही 
तरक्क़रीयाफ्ता मुल्क था, ओर अपने यहाँ से तैयार किया हुआ माल यूरोप 
झ्रौर दूसरे देशों में भेजता था। उसकी महाजनी की व्यवस्था बहुत ग्रच्छी 
श्रौर देश भर में खूब संगठित थी, और बड़े-बड़े रोज़गारियों की हुंडियां हिंदु- 
स्‍्तान में सब जगह सकारी जाती थीं, और हिंदुस्तान ही क्या ईरान, क़ाबूल, 
हेरात, ताशक़ंद श्रौर मध्य एशिया की और जगहों में भी कबूल की जाती थीं । 
व्यापारी संगठन कायम हो गए थे, और गुमाइतों, माल पहुंचाने वालों, और 
दलालों ओर बीच के व्यापारियों का जाल-सा बिछा हुआ था । जहाज बनाने 
का धंधा जोरों पर था और नेपोलियन के जमाने की लड़ाइयों में एक अंग्रेजी 
एडमिरल का ख़ास जहाज़ (फ्लंग शिप) हिंदुस्तान के एक कारखाने का बना 
हुआ था | दर-अ्रस्ल तिजारत और व्यापार और माली मामलों म, कारखानों की 
क्रांति (इंडस्ट्रियल रेवोल्यूशन) के ज़माने से पहले तक, हिंदुस्तान किसी भी 
मुल्क के मुक़ाबले में तरक्क़ी कर चुका था। अगर मुल्क में शांति और पायदार 
हुकमत के लंबे दौर न गज रे होते और आमद-रफ़्त के रास्ते आाने-जाने और 
तिजारत के लिए सुरक्षित न होते, तो ऐसी तरक्क़ी नाममकिन होती । 

विदेशी साहमिक शरू में हिंदुस्तानी तिजारती माल की खूबियों से 


खिचकर यहां आए, क्योंकि इस माल की यूरोप में बड़ी खपत थी। ब्रिटिश 
ईस्ट इंडिया कंपनी का शुरू के दिनों में खास धंधा ही हिंदुस्तानी माल का, 
यूरोप में, रोज़गार करना था, श्रौर यह तिजारत कंपनी के लिए बड़े फ़ायदे 
की साबित हुई, और कंपनी के हिस्सेदारों को लंबे नफ़े मिलते रहे। चीज़ों की 
तैयारी के तरीके हिंदुस्तान में ऐसे कारगर और संगठित थे, श्रौर हिंदुस्तान के 
कारीगरों ओर शिल्पियों की हुनरमंदी इस दर्ज की थी, कि वह तैयारी के 
ज्यादा ऊंचे टेकनीक' से जो कि उस वक्‍त इंग्लिस्तान में क्रायम हो रही थी, 
घड़ी कामयाबी से मक़ाबला कर सकते थे । जिस वक्‍त कि इंग्लिस्तान के कल- 
का रखानों का महान्‌ यूग भ्रारंभ हुआ, उस वक्‍त हिंदुस्तानी माल वहां पटा 
पड़ता था भ्रौर उसे भारी चंगी लगाकर और कुछ चीज़ों का श्राना तो कतई 
बंद करके, रोकना पड़ा । 


सन्‌ १७५७ में, यानी उसी साल जब कि प्लासी की लड़ाई हुई, क्लाइव 
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ने बंगाल के मुशिदाबाद को “लंदन के इतना विस्तृत, श्राबाद और संपन्न 
शहर" बताया है, 'फ़क़ इतना हैँ कि इनमें से पहले, मुशिदाबाद में ऐसे लोग 
हैं जो दूसरे (लंदन) के मुकाबले में बे-इंतिहा मालामाल हें ।” पूर्वी बंगाल में 
ढाका का शहर अपनी बारीक मलमल के लिए मशहूर था। यह दी शहर, महत्त्व 
के होते हुए भी, हिंदुस्तान के बाहरी छोर के क़रीब के थे । इस विस्तृत देश 
में, सभी जगह और भी बड़े शहर और बहुत बड़े व्यापार और तिजारत के 
क॒द्र थे, और तेजी से समाचार और व्यापार भाव की जानकारी पहुंचाने के 
लिए बड़ी होशियारी से व्यवस्था की गई थी । बड़े-बड़े व्यापारियों के यहां, 
ग्रक्सर लड़ाई तक के समाचार, ईस्ट इंडिया कंपनी के अफ़सरों के पास आए 
समाचारों से बहुत पहले पहुँच जाते थे । इस तरह, हिंदुस्तान का अर्थ-तंत्र 
कल-कारखानों की क्रांति से क़ब्ल, जितनी तरक्की मुमकिन थी, उतना तरक्क़ी 
कर चुका था । उसमें और भ। तरक्क़ी की गूंजाइश थी, या वह कड़े समाजी 
ढांचे की वजह से बहुत बंध गया था, यह बता सकना कठिन हूँ। फिर भी यह 
बहुत संभव जान पड़ता है कि साधारण परिस्थितियों में इसमें वह तब्दीली 
पैदा हुई होती, जिससे कि वह अपने को अपने ही तरीके पर नई तिजारतों 
के मोफ़िक ढाल लेता । अगर्चे वह तब्दीली के लिए तैयार हो चुका था, फिर 
भी इस तब्दीली के लिए खुद उसकी व्यवस्था में एक क्रांति के आने की ज़रू- 
रत थी । इस तब्दीली के पैदा करने के लिए शायद एक प्रवत्तंक की ज़रूरत 
थी | यह जाहिर था, कि कल-कारखानों से पहले का इसका अर्थ-तंत्र चाहे 
जितना तरक्‍क़ी कर चूका हो, उन म्‌ल्कों के माल से जहां कि कल-का रखाने 
क़ायम हो चुके थे, यह ज्यादा दिनों तक मुकाबला नहीं कर सकता था । यह 
लाजिमी था कि या तो यह भी कल-कारखाने क्रायम करे या विदेशियों की 
यहां पैठ हो--आधिक मामलों, और फिर सियासी ढंग से । जो कुछ हुआ वह 
यह था कि विदेशियों की सियासी हुकूमत यहां पहले आई, और इसके 
ज़रिये उस अर्थ-तंत्र का बड़ी तेजी से नाश हुआ, जो क्रायम हो चुका था, और 
उसकी जगह पर कोई निश्चित या रचनात्मक चीज़ आई नहीं । ईस्ट इंडिया 
कंपनी, अंग्रेजी राजनीतिक शक्ति और अंग्रेज़ी स्थापित स्वार्थों और ग्राथिक 
शक्ति, दोनों की नुमाइंदगी करती थो । यह सियासी ताक़त रखने वाली थी, 
और चंकि यह तिजारतियों की कंपनी थी, यह धन कमाने पर भी तुली हुई 
थी । ठीक उस वक्‍त जब कि यह बडी तेज़ा से और अपार धन कमा रही थी, 
सन्‌ १७७६ में, एडम स्मिथ न अपनी पुस्तक' वेल्थ अ्रव्‌ नेशन्श' में लिखा था: 
“एक मात्र व्यापारियों की कंपनी की हुकूमत किसी भी देश के लिए शायद 
सबसे बुरी हुकूमत है।” 

अ्रगर्चे हिंदुस्तानी व्यापारियों और माल तेयार करने वालों के वर्ग 
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अमीर थे, और सारे देश में फैले हुए थे और उनका आध्िक व्यवस्था पर क़ाबू 
था, फिर भी उनमें राजनीतिक शक्ति नहीं थी । हुक्यूमत स्वेच्छाचारी और अब 
भी बहुत हृद तक सामंतवादी थी । दर-अस्ल यह शायद जितनी सामंतवादी 
इस ज़माने में थी उतनी हिंदुस्तान के इतिहास में और कभी भी पहले नहीं 
रही थी । इस वजह से कोई मज़बूत मध्यवर्ग नहीं था, या ऐसा वर्ग भी जो कि 
ताक़त अपने हाथ में कर लेने के लिए सचेत हो, जैसा कि पच्छिमी देशों में था। 
आराम तौर से लोग उदासीन और ग्रुलामी की मनोवृत्ति रखने वाले हो रहे थे । 
इस तरह एक खाई पैदा हो गई थी, जिसका भरना, इन्क़लाबी तब्दीली लाने 
के लिए ज़रूरी था। शायद यह खाई हिंदुस्तानी समाज की स्थिर प्र क॒ति के 
कारण पैदा हुई थी, क्योकि यह समाज एक बदलती हुई दुनिया में, तब्दीली 
से इंकार करता था, और जो भी सभ्यता तब्दीली की राह में रुकावट डालती 
है, उसका ह्ास होता है । यह समाज, जिस ढंग का भी, था, शअ्रब उसका 
रचनात्मक काम खतम हो चुका था। तब्दीली को आना ही था। 

उस ज़माने में, अंग्रेज़ सियासी नज़र से, कहीं ज्यादा तरक्क्रीयापता थे। 
उनके यहां राजनीतिक क्रांति हो चुकी थी और उन्होंने अपने राजा की ताक़त से 
ऊपर पार्लामेंट की ताक़त क़रायम कर ली थी । उनके मध्यवर्ग के लोग, अपनी 
नई शक्ति की चेतना रखते हुए, खूब फलना चाहते थे। यह जीवनी शक्ति और 
स्फूरति जो कि तरक्की करने वाले और प्रगतिशील समाज के लक्षण हैं, इंग्लि- 
स्‍्तान में साफ़ तौर पर दिखाई देते हैं । यह कई तरीक़े पर सामने आते हैं, 
सबसे ज्यादा उन ईजादों और खोजों में सामने आ्राते हे जिन्होंने कि कल-कार- 
खानों की क्रांति का आवाहन किया । । 

यह सब होते हुए भी, अंग्रेज़ी शासक-वर्ग कंसा था ? अमरीका के 
मशहूर इतिहासकार, चाल्स और मेरी बेयड, ने हमें बताया हैं कि अमरीका का 
क्रांति की कामयाबी ने अ्रमरीका के शाही सूबों से किस तरह अंग्रेज़ी शासक- 
वर्ग को अचानक दूर कर दिया। “यह वग एक वहशियाना ज़ाब्ता फ़ौजदारी 
का आदी था, और आझ्रादी था एक तंग, ग़र-रवादार यूनिवर्सिटी की व्यवस्था 
का; एक ऐसी हुकूमत का जिसकी कल्पना नौकरियों श्र हक़ों के एक बड़े 
समूह के रूप में की गई है; खेतों और दूकानों में मेहनत करने वाले मर्दों और 
झ्रतों को हिक़ारतसे देख ने का, जनता को शिक्षा देने से इन्कार का; एक क़ायम- 
छुदा मज़हब को मुनकिरों और कंथलिकों पर लादने का; देहातों और गांवों में 
जमीदारों और पादरियों के राज का; फ़ौज ओर जहाज्ञी नौकरियों में बेरहमी 
और अत्याचार का; ज़मीदारों की हुकूमत की रोक-थाम फरने वाली उस प्रथा 
का जिसमें जेठे बेटे को विरासत का हक़दार माना जाता हूँ; पदों, निठल्ले 


के 


प्लोहदों ओर पेंशनों की खातिर राजा की चापलूसी में लगे हुए भुंड-के-मुंड 
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भूक्‍कड़ लोगों का; और मज़हब और राज की ऐसी व्यवस्था का जो कि घमंड 
और लूट के इस बड़े ढेर के बोक को जनता पर लादती है । अंग्रेज़ी राजा की 
नौ-आबादियों की प्रजा की, इस बोभ के पहाड़ से, अमरीका के क्रांतिकारियों 
ने रक्षा की । इस मुक्ति के दस-बीस साल के भीतर उन्होंने क़ानून और नीति 
में वह सुधार कर लिए, जिनके वास्ते मातृभूमि (इंग्लिस्तान) में सो या इससे 
ज्यादा साल के बराबर आदोलन की जुरूरत पड़ी--भ्ौर जिनकी बदौलत इन 
सुधारों के लिए आंदोलन करने वाले राजनीतिज्ञों को अंग्रेज़ी इतिहास में श्रमर 
स्थान दिया गया । 

ग्रमरीकी आज़ादी के एलान पर, जो कि आज़ादी के इतिहास का एक 
सिवान है, १७७६ में दस्तख़त हुए थे, ओर छ. साल बाद नौ-आबादियां 
इंग्लिस्तान से अलग हो गईं | तब उनकी असली मानसिक, आर्थिक श्रौर 
समाजी क्रांति शुरू हुई। अंग्रेज़ों की प्ररणा से, इंग्लिस्तान के नमूने पर ज़मीन 
की जो व्यवस्था क़रायम हो गई थी वह बिलकुल बदल दी गई | बहुत से विशेष 
अधिकार उठा दिए गए और बड़ी ज़मीदारियों को ज़ब्त करके उन्हें टुकड़ों 
में बांट दिया गया । जागरण और दिमाग्री और आथिक सरगर्मी और उद्योग 
का एक जोशीला जमाना आया । सामंतवादी निशानियों से श्र विदेशी अ्रधि- 
कार से मुक्त होकर आज़ाद अमरीका ने तरकक़ी के लंबे डग भरे । 

फ्रांस में, बड़ी क्रांति ने, बेस्टील के क़ैदखाने को, जो कि पुरानी व्यवस्था 
का प्रतोक था, तोड़ डाला, और राजा और सामंतवाद को हटाकर दुनिया के 
सामने इंसानी हक़ों का ऐलान किया । 

फिर इस वक्त इंग्लिस्तान में क्या हुआ ? अमरीका और फ्रांस की इन 
इन्क़लाबी तब्दीलियों से दहशत खाकर, इंग्लिस्तान और भी प्रतिक्रियावादी 
हो गया, और उसका भयानक और बबंर जाब्ता फ़ौजदारी और भी वहशियाना 
बन गया । जब १७६० में, तीसरा जाजं गद्दी पर बेंठा, तब १६० ऐसे जम 
थे जिनके लिए मर्दों, औरतों और बच्चों को मोत की सज्ञा मिल सकती थी । 
जब १८२० में, उसका राज्य-काल खतम हुम्ना, तब इस भयानक सूची में 
क़रीब सौ ऐसे जुम और जूड़ चुके थे, जिनके लिए मौत की सज़ा क़रार दी 
गई थी । ब्रिटिश फ़ोज के आम सिपाही के साथ ऐसा बरताव किया जाता था, 
जैसा कि जानवरों के साथ भी न होता हो, ऐसी बेदर्दी और बेरहमी बरती 
जाती थी कि रोंगठे खड़े होते हें । मौत की सज़ाएं आम थीं, और उससे भी 
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३५२ हिंदुस्तान की कहानी 


ज्यादा आम था सरे-आम कोड़े लगाने का रिवाज । सैकड़ों कोड़े तक लगाए 
जाते थे यहां तक कि या तो मौतें हो जाती थीं, या ज्यों-त्यों बच गए तो सजा 
पाने वालों के कुचले हुए जिस्म भरने के दिन तक इस दंड की कहानी कहते 
रहते थे । 


इस मामले में, और बहुत-सी और बातों म जिनका कि इंसानियत और 
व्यक्ति की प्रतिष्ठा से संबंध हैँ, हिंदुस्तान कहीं आगे था और उसकी तहजीब 
कहीं ऊँची थी । उस ज़माने में हिंदुस्तान में, इंग्लेंड या यूरोप के मक़ाबले में 
ज़्यादा साक्ष रता थी, अगर्चे तालीम का ढर्रा पुराना था। गायद नागरिकों के 
लिए सुविधाएं भी ज़्यादा थीं। यूरोप में ग्राम जनता की दशा बहुत पिछड़ी 
हुई थी और हिंदुस्तान की जनता की हालत के मूक़ाबले में श्रच्छी न थी। 
लेकिन भारी फ़के यह था कि पच्छिमी यूरोप में नई ताकतें और जिंदा धाराएं 
साफ़ तौर पर काम कर रही थीं, और उनके साथ-साथ तब्दीलियां पैदा हो 
रही थीं; हिंदुस्तान में स्थिति कहीं ज्यादा स्थिर और रुकी हुई थी । 


इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में आया । १६०० में, जब रानी एलिज़बेथ ने 
ईस्ट इंडिया कंपनी को परवाना दिया, उस वक़्त शेक्सपियर जिंदा था और 
उसका लिखना जारी था। १६११ में इंजील का मंजूर शुदा अंग्रेजी त्जुमा 
निकला; १६०८ में मिल्टन का जन्म हुआ । उसके बाद हेंपडेन और क्रामवेल 
सामने आए और राजनीतिक क्रांति हुई । १६६० में, इंग्लिस्तान की रायल 
सोसाइटी क़ायम हुई, जिसने कि विज्ञान को तरकक्‍क़ी देने में इतना हिस्सा 
लिया । सौ साल बाद, १७६० में, कपड़ा बुनने की तेज़ ढरकी की ईजाद हुई, 
उसके बाद जल्दी-जल्दी, एक-एक करके, कातने की कल, भाप के इंजन और 
मशीन के करघे निकले । 


इन दो इंग्लिस्तानों में से कौन-सा इंग्लिस्तान हिंदुस्तान में आया ? 
शेक्सपियर और मिल्टन वाला; उदार बातों और लेखों और बहादुरी के कार- 
नामों वाला; राजनीतिक क्रांति और आज़ादी के हक़ में लड़ाई करने वाला; 
विज्ञान और सनग्रती तरक्क़ी को आगे बढ़ाने वाला इंग्लिस्तान यहां आया, 
या वहशियाना जाब्ता फ़ौजदारी वाला, बबंर व्यवहार करने वाला, और सामंत- 
वादी और प्रतिक्रियावादी इंग्लिस्तान श्राया ? क्‍योंकि दो इंग्लिस्तान रहे हैं, 
जिस तरह कि हर एक म्‌ल्क में जातीय चरित्र तहज़ीब के दो पहलू होते हें । 
एडवर्ड टामसन ने लिखा है : “हमारी सभ्यता की सबसे ऊँची और ग्राम 
सतहों क़े बीच इंग्लिस्तान में हमेशा एक बड़ा फ़क़ रहा है; मुझे बड़ा शक है 
कि इस तरह की चीज़ और भी किसी मुल्क में--जिससे हम भ्रपना मुकाबला 
करना चाहेंगे--है या नहीं और यह फ़क़ इतनी धीमी रफ्तार से घट रहा हैं, 
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झक्सर यह जान पड़ता हैं कि यह घट ही नहीं रहा है ।'' 

दोनों इंग्लिस्तान एक-दूसरे पर असर डालते हुए साथ-साथ चल रहे 
हैं और एक-दूसरे से जुदा नहीं किए जा सकते; न यही हो सकता था कि इनमें 
से एक दूसरे को बिलकुल भूलाकर, हिंदुस्तान में आवे । फिर भी हर एक बड़े 
अमल में एक ही आगे भ्राता हे, शौर दूसरे पर हावी रहता है, और यह लाज़िमी 
था कि हिंदुस्तान में यह ग़लत किस्म का इंग्लिस्तान अपना खेल खेले, 
और इस रविश में ग़लत क्रिस्म के हिंदुस्तान से उसका संपर्क हो और इसे 
बढ़ावा मिले । 

अमरीका के संयुक्त राष्ट्र की आज़ादी का, क़रीब-क़रीब वही जमाना 
है जोकि हिंदुस्तान के आज़ादी खोने का है । पिछली डेढ़ सदियों पर नज़र डालते 
हुए, एक हिंदुस्तानी, किसी क़द्र लालच भरी और ख्वाहिश भरी निगाहों से, 
उस बड़ी तरक्की को देखता है, जो कि श्रमरीका ने इस ज़माने में कर ली 
है, और इसका मुकाबला उन बातों से करता हूँ जो कि हिंदुस्तान में हुई हें 
या नहीं हो पाई हैं । बिला शक यह सही है कि अमरीकनों में बहुत से गुण हें 
और हम में बहुत-सी कमज़ोरियां हें, श्रौर श्रमरीका में बिलकुल नया मैदान 
था और लिखने के लिए उनके पास एक साफ़ स्‍्लेट थी, जब कि हम पुरानी 
यादों और परंपराओं से जकड़े हुए थ | शायद फिर भी यह बात कल्पना में न 
श्राने वाली नहीं हे कि अ्रगर ब्रिटेन ने (उसी के दाब्दों में) . हिंदुस्तान का यह 
भारी बोक न संभाला होता और हम इतने लंबे ग्रसे तक ख़द-मुख्तारी की 
मुश्किल कला, जिससे हम इतने ग्रर-वाक़िफ़ थे, सिखाने की कोशिश न की 
होती, तो हिंदुस्तान न महज़ ज़्यादा आज़ाद और खुशहाल होता बल्कि विज्ञान 
और कला में, और उन सभी बातों में जो जिंदगी को जीने के क़ाबिल बनाती 
हैं, कहीं ज्यादा तरकक़ी कर चूका होता । 
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आखिरी पहलू (१) 


ब्रिटिश राज्य का मजुबूत पढ़ना और राष्ट्रीय- 
आंदोलन का आरंभ 


१ ; साम्राज्य की विचारधारा ; नई जाति 


एक अंग्रेज ने जो हिंदुस्तान से और उसके इतिहास से खूब वाक़िफ़ है 
यह लिखा है, कि, “शायद और किसी चीज़ के म॒क़ाबले, जो हमने की हो, 
हमारा हिंदुस्तान के इतिहास को लिखना ज्यादा खलता है !” हिदुस्तान की 
ब्रिटिश हुकुमत के इतिहास में, हिंदुस्तान को सबसे ज्यादा ब्रा क्‍या लगता हैं, 
यह कहना मुश्किल है; फ़ेहरिस्त लम्बी है और उसमें कई तरह की बातें हें । 
लेकिन यह सच हैँ कि, हिंदुस्तान के इतिहास का, और खास तौर से ब्रिटिश 
युग का, अंग्रेज़ों द्वारा बयान बेहद बुरा लगता है । क़रीब-क़रीब हमेशा ही 
इतिहास विजेताग्रों द्वारा लिखा जाता हैं श्र उसमें उनका नज़रिया मिलता ' 
है, या कम से कम विजेता के बयान को प्रधानता दी जाती है और वही सबसे 
ऊपर माना जाता है । बहुत मुमकिन हैँ कि हिंदुस्तान में आर्यों के बारे में, 
शुरू के जो बयान मिलते हेँ, यानी पुराणों और परंपराश्रों में आर्यो की बड़ाई 
की गई हो और विजित जनता की जानिब बेइंसाफ़ी हुई हो। कोई शब्स अपने 
आपको जातीय दृष्टिकोण या सांस्कृतिक पाबंदियों से बिलकुल बचा नहीं सकता, 
और जिस वक्‍त जातियों या देशों के बीच भगड़ा होता है, उस वक्‍त रा र-तरफ़न 
दारी की कोशिश को भी भ्रपनी जनता के प्रति विध्वासघात समभा जाता हैं। 
इस भगड़े की, एक हद दर्ज की मिसाल हैँ लड़ाई । उसमें जहां तक छात्र राष्ट्र 
का सवाल हे, सारी ग़र-जानिबदारी और सारा न्याय उठाकर ताक में रख दिया 
जाता है। दिमाग़ अनुदार होता जाता है और सिवाय एक चीज़ के उसमें झौर 
हर एक चीज़ के लिए दरवाज़ा 'बंद हो जाता है । उस वक्‍त की सबसे बड़ी 
ज़रूरत हे भ्रपने कामों को ठीक ठहराना श्रौर दुश्मन के कामों की निंदा करना 
और उसको काला करके सामने लाना | किसी बहुत ही गहरे कुए के तले में 
सच छिपा रहता है और भूठ को खुल्लम-खुल्ला श्लोर बेशर्मी से, भ्रहमियत्‌ 
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दी जाती है । 

उस वक्‍त भी जब कि खुले तौर पर यूद्ध चालू नहीं होता, मुखालिफ़ 
देशों और स्वार्थों में श्रक्सर छिपा हुआ युद्ध और संघर्ष चलता रहता है । 
झौर उस देश में जहां हुकूमत विदेशी हो यह संघर्ष तो -जन्म-जात होता है, 
झ्ौर बराबर चलता रहता है । जनता के दिमाग़ पर उसका भ्रसर होता है और 
उसके विचारों और काम-काज की धारा बदल जाती है। युद्ध की ज़ेहनियत कभी 
भी बिलकुल ग़ायब नहीं होती। पुराने वक्‍तों में, जब युद्ध और उसके नतीजों को- 
यानी किसी भी जनता की हार, उसकी गुलामी और उसके प्रति नुशंसता को--घटना - 
चक्र क| एक स्वाभाविक-सी बात समभी जाती थी, तब उनको ढकने या किसी दूसरे 
दृष्टिकोण से उचित ठहराने की कोई खास जरूरत नहीं थी । ऊँचे मापदंड की 
तरक्की के साथ चीज़ों को न्याय्य ठहराने की ज़रूरत पंदा हो गई है और इस 
की वजह से कभी-कभी तो जान-बूककर लेकिन ज्यादातर अनजान में, चीज़ों 
को तोड़ा-मरोड़ा जाता है, इस तरह पाखंड नेकी को सराहता है अ्र,र 
एक कोफ्त पैदा करने वाले सदाचार का और बुरे कर्मों का मेल-जोल 
दिखता है । 

किसी भी देश में और खास तौर से हिंदुस्तान जैसे बड़े देश में, जहाँ 
का इतिहास जठिल है और जहां मिली-जुली संस्कृतियाँ हे, यह हमेशा मुमकिन 
है कि ऐसे तथ्य और ऐसी प्रवृत्तियां निकल आवें जिनसे कोई एक निश्चित 
मत तकंसंगत मालूम पड़े, और तब वहाँ नई दलील के लिए उसको बुनियाद 
मान लिया जाता है । अपनी समानताओ्रों और निश्चित मापदण्ड के बाव- 
जूद भी अमरीका विरोधात्मक बातों का देश कहा जाता हैं । फिर 
हिंदुस्तान में ये विरोध त्मक बातें और विषमतायें कितनी ज्यादा भरी होंगी। 
किसी भी दूसर। जगह की तरह हमको वहाँ वह चीज़ मिल जायेगी जिसकी 
कि हमको तलाश है और तब इस पूव॑-निश्चित झ्राधार पर हम सम्मतियों 
श्रौर धारणाओं की एक इमारत तैयारकर सकते हैं। लेकिन फिर भी उस 
इमारत की बुनियाद भूठी होगी श्रौर श्रस्लियत की सही तस्वीर सामने 
नहीं आयेगी । 

मौजूदा ज्ञमाने का हिंदुस्तान का इतिहास, यानी ब्रिटिश युग 
का इतिहास, भ्राजजल की घटनाओं से इतना ज्यादा जुड़ा हुआ्ना है, कि 
उसका मतलब लगाने में हमारे ऊपर प्राजकल की तरफ़्दारियों श्लौर जज़्बों 
का एक ज़बद॑स्त भ्रसर होता है । इस बात की संभावना है कि अंग्रज़ भौर 
हिंदुस्तानी दोनों ही ग़लती करें, हालांकि यक्रीनी तौर पर उनकी ग्रलतियां 
विरोधी दिशाम्रों में होंगी । उन कागज़ातों और उल्लेखों का ज्यादातर हिस्सा, 
जिससे इतिहास की शक्ल तैयार होती है, श्रोर वह लिखा जाता है, ब्रिटिश 
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ज़रियों से श्राता हैं और उसमें लाजिमी तौर पर ब्रिटिश नज़रिया होता है । 
ठीक उन्हीं परिस्थितियों ने, जिनसे हार और फूट हुई, इस कहानी के हिंदुस्तानी 
पक्ष का उचित बयान होने से रोक दिया श्लौर जो कुछ भी काग्रज़ात थे, उनको 
१८५७ के महान्‌ विद्वोह में नष्ट कर डाला गया । जो कुछ काग़ज़ात बच रहे 
वे घरों में छिपा दिये गए और इस डर से कि नकसान पहुँच सकता है वे प्रका- 
शित न हो सके । वे काग् जात श्रलग-अ्रलग बिखरे रहे; उनके बारे में किसी को 
ख़बर भी नहीं थी और उनमें से ज्यादातर, उन कीड़े -मकोड़ों के हमले की वजह 
से जिनकी देश में कोई कमी नहीं है, हस्तलिखित हालत में ही बरबाद हो गए । 
एक बाद के ज़माने में, जब इनमें से कुछ काग्रज़ात पाये गए, तो उन्होंने 
कितनी ही ऐतिहासिक घटनाओं पर एक नई रोशनी डाली । यहाँ तक कि 
अंग्रेज़ों के लिखे हिन्दुस्तानी इतिहास में भी कुछ रद्दो-बदल हुई और हिंदुस्तानी 
धारणाएं जो अक्सर ब्रिटिश धारणाग्रों से जुदा होती थीं, बनीं । इन धारणाश्रों 
के पीछे उन स्मृतियों और परंपरात्रों का समूह था जो बहुत गुजरे ज़माने का 
नहीं था, बल्कि उस वक्‍त का था, जब कि हमारे दादे और परदादे उन घटनाओं 
के साक्षी और कभी-कभी शिकार थे । इतिहास के रूप में इस परंपरा की 
कीमत चाहे न हो, फिर भी उसका महत्त्व है, क्योंकि उससे झ्राज के हिंदुस्तानी 
दिमाग़ की पृष्ठभूमि समभने में मदद मिलती है । हिंदुस्तान में अंग्रेजों की 
निगाह में जो बदमाश था वह हिंदुस्तानियों के लिए अ्रक्सर एक शूरवीर होता था, 
और वे लोग, जिनको अंग्रेजों ने खश होकर इज्जत बख्शी, ज्यादातर हिदुस्ता- 
नियों की निगाह मे देशद्रोही रहे । और वह॒ धब्बा उनके वारिसों पर लगा 
ग्राता है । 

अ्रमरीका के इंकलाब का हाल अंग्रेजों और भ्रमरीकियों ते अलग- 
अलग ढंग से लिखा है, और झाज भी जब कि पुराना आवेश ठंडा पड़ गया हैं, 
शौर जब कि दोनों राष्ट्रों में दोस्ती है, हर एक पक्ष का बयान दूसरे पक्ष को 
बुरा मालूम देता हूँ । खूद हमारे ही वक्‍त में, बहुत से मशहूर श्रंग्रेज़ राज- 
नीतिज्ञों के लिए, लेनिन एक राक्षस ओर लुटेरा था, फिर भी करोड़ों आदमियों 
ने उसको एक उद्धार करने वाला माना है । और उसको इस युग का सबसे बड़ा 
आदमी कहते हूँ | इस मुक़ाबले से हमको हिदुस्तानिथों की नाराज़गी की 
हलकी-सी भलक मिल जायगी, जो उनको उस वक्‍त होती हुँ जब कि उन्हें 
स्कलों और कालेजों में उस इतिहास को पढ़ने के लिए मज़बूर किया जाता है 
जो हिंदुस्तान के ग़ुज़रे ज्ञमाने की हर तरह से निदा करता है, जो उन लोगों 
पर कलंक लगाता है जिनकी याद इन लोगों को प्रिय झौर सुखद है श्रौर जो 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत के लाभों की बड़ाई करता है, भर उनका श्रादर 
करता हुं । ॒ 
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एक बार अपने शिष्ट व्यंगपुर्ण ढंग से, गोपाल कृष्ण गोखले ने, विधाता 
की उस अगम्य बुद्धि की चर्चा की, जिसने हिंदुस्तान का अंग्रेजों से संपक रचा । 
चाहे यह उस अ्रगम्य बुद्धि की वजह से हो, चाहे यह ऐतिहासिक भाग्य की 
किसी प्रक्रिया की वजह से हो, या सिर्फ एक संयोग हो, हिदुस्तान में 
अंग्रेजों के आने की वजह से बिलकुल मुख्तलिफ़ जातियाँ एक-दूसरे के पास 
आ गई; या यों कहिये उन दोनों को पास ग्राना चाहिए था, लेकिन जो कुछ 
हुआ वह यह था कि वे शायद ही एक दूसरे की तरफ़ बढ़ी हों श्रौर उनके 
आपसी सम्पर्क सीधे नहीं थे बल्कि घुमा-फिरा कर पैदा हुए थे ' उन थोड़े से 
ग्रादभियों पर जिन्होंने अंग्रेज़ी पढ़ ली थी, अंग्रेज़ी साहित्य और अंग्रेजी 
राजनीतिक विचारों का अ्रसर हुआ । हालाँकि इन राजनीतिक विचारों का अपनी 
जगह जोर था, फिर भी उस वकक्‍षत हिंदुस्तान में उनकी कोई अस्लियत नहीं थी । 
जो अंग्रेज हिंदुस्तान में श्राये वे राजनीतिक या सामाजिक क्रांतिकारी नहीं 
थे। वे लोग तो अ्रन॒दार और रूढ़िवादी थे और वे इंग्लेंड के सबसे ज्यादा 
प्रतिक्रियावादी सामाजिक वर्ग की नुमाइंदगी करते थे | श्रौर कुछ मानों में तो 
इंग्लेंड खुद, यूरोप के देशों में सबसे ज्यादा अनुदार था । 

हिंदुस्तान पर पश्चिमी संस्कृति का आघात, एक गतिशील समाज और 
आध्‌ निक' चेतना का एक ऐसे गतिहीन समाज पर आघात था, जो मध्यकालीन 
विचार-धारा से बँधा हुआ था और जो अपने ढंग से कितना ही तरकक़ीयाफ्ता या 
रंगा-चुना हो, अपना जन्मजात ख़ामियों की वजह से तरक्की नहीं कर सकता था । 
और फिर भी यह एक अजीब-सी बात है कि इस ऐतिहासिक प्रक्रिया के नुमा- 
इंदे हिंदुस्तान में ग्रपने इस उद्देश्य से बिलकुल बेखबर ही नहीं थे बल्कि एक 
वर्ग के रूप में उनमें ऐसी किसी प्रक्रिया का प्रतिनिधित्व ही नहीं था । इंग्लेंड 
में इनके वर्ग ने ऐतिहासिक प्रक्रिया का विरोध किया कितु विरोधी ताकतें 
बहुत जबर्दस्त थीं और उनको रोका नहीं जा सका | हिंदुस्तान में उनके लिए 
खुला मंदान था और वे उस तरक्‍्क़ी और परिवत्तंन पर रोक लगाने में कामयाब 
हुए जिसकी एक बड़े दायरे में वे नुमाइंदगी करते थे। हिंदुस्तान के सामाजिक 
प्रतिक्रियावादी समुदायों को उन्होंने बढ़ावा दिया, और उनकी स्थिति को 
मज़बूत किया, और उन सब लोगों का, जो राजनीतिक और सामाजिक रहो-बदल 
चाहते थे, विरोध किया । जो कुछ रहो-बदल हुई भी वह तो उनके बावजूद थी 
या वह उनकी दूसरी कारंबाइयों के भ्रवानक नतीजे की तरह थी । भाष के 
एंजिन और रेल की शुरुआत, मध्यकालीन ढांचे म रद्दोबदल की तरफ़ एक 
बड़ा कदम था, लेकिन उसमें अंग्रेजों का इरादा अपने राज्य को सुदृढ़ करने का 
था वे और उससे विदेश के अंदरूनी हिस्सों को अपने फ़ायदे के लिए चूसने में 
सुविधा चाहते थे। हिंदुस्तान में ब्रिटिश अधिकारियों की नीति ओर उसके कुछ 
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भ्रचानक नतीजों में एक विरोध हे, और उससे उलभन पैदा होती है और खुद 
वह नीति ढँक जाती हैँं। पश्चिम के इस आ्राधात की वजह से हिंदुस्तान में रहो- 
बदल तो हुई, लेकिन वह हिंदुस्तान के अंग्रेजों के बावजूद हुई । वे लोग उस 
रहो-बदल की रफ़्तार को धीमा करने में कामयाब हुए, और इस हद तक कि 
ग्राज भी वह रद्दो-बदल पूरी नहीं हो पाई हैं । 

सामंतवादी ज़मींदार, और उनके भाई-बंद, जो इंग्लैंड से हिंदुस्तान में 
हुकूमत करने के लिए आये, दुनिया के ऊपर एक सामंतवादी नज़र रखते थे ॥ 
उनके लिए हिंदुस्तान एक बहुत बड़ा जागीर थी जिसकी मालिक ईस्ट इंडिया 
कंपनी थी और ज़मींदार अपनी जागीर और अपने काइतकारों का सबसे 
अच्छा और स्वाभाविक नुमाइंदा था। जब ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदुस्तान 
की भ्रपनी इस|जागीर को ब्रिटिश बादशाह को सौंप दिया तो हिंदुस्तान के 
खर्च पर उसे एक बहुत बड़ी रक़म हरजाने के तौर पर दी गई, लेकिन वह 
नज़रिया उसके बाद भी बराबर बना रहा । (और उस वक्‍त से हिंदुस्तान कर्ज़े- 
दार बना । यह हिंदुस्तान के खरीद की क़ीमत थी, जो खुद हिंदुस्तान ने दी थी ) 
और तब हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार ज़मींदार ( या जमींदार का कारिदा) 
बन गई । हर भ्रमली तौर पर वह सरकार अपने आपको हिंदुस्तान समभती, 
ठीक उसी तरह से जंसे ड्यूक श्रॉफ डेवनशायर को उसके साथी 'डेवनशायर' 
समभ सकते हूँ। वे करोड़ों आदमी, जो हिंदुस्तान में रहते थे और काम करते 
थे, वे तो सिर्फ़ जमींदार के किसी-न-किसी ढंग के काहइतकार थे, जिनको 
ग्रपना किराया या कर देना होता था, और जिनको स्वाभाविक सामंतव।दी 
ढांचे में अ्रपपी जगह रखनी होती थी | उस ढांचे को चुनौती देना, उनके लिए, 
विश्व के नैतिक आधार के खिलाफ़ एक गुनाह था । उसके माने थे देवी विभा- 
जन से इंकार । ह 

हिंदुस्तान म॒ ब्रिटिश हुकूमत के बारे में ऐसी धारणा बुनियादी तौर पर 
बदली नहीं है, हालांकि भ्रब उसको दूसरे ढंग से ज़ाहिर किया जाता हूँ । वह 
पुराना तरीक़ा, जिसमें खुले तौर पर मनमाना कर वसूल किया जाता था, अब 
बदल गया है और उसकी जगह टेढ़े और होशियार तरीक़ों ने ले ली है । यह 
बात मानी गई कि ज़मींदारों को अ्रपने किसानों का हितेषी होना चाहिए, और 
उनके हितों को लाभ पहुंचाने की कोशिश करनी चाहिए । यह बात भी मान 
ली गई कि ज़्यादा सच्चे और नमकहलाल काश्तकार को तरक्की देकर जागीर 
के दफ़्तर में जगह देनी चाहिए । लेकिन ज़मींदारी प्रथा के लिए कोई चुनौती 
बर्दाइत नहीं की जा सकती थी। जागीर का काम पहले ही की तरह चाल 
रहना चाहिए, चाहे उसमें कुछ काम करने वाले लोग बदल जावें । जब घट- 
नाझों के दबाव ने किसी रद्दो-बदल को लाज़िमी बना दिया तो इस बात की 
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शर्त लगाई गई कि जागीर के दफ्तर के सब नमकहलाल नौकरों की जगह बरा- 
बर बनी रहे, जमींदार के पुराने और नये दोस्तों, साथियों और अ्रनुयाय्रियों 
के लिए इंतज़ाम हो, पुराने नौकरों को पेंशनें बराबर मिलती रहें, और पुराना 
जमींदार खुद अरब जागीर के कृपालू पोषक और सलाहकार की तरह काम 
करे और इस तरह बुनियादी रद्दो-बदल ला सकने वाली कोशिश्ञों पर ही पानी 
फिर जाय । 

हिंदुस्तान के हि6तों को अपने हितों से एक करके दिखाने की भावना, 
ऊंची हुकूमती नोकरियों में, जो कि पूरी तरह ब्रिटिश हाथों में थी, सबसे 
ज़्यादा तेज़ थी । बाद के बरसों में ये नौकरियां उस गुथी हुई और सुसंगठित 
संस्था में परिणत हो गई जिसे इंडियन सिविल साविस का नाम मिला है। 
एक अंग्रेज़ लेखक के शब्दों में यह, “दुनिया की सबसे ज़्यादा मज़बूत “ट्रेड 
यूनियन' हे । वे हिंदुस्तान का संचालन करते थे, वे खूद हिंदुस्तान थे श्ौर 
कोई भी चीज़ जो उनके हितों को चोट पहुंचती थी, लाज़िमी तोर पर हिदु- 
स्‍तान के लिए घातक होनी चाहिए । इंडियन सिविल सर्विस के ज़रिये से और 
उस इतिहास से जो ब्रिटिश जनता के सामने रखा गया उसके अलग-श्रलग स्तरों 
में यही धारणा अलग-अलग हद तक फेल गई । हुक्‌मती वर्ग तो क़॒दरती तौर 
पर बिलकुल इसी तरह सोचता था, लेकिन मज़दूरों और किसानों पर भी कुछ 
हद तक इसका असर हुआ, और हालांकि अपने ही देश में उनकी एक नीची 
जगह थी, फिर भी उन्होंने हुकूमत और साम्राज्य का घमंड महसूस किया। 
वही मज़दूर और किसान जब हिदुस्तान में आता तो वह यहां लाज़िमी तोर 
पर हुकूमती वर्ग का हो जाता । हिंदुस्तान के इतिहास और उसकी संस्कृति से 
वह बिलकुल अनजान होता और वह हिंदुस्तान के श्रंग्रेज़ों में प्रचलित विचा र- 
धारा को ही मंजूर कर लेता क्‍योंकि जांचने या लागू करने के लिए उसके पास 
कोई दूसरा मापदंड नहीं होता था । ज़्यादा-से-ज्यादा उसमें एक धुृंधली नेक- 
नीयती होती, लेकिन वह भी उस ढांचे के अंदर सख्ती से जकड़ी हुई होती । 
सौ साल तक यह विचार-धारा ब्रिटिश जनता के हर हिस्से में पैठती रही और 
एक क़ौमी विरासत बन गई । वह तो एक निश्चित और अविवल धारणा थी 
जो हिंदुस्तान के सिलसिले में उनके दृष्टिकोण का संचालन करती, और उसने 
गुप्त रूपसे उनके घरेलू नज़रिये पर भी अ्रसर डाला । खुद हमारे ही युग 
में वह विचित्र समुदाय, जिसके पास कोई निद्चित मापदंड या सिद्धांत नहीं 
है, और जिसको बाहरी दुनिया की ज़्यादा जानकारी नहीं थी, यानी ब्रिटिश 
मजदूर पार्टी के नेतागण, हिंदुस्तान की मौजूदा व्यवस्था के सब से ज़्यादा कट्टर 
समर्थक रहे-हैं । कभी-कभी उन्हें श्रपनी घरेलू और औपनिवेशिक नीति में, 
झपनी बातों और अपने व्यवहार में विरोध दिखाई देता ओर उनम एक धंधली 
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सी बेचेनी भर जाती । लेकिन चूंकि वे अपने को ख़ास तौर से सहज बुद्धि 
वाला व्यावहारिक श्रादमी समभते हें, अपने अंतरतम की सारी उथल-पुथल को 
वे सख्ती से दबा देते हें । व्यावहारिक आदमियों को लाज़िमी तौर पर अपने 
आ्रापको किसी परिचित या स्थापित परिपाटी की बुनियाद पर ही खड़ा करना 
चाहिए; किसी ऐसे सिद्धांत या नियम के लिए जिसकी जांच पड़ताल न हुई हो, 
उन्हें अंधेरे में छलांग न मारनी चाहिए । 

वाइसरायों को, जो हिंदुस्तान में इंग्लेंड से सीधे ही आते हैं, इंडियन 
सिविल सव्विस के ढांचे से मेल बिठाना होता है, और उन्हीं पर निर्भर रहना 
पड़ता है । इंग्लेंड के अ्रधिपति और शासक वर्ग का होने की वजह से उनको 
प्रचलित आई० सी० एस० दृष्टिकोण को अपनाने म कोई दिक्कत नहीं होती 
ओर निरंकुश सत्ता जिसकी कहीं और मिसाल नहीं मिलेगी उनके तरीक़ों और 
अ्रभिव्यक्ति के ढंग में बारीक रदह्दो-बदल पैदा करती हैँ | अधिकार आदमी को 
बिगाड़ देता है, लेकिन निरंकुश अधिकार तो बिलकुल ही बिगाड़ देता है, और 
आज की विस्तृत दुनिया में न तो किसी आदमी को इतनी बड़ी जनता 
पर ऐसा निरंकुश अधिकार मिला है और न मिलता है जंसा कि. हिंदुस्तान 
के ब्रिटिश वाइसराय को। वाइसराय एक ऐसे ढंग से बातचीत करता हैँ 
जिसको न तो इंग्लेंड के प्रधान मंत्री औौरे न संयुक्त राष्ट्र के राष्ट्रपति हो 
अपना सकते ह। अगर उसकी कोई दूसरी ममकिन भिसाल हो सकती है ता 
वह हिटलर की हैं । और यह बात सिर्फ़ वाइसराय में ही नहीं हैँ बल्कि 
उसकी कोसिल के अंग्रेज़ सदस्यों में, गवरनेरों में, यहां तक कि उन छटभइयों में 
भी है जो मजिस्ट्रेट या महक्रमों के सेक्रेटरियों की हँसियत से काम भी 
करते हें। वे एक ऐसी ऊँची चोटी से बातचीत करते हैं जहां पहुंचा नहीं 
जा सकता ओर उनको सिर्फ इस बात का ही पक्‍का यकीन नहीं होता कि जो 
कुछ वे कहते या करते हैं वह सही हैँ, बल्कि इस बात का भी कि जो कुछ वह 
कहते या करते हैँ, उसके बारे में छोटे-छोटे मत्यंलोक के प्राणी, चाहे कुछ भी 
सोचें, उनको उसे सही मानना होगा क्योंकि ताकत और शान उन्हीं की है । 

वाइसराय का कॉंसिल के कुछ मेम्बरों की नियक्ति सीधे इंग्लेंड से ही 
होती हैँ और वे इंडियन सिविल स्विस के मेंबर नहीं होते | झ्रामतौर पर उनके 
तरीक़ों में शऔरोर सिविल सर्विस वालों के तरीक़ों में एक फ़के होता हैं। उस 
ढांचे म वे काम तो काफ़ी आसानी से करते हैँ, लेकिन उनमें पूरी तरह से 
सुरक्षित श्रधिकार की श्रेष्ठ और आत्म-संतोषी गंध नहीं होती। कौंसिल के 
हिंदुस्तानी मेंबरों में, (जो काफ़ी हाल में होते हे), जो जाहिरा बड़े लोग हें 
चाहे जितने या जसे भ्रक्लमंद हों, यह बात श्रौर भी कम होती हैं | चाहे उनका 
झ्रोहदा कितना ही बड़ा क्‍यों न हो, जो हिंदुस्तानी सिविल सर्विस में हैँ, वे उस 
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विशेष दायरे में नहीं होते । उनमें से कुछ अपने साथियों की नक़ल करने की 
कोशिश करते हैं लेकिन कोई ज़्यादा कामयाबी के साथ नहीं । उनमें एक ऐसा 
दिखावा आ जाता है कि वे उपहास्य हो जाते है । ; 

मेरा ऐसा ख्याल हैँ कि इंडियन सिविल सर्विस के अंग्रेज मेंबरों की नई. 
पीढ़ी, पिछले लोगों से, विचारों और सरिश्ते में कुछ दूसरे ढंग की है । पुराने 
ढांचे से वे आसानी से मेल नहीं बिठा पाते; लेकिन सारी ताक़त और नीति का 
दार-मदार पुराने बड़े मेंबरों पर होता हे, इसलिए इन नए लोगों की वजह से 
कोई फ़र्क़ नहीं होता । उनको या तो स्थापित व्यवस्था को मंजूर करना होता 
है और या जेसा कि कभी-कभी हुआ भी है, उनको स्तीफ़ा देकर अपने घर 
वापस जाना होता है । 

मुझे याद है कि जब में लड़का था, उन दिनों हिंदुस्तान के ब्रिटिश- 
संचालित अखबार सरकारी ख़बरों--नोकरी, तबादला और तरकक्‍क़ी की ख़बरों- 
से भरे रहते थे । उनमें यहां के श्रंग्रेज सम्‌ दाय के कार्य-क्रम का, पोलो, घड़- 
दौड़, नाच और नाटकों का, ही जिक्र होता था । हिंदुस्तान की जनता के बारे 
में, उसके राजनीतिक, सामाजिक, आर्थिक या सांस्कृतिक जीवन के बारे में 
शायद ही कोई बात होता । उन अखबारों के पढ़ने से तो इस बात का अंदाज़ 
भी नहीं होता थ्व कि कहीं हिदुस्तानियों का भी अस्तित्व है । 

बंबई में चार पार्टियों में--हिंदू, मुस्लिम, पारसी और यू रोपियनों में--- 
क्वाडरेंगूलर क्रिकेट मंच हुआ करते थे | यूरोपियन टीम को बंबई प्रेसीडेंसी 
के नाम से पुकारा जातो था; बाकी सब टीम हिंदू, मुस्लिम या पारसी थीं । 
इस तरह बंबई का प्रतिनिधित्व यूरोपियनों से होता था और ऐसा मालूम 
पडता कि और टीमें तो बाहरी हें जिनको क़िकेट मैच की खातिर मान लिया 
गया है । ये क्वाडरंगूलर मंच अरब भी होते रहते है और उन पर काफ़ी बहस 
होती हैं और झ्रब इस बात की मांग की जाती हूँ कि क्रिकेट टीम का चुनाव 
धामिक बुनियाद पर नहीं होना चाहिए । मेरा ऐसा ख्याल है कि बंबई 'प्रेसी- 
डेंसी टीम” को भ्रब यू रोपियन टीम” कहा जाता हैं । ह 

हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी क्लब आमतौर पर प्रादेशिक नामों से पुकारे जाते 
हे--मसलन बंगाल क्लब, इलाहाबाद क्लब वग्ररह । वे अंग्रेजों तक या यूरो- 
पियनों तक ही सीमित होते हैं । उनका प्रादेशिक नाम होने पर या इस बात 
पर कि इनमें एक खास समुदाय ही होता हँ,भौर वे बाहर वालों को शामिल 
करना पसंद नहीं करते, कोई आपत्ति नहीं हो सकती । लेकिन इन नामों की 
बुनियाद उस ब्रिटिश ख्याल पर हैँ कि वे ही अ्रसली हिंदुस्तान हें, वही असली 
बंगाल या असली इलाहाबाद हूँ | और सब तो सिर्फ़ फ़ालतू लोग हैं, जो ग्रपनी 
जगह पहचानें तो उनकी कुछ क़रीमत भी हूँ, नहीं तो उनसे सिर्फ़ परेशानी ही 
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बढ़ती है । ग़ेर--यूरोपियनों का बहिष्कार एक जातीय कारण से ज्यादा होता 
है, बनस्बित इस वजह के कि वे. लोग जिनकी संस्कृति एक-सी हे भ्रपनी फ़ुसंत 
के वक्‍त में मनोरंजन या सामाजिक मेल-जोल के मौक़े परबाहरी लोगों का दखल 
तहीं चाहते। मुझे खुद इस बात में कोई झ्रापत्ति नहीं कि विश्द्ध अंग्रेज़ी या 
यूरोपियन क्लब हों और शायद ही कोई हिंदुस्तानी उनम घुसना चाहे । 
लेकिन जब इस सामाजिक बहिष्कार की बुनियाद साफ़ तौर से जातीयता पर 
होती हे, और जब कि शासक वर्ग अपनी श्रेष्ठता का दिखावा करता है तो 
इसका दूसरा पहलू हो जाता हूँ । बम्बई में एक मशहूर क्लब है, जिसमें (सिवाय 
एक नौकर की हेसियत से) किसी भी हिंदुस्तानी को, चाहे वह किसी देशी 
रियासत का राजा ही क्यों न हो, या बड़ा उद्योगपति ही क्‍यों न हो, दर्शकों 
के कमरे तक में जाने पर प्रतिबंध था । जहां तक मुझे पता है उस क्लब में इस 
तरह का प्रतिबंध श्रब भी है । 

हिंदुस्तान मे भेद-भाव अंग्रेज बनाम हिंदुस्तानी के रूप में नहीं है । 
यह ऐसा है कि एक तरफ़ यूरोपियन हैं; और दूसरी तरफ़ एशियाई । हिंदु- 
स्‍्तान में हर एक यूरोपियन, चाहे वह जमन हो, पोल हो या रूमानियन, खुद- 
बखुद शासक जाति का मेम्बर बन जाता हे । रेल के डिब्बों पर, स्टेशन पर 
ठहरने के कमरों पर, पार्को में, बँचों पर लिखा होता है, “'सिफ़ यूरोपियनों के 
लिए” | दक्षिण भ्रफ़ीका में या दूसरी जगहों में ही यह कोई कम बूरी चीज़ नहीं 
हैं लेकिन ख़ुद अपने ही देश में यह चीज़ बहुत ज़्यादा अ्रपमानजनक है, और 
ग्रपनी गुलामी की याद दिलाती हे । 

यह सच हे कि जातीय श्रेष्ठता और शाही ग्रहंकार के इस ऊपरी 
दिखावे में धीरे-धीरे तब्दीली होती जा रही है, लेकिन रफ्तार बहुत धीमी है, 
और अक्सर ऐसी घटनाएं होती रहती हे जिनसे पता लगता है कि यह तब्दीली 
सतही है । राजनीतिक दबाव और लड़ाक्‌ राष्ट्रीयता के उत्थान से लाज़िमी 
तौर पर तब्दीली होती है ओर पुराने भेद-भावों और ज्यादतियों को इरादतन 
कम करने की कोशिश होती हे; लेकिन फिर जब वह राजनीतिक आंदोलन एक 
विकट स्थिति में पहुंच जात। हे श्रौर तब उसको कुचला जाता है, तो फिर 
वही पुराना साम्राज्यवादी और जातीय अक्खड़पन पूरा तौर पर भर 
पड़ता है । 

अंग्रेज सजग और समभदार होते हैं, लेकिन जब वह दूसरे देशों में 
जाते हें तो उनमें अपने चारों तरफ की जानकारी का एक विचित्र अ्रभाव होता 
हैं । हिंदुस्तान में जहां झासक-शासित संबंध की वजह से, असला समभदारी 
मुश्किल होती है, इस जानकारी का अ्रभाव खास तोर से दिखाई देता है । ऐसा 
मालूम होता है कि यह सब इरादतन है ताकि वह सिफ़ वही देखें जो कि बह 
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देखना चाहते हैं, ओर बाक़ी सबके लिए आखें बंद रखें । लेकिन निगाह बचाने 
से सचाई ग़ायब तो हो नहीं जाता और जब वह जबदंस्ती ध्यान खींचती है, तो 
इस भ्रप्रत्याशित घटना से इस तरह नाराजगी और भुंभलाहट होती है मानो 
कोई चाल चली गई हो । 

इस वरणं-व्यवस्था के देश में, अंग्रेजों ने, ख़ास तौर से इंडियन सिविल 
सर्विस वालों ने एक जाति बनाई है जो बहुत सख्त हैं और सबसे श्रलग-थलग 
रहने वाली हैँ । यहां तक कि उस जाति में सिविल सविस के हिंदुस्तानी सदस्य 
भी अ्रस्लियत में शामिल नहीं हैं हालांकि वे उसी का बिलला पहने रहते हें और 
उसके नियमों का पालन करते हे । उस जाति में अपनी निजी ज़बदंस्त अह- 
मियत के बारे में धामिक निष्ठा की-सी भावना बन गई हैं ओर उस निष्ठा के 
गिदें श्रपना एक पुराण तयार हो गया हे जो उसे बनाए रखता है । स्थापित 
स्वार्थों और निष्ठा का गठ-बंधन बहुत ताक़तवर होता हैँ और अगर उसे कोई 
चुनोती दी जाय तो उससे बड़ी ताखी नफ़रत और नाराजगी पैदा हो जाती है । 


२ $ बंगाल की लूट से इंग्लैंड की औद्योगिक क्रांति को मदद 


सत्रहवीं सदी के शुरू में ईस्ट इंडिया कम्पनी को मुग़ल सम्राट से 
सूरत में एक फैक्टरी चालू करने की इजाजत मिल गई थी। कुछ साल बाद 
उन्होंने दक्खिन में कुछ ज़मीन ख़रीदी, शौर मद्रास की बुनियाद डाली। सन्‌ 
१६६२ में पुतंगाल की तरफ़ से दहेज़ की शक्ल म इंग्लेंड के चार्ल्स, द्वितीय को 
बम्बई का टापू भेंट किया गया, और उसने उसे कम्पनी को दे दिया। सन्‌ 
१६९० में कलकत्ते की बुनियाद पड़ी । इस तरह सत्र हवीं सदी के आखिर तक 
अंग्रेजों को हिंदुस्तान में 4र रखने की कई जगहें मिल गई थीं, और उन्होंने 
हिंदुस्तानी समुद्र-तट पर अपने कई अड्डे क्रायम कर लिए थे। वे अंदर की 
तरफ़ धीरे-धीरे बढ़े। सन्‌ १७५७ म प्लासी की लड़ाई से पहली बार उनके 
कब्जे में एक बहुत बड़ा प्रदेश आया, और कुछ ही बरसों में बंगाल, बिहार, 
उड़ीसा, श्रोर पूर्वी तट उनके कब्ज़े में श्रा गया । दूसरा बड़ा क़दम, क़रीब चालांस 
साल बाद, उन्‍नीसवीं सदी के शुरू में उठाया गया | और इससे वे दिल्ली के 
दरवोज़े तक आ पहुंचे । तीसरा अ्रगला बड़ा क़दम १८१८ में, मराठों की 
आखिरी हार के बाद था; और सिखन-युद्ध के बाद १८४६ में चौथे क़दम से 
तस्वीर ही पूरी हो गई । 

इस तरह अंग्रेज़ मद्रास के शहर में २०० बरसों से हें; बंगाल, 
बिहार वर रह पर उनकी हुकूमत को १८७ बरस होगए; दक्खिन की तरफ 
उन्होंने अपना राज्य करीब १४५ बरस पहले बढ़ाया । संयुक्त प्रान्त, मध्य- 
हिंदुस्तान और पच्छिमी हिंदुस्तान में जमे हुए उन्हें करीब १२५ साल हुए; 
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और पंजाब म वे ६५ बरसपहले जमे । (यह हिसाब, जून १६४४ से जब कि यह 
किताब लिखी जा रही है, लगाया गया है) मद्रास का शहर एक बहुत छोटा- 
सा हिस्सा हैं श्रोर अगर उसे छोड़ दें तो बंगाल और पंजाब के कब्जे के बीच में 
सिर्फ १०० साल का फ़क हैँ ।इस दौरान में ब्रिटिश नीति और हुकूमती ढंग 
में बार-बार तब्दीलियां होती रहीं । ये रदो-बदल इंग्लेंड की नई तब्दीलियों 
और हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के सुसंगठन को, ख्याल में रखते हुए, हुई । 
हर नये जीते हुए हिस्से के साथ व्यवहार इन तब्दीलियों के मुताबिक अलग- 
ग्रलग होता और साथ ही वह इस बात पर भी निभर होता कि जिस गासक 
समुदाय को अंग्रेजों ने हराया था वह किस ढंग का था । इस तरह बंगाल में, 
जहां जीत बहुत आसानी से हुई, मुस्लिम जमींदारों को शासक वर्ग समझा 
गया और ऐसी नीति अपनाई गई कि उनकी ताक़त टूट जाय। दूसरी तरफ 
पंजाब में ताक़त सिखों से छीनी गई थी और वहां अंग्रेजों और मुसलमातों में 
कोई बुनियादी भंगड़ा नहीं था । हिंदुस्तान के ज़्यादातर हिस्से में अंग्रेजों के 
विरोधी मराठे रहे थ। 

एक खास ध्यान देने की बात यह है कि हिंदुस्तान के वे हिस्से जो अंग्रेज़ों के 
कब्जे में सबसे ज़्यादा अस से रहे हैं श्राज सबसे ज़्यादा ग़रीब हैं । अ्रस्ल में एक 
ऐसा नक्शा तैयार किथा जा सकता है जिससे ब्रिटिश राज्य-काल के माप और 
क्रमश: नि्धेनता की वृद्धि का घनिष्ठ संबंध प्रकट हो । कुछ बड़े शहरों से या कुछ 
नए श्रौद्योगिक प्रदेशों से इस जांच में कोई बुनियादी फ़क़ नहीं ञ्राता । जो 
बात ध्यान देने की है वह यह है कि कुल मिलाकर आभ जनता की हालत क्‍या 
है, और इस बात में कोई शक नहीं है कि हिंदुस्तान के सबसे ज़्यादा ग़रीब 
हिस्से बंगाल, बिहार, उड़ीसा और मद्रास प्रेसीडेंसी के हिस्से हैं । रहन-सहन 
का सबसे अच्छा मापदंड पंजाब में है । अंग्रेजों के आने से पहले बंगाल निश्चित 
रूप से एक धनी और समृद्धिशाली प्रांत था। इन विषमताओं के कई कारण 
हो सकते हे । लेकिन यह बात समझ पाना मुश्किल हे कि बंगाल, जो इतना 
धनी और समृद्धिशाली था, ब्रिटिश शासन के* १८७ वर्षों में, अंग्रेज़ों द्वारा 
उसकी दशा सुधारने ओर वहां की जनता को खुदमुख्तारी की कला सिखाने 
की जबर्दस्त कोशिशों के बावजूद, श्राज ग़रोब, भूखे भश्रौर मरते हुए लोगों का 
भयानक समूह है । 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासन का पहला पूरा तजुर्बा बंगाल को हुआ । 
उस राज्य की शुरुआत खुल्लम-खुल्ला लूट-मार से हुई, और उसमें ज्यादा-से- 
ज़्यादा ज़मीन का लगान सिर्फ़ जिंदा किसान से ही नहीं, बल्कि उसके मरने पर 
भी वसूल किया जाता था। हिदुस्तान के अंग्रेज इतिहासकार एडवर्ड टामसन 
प्रौर जी. टी. गरट हमको बताते हूँ कि, “अंग्रेज़ों के दिमाग में दौलत के लिए 
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इतना ज़बदेस्त लालच भरा हुआ था कि कोर्टेज़ और पिज्ञारों के यूग के स्पेन- 
वासियों के समय से लेकर श्राज तक उसकी मिसाल नहीं मिल सकती । खास 
तौर से बंगाल में तो उस वक्‍त तक शांति नहीं हो सकती थी जब तक कि वह 
चूसते-चूसते खोखला न रह जाय ।” “इस के बाद कितने ही वर्षो तक अंग्रेजी 
व्यवहार की भयंकर झआथिक अनेतिकता के लिए क्लाइव ख़ास तौर से ज़िम्मे- 
दार था”-वही क्लाइव, वही स!म्राज्य-निर्माता, जिसकी मूर्ति लंदन में इंडिया 
आफिस के सामने खड़ी है । यह तो खली हुई लूट थी । 'पैगौडा वृक्ष' को बार- 
बार हिलाया गया । यहां तक कि वह वक़्त झाया कि बंगाल को ग्त्यंत भयंकर 
अकालों ने बरबाद कर दिया। बाद में इस ढर्रे को तिज्ञारत बताया गया, 
लेकिन उससे क्या असर होता हैँ । इस तिज्ञारत को सरकार का नाम दिया 
गया, और तिजारत क्या थी खुली लूट थी । इस ढंग की मिसाल इतिहास में 
नहीं हें । और यहां यह बात ध्यान में रखने की है यह चीज़ अलग-ग्रलग नामों 
में और अलग-अलग शक्लों में कुछ वर्षों तक ही नहीं बल्कि कई पीढ़ियों तक 
चलती रही । खुली और सीधी लूट-मार की जगह कानूनी हुलिया में, शोषण ने 
ले ली, ओर हालांकि उसकी वजह से खुलापन कम हो गया लेकिन हालत बद- 
तर हो गई । हिंदुस्तान में शुरू की पीढ़ियों में ब्रिटिश राज्य में जो हिसा, धन- 
लोलुपता, पक्षपात और अनेतिकता थी, उसका अंदाज़ भी लगाना मुश्किल 
हैँ । एक बात ध्यान देने की है कि एक हिंदुस्तानी लफ्ज, जो अंग्रेज़ी भाषा में 
शामिल हो गया है, 'लूट! है । एडवर्ड टामसन ने कूुहा हे और यह बात सिफ़े 
बंगाल के हवाले में ही नहीं कही गई है “ब्रिटिश हिंदुस्तान के शुरू के इतिहास 
का ध्यान आता हैँ, जो कि शायद दुनिया भर में, राजनीतिक छल की सबसे 
बड़ी मिसाल है ।” 
इस सब का नतीजा, यहाँ तक कि शुरू के बरसों में ही इसका नतीजा 
यह हुआ कि १७७० का अकाल पड़ा जिसने बंगाल और बिहार की क़रीब एक 
तिहाई आबादी को ख़त्म कर दिया । लेकिन यह सब प्रगति के हक़ में हुआ था 
श्रौर बंगाल इस बात पर घमंड कर सकता है कि इंग्लेंड में श्रौद्योगिक क्रांति 
को जन्म देने में उसने बहुत मदद की, अमेरिकन लेखक ब्रुक ऐडम्स हमको 
बताता हे--कि यह किस तरह हुग्ना, “हिंदुस्तानी दौलत के (इंगलेड में) आने 
से और राष्ट्र की पूंजी में बहुत बड़ी बढ़वार हो जाने से, सिफ़े उसकी ताक़त 
का भंडार ही नहीं बढ़ा बल्कि उससे उसकी गति में लचीलेपन के साथ-साथ 
बहुत तेज़ी भी शभ्राई । प्लासी के बाद बहुत जल्दी ही बंगाल की लूट 
१ एडबर्ड टामससन ओर जी. टी. गेरेट; राइज एंड फ़्लफ्लमेंट श्रव्‌ 
ब्रिठिश कल इन इंडिया (लंदन, १९३५) 
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लन्दन में पहुँचने लगी श्रौर तुरंत ही उसका श्रसर हुश्रा मालूम देता है, क्योंकि 
सब प्रामाणिक लेखक इस बात से सहमत हैं कि श्रौद्योगिक क्रान्ति सन्‌ १७७० 
से शुरू हुई ।......... प्लासी की लड़ाई १७५७ में हुई और उसके बाद जिस 
तेज़ी से तब्दीली हुई, उसकी बराबरी की शायद कहीं भी मिसाल नहीं है। 
सन्‌ १७६० में 'फ्लाइज़्र शटिल' का आविष्कार हुआ श्ौर लकड़ी की जगह 
कोयले का डस्तंमाल शुरू हुआ । सन्‌ १७६४ में हार्ग्रीव्स ने 'स्पिनिज्ज जैनी' 
का श्राविष्कार किया, सन्‌ १७७६ में क्रॉम्पटन ने कातने की अपनी मशीन 
निकाली, सन्‌ १७८४५ में कार्ट राइट ने शक्ति-संचालित करघा पेटेण्ट कराया और 
१७६८ में वाट ने अपना भाप एड्जिन बनाकर पूरा किया।...... हालाँकि 
इन मशीनों से उस समय के गतिशील आञन्दोलनों को निकासी का रास्ता मिला, 
लेकिन वह गति और तीत्रता उनकी वजह से नहीं थी । श्राविष्कार खुद तो 
गतिहीन होते हें. ........ वे पर्याप्त शक्ति के उस भंडार के इकट्ठा होने की 
प्रतीक्षा करते हैं जो उन्हें चालू करे । उस भंडार की शक्ति हमेशा ही रुपये के 
रूप में होगी--जिजोरी में इकट्ठा रुपया नहीं बल्कि फेर में पड़ा हुआ रुपया । 
हिंदुस्तान के खजाने के आने और उसके बाद जो रुपये की लेन-देन फैली उसके 
पहले इस काम के लिए काफ़ी शक्ति नहीं थी । 

शायद जब से दुनिया शुरू हुई है किसी भी पूंजी से कभी भी इतना 
मनाफ़ा नहीं हुआ जितना कि हिंदुस्तान की लूठ से, क्‍योंकि, क़रीब-क़रीब 
पचास बरस तक ग्रेट ब्रिटन का कोई भी मुक़ाबला करने वाला नहीं था ।”'' 


३ $ हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की ओर उसकी 
खेती की बबादी 


शुरू के ज़माने में ईस्ट इंडिया कम्पनी का खास काम, और वह उद्देश्य 

जिसके लिए उसकी स्थापना हुई थी, यह था कि हिंदुस्तान से तैयार माल, 
जैसे कपड़ा वगैरह और साथ ही मसालों, को पूर्व से यूरोप ले जाकर बेचा जाय, 
जहाँ कि इन चीज़ों की बहुत मांग थी । इंग्लेंड म, श्रौद्योगिक प्रक्रिया में 
उन्नति के साथ ही, उद्योगपति पूंजीवादियों का एक नया वर्ग बना, भ्रौर उसने 
इस नीति में रहो-बदल की माँग पेश की । उसकी वजह से हिन्दुस्तानी चीज़ों 
के लिए ब्रिटिश बाज़ार बन्द करना और ब्रिटिश माल के लिए हिंदुस्तानी बाज़ार 
खोलना था। इस नये वर्ग का ब्रिटिश पालमिण्ट पर भश्रसर हुआ और वह 
हिंदुस्तान में श्रौर ईस्ट इंडिया कम्पनी के कामकाज में क्ष्यादा दिलचस्पी लेने 
लगा । शुरू में क़ानून के ज़रिये ब्रिटेन में हिंदुस्तानी माल पर रोक लगा दी 


१ ब्रक ऐडेम्स : “दि लॉ झ्राफ़ सिविलिजेशन एण्ड डिके” (१९२८) पृष्ठ 
२१५९-६० । केट मिचेल हारा “इंडिया” (१६४३) में उद्धृत । 
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गई और चूंकि हिंदुस्तान के निर्यात-ध्यापार में ईस्ट इंडिय। कम्पनी का एका- 
धिपत्य था इसलिए इस रोक का अ्रसर विदेशी बाजारों पर भी पड़ा । इसके 
बाद इस बात की जबदेस्त कोशिश हुई कि देश के अंदर ही ऐसे टेक्स वगरह 
लगाये जायें, कि हिंदुस्तानी माल कम जगह पहुँचे श्लोर महंगा पड़े और इस 
देश के अंदर खुद हिंदुस्ताना माल का चलन रोका गया। दूसरी तरफ़ ब्रिटिश 
माल पर कोई रोक नहीं थी । हिंदुस्तानी कपड़े का कारबार नष्ट हो गया और 
जुलाहों व दूसरे लोगों की बहुत बड़ी तादाद पर इसका असर हुआ ॥। बंगाल 
और बिहार में इसकी रफ्तार तेज थी और दूसरी जगहों में ज॑से-जंसे ब्रिटिश 
राज्य फैलता गया और रेलें बनती गईं, इसका धीरे-धीरे अ्रसर हुआ ॥। पूरी 
उनन्‍नीसवीं' सदी में यह सिलसिला जारी रहा और साथ ही कई पुराने धंधे भी 
बरबाद हो गये । इनमें पानी के जहाज़ बनाने का धंधा था, शीशे का, काग़ज़ 
का, धातुओं के काम करने वालों का धंधा था श्र कई दूसरी तरह के कलाकारों 
का धंधा था। 

कुछ ह॒द तक यह लाज़िमी था, क्योंकि पुराने ढंग का नई श्रौद्योगिक 
प्रक्रिया से संघर्ष हुआ । लेकिन राजनीतिकऔर आ्राथिक दबाव से इसकी रफ्तार 
तेज़ कर दी गई और नये तरीक़ों को हिंदुस्तान में काम में लाने की कोई कोशिश 
नहीं हुई । दर-अस्ल, कोशिश तो इस बात की हुई कि ऐसा होने न पावे और इस 
तरह हिंदुस्तान की आथिक तरक्की को रोक दिया गया । हिंदुस्तान में मशीनें 
बाहर से मंगाई नहीं जा सकती थीं । एक ऐसी खाली जगह पैदा हो गई थी 
जिसको सिफ़ ब्रिटिश माल से भरा जा सकता था और इसकी वजह से बड़ी 
तेजी से बेकारी और ग़रीबी बढ़ी । आधुनिक झौपनिवेशिक ग्रथ॑-व्यवस्था क्रायम 
हुई शोर हिंदुस्तान श्रौद्योगिक इंग्लेड का एक खेतिहर उपनिवेश बन गया जो 
कच्चा माल देता और इंग्लेंड के तैयार माल को अपने यहाँ खपाता । 

कारीगर-पेशा लोगों के ख़त्म हो जाने की वजह से बहुत बड़े पैमाने 
पर बेकारी फैली । ये करोड़ों श्रादमी जो भ्रब तक तरह-तरह के सामान तैयार 
करने के काम में और अलग-प्रलग धंधों में लगे हुए थे, श्रब कया करते ? वे 
कहाँ जाते ? भ्रब उनका पुराना पेशा खला हुआ नहीं था भ्ौर नये पेशे के लिए 
रास्ता रोका हुआ था। हाँ, वे मर सकते थे; असह्य हालत से बचने का यह 
रास्ता तो हमेशा खुला होता है । भौर वे लोग करोड़ों की तादाद में मरे भी । 
हिंदुस्तान के अंग्रज़ गवनेर जनरल लाडं बेंटिद्धू ने १८३४ में कहा, “व्यापार 
के इतिहास में तकलीफ़ की ऐसी दूसरी मिसाल पाना मुहिकल हैँ। जुलाहों की 
हड्डियाँ हिंदुस्तान के मंदानों को सफ़ेद किये हुए ढें।' 

फिर भी उनमें से बहुत बड़ी तादाद में लोग बच रहे, भ्रौर ज्यों-ज्यों 
ब्रिटिश नीति देश के अंदरूनी हिस्सों में फैलती गई शऔर बेकारी पेदा हुई ऐसे 
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लोगों की तादाद बढ़ती गई । इन भुंड-के-फुंड कारीगरों के पास कोई काम 
नहीं था और उनकी सारी पुरानी कारीगरी बेकार थी। उन लोगों ने जमीन 
की तरफ़ निगाह उठाई, क्योंकि ज़मीन अब भी मौजूद थी । लेकिन ज़मीन पूरी 
तौर पर घिरी हुई थी, वह उनको फ़ायदे के साथ खपा नहीं सकती थी | इस 
तरह वे ज़मीन पर एक बोफ बन गए, और वह बोक बढ़ता गया झऔर उसके 
साथ ही देश की गरीबी बढ़ती गई और रहन-सहन का मापदंड बेहद गिर 
गया । हुनरदारों और कारीगरों के ज़मीन पर जबरदस्ती वापिस आने के आंदो- 
लन से कृषि और उद्योग-धंधों का संतुलन बिगड़ता गया । धीरे-धीरे लोगों के 
लिए खेती ही अकेला धंधा रह गया; क्योंकि और कोई ऐसा धंघा या काम नहीं 
था जिससे पैसा पैदा किया जा सके । । 

हिंदुस्तान में धीरे-धीरे देहात बढ़ता गया। हर प्रगतिशील देश में 
पिछ ली सदी में खेती से उद्योग-बंधों की तरफ़ श्नौर गांव से क़स्बे के लिए 
आबादी का तबादला हुआ है, लेकिन ब्रिटिश नीति की वजह से यहां उलटी 
ही बात थी। इस संबंध में आंकड़े ध्यान देने लायक हें। उन्नीसवीं सदी के 
बीच में, यह बताया जाता हैँ कि आबादी का ५१ फ़ीसदी खेती पर निर्भर 
था; हाल ही में इसके अनुपात का अंदाज़ हैं ७४ फ़ीसदी (यह अंदाज़ लड़ाई 
छिड़ने से पहले का है) । हालांकि लड़ाई के दौरान म श्रौद्योगिक काम में बहुत 
लोग लगे है, फिर भी झ्राबादी की बढ़वार की वजह से १६४१ की मर्दुम-शुमारी 
के मृताबिक़ खेती पर गुजर करने वाले लोगों का अनुपात बढ़ गया हैँ | कुछ 
बड़े-बड़े शहरों की बढ़ती से (जो कि खास तौर से छोटे क़स्बों की ग्राबादी 
के तबादले से हुई है) एक सरसरी निगाह से देखने वाले को ग़लत हमी हो 
सकती है और उससे उसे हिंदुस्तानी हालतों का ग्रलत अंदाज होगा । 

इस तरह हिंदुस्तानी जनता की भयंकर गरीबी की यह अर सली बुनि- 
यादी वजह है । और यह अपेक्षाकृत हाल के ही वक्त की है। दूसरी वजहें, जिन 
से यह ग़रीबी बढ़ी है, वे ख़द--बीमारी और निरक्ष रता--इस गरीबी का, 
प्रपर्याप्त भोजन आदि का, परिणाम हैं। बहुत ज्यादा आबादी होना एक दुर्भाग्य 
की बात है, और जहां कहीं ज़रूरी हो सकता हो इसको कम करने के उपाय 
काम में लाने चाहिएं, फिर भी यहां की ग्राबादी के घनत्व का उद्योग-धंधों में 
बढ़े-चढ़े देशों की झ्रुबादी से मिलान किया जा सकता है । यह श्राबादी ज़रूरत 
से ज्यादा सिर उसी देश के लिए है जो खेती पर ज़रूरत से ज़्यादा निर्भर है, 
झौर एक उचित भ्रथ॑-व्यवस्था में सारी श्रावादी उपयोगी काम में लग सकती 
है भोर उससे देश की सम्पत्ति बढ़ेगी। भ्रस्लियत में घनी भ्राबादी तो कुछ 
खास हिस्सों में जैसे बंगाल में, भर गंगा के मंदानों में ही है, श्रौर बहुत से 
विस्तृत प्रदेश भ्रव भी छितरे हुए हैं। यहां यह बात याद रखने की है कि ग्रेद 
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ब्रिठेन हिंदुस्तान के मुक़ाबले में दूने से भी ज़्यादा घना बसा हुआ है । 

उद्योग-धंधों का संकट तेज़ी से खेती के काम में भी फेल गया और वह 
वहां पर एक स्थायी संकट हो गया । (बंटवारे की वजह से) खेत दिन-ब- 
दिन क्ष्यादा छोटे और इतने ज़्यादा बिखरे हुए होने लगे कि अंदाज़ नहीं 
किया जा सकता । खेतिहरी कर्ज का बोक बढ़ने लगा और ज़मीन अक्सर 
साह॒कारों के कब्ज़े म पहुंच जाती । दसियों लाख की तादाद में ब-जमीन मज़दूर 
बढ़ गए । हिंदुस्तान एक औद्योगिक पूंजीवादी हुकूमत के मातहत था । लेकिन 
उसकी अधथं-व्यवस्था उधर यग की थी जिसमें पंज।वांद श्रू नहीं हुआ था, फिर 
भी उस भ्र्थ-व्यवस्था में से कई एक ऐसी चांज़ें निकली हुई थीं, जिनसे पैसा 
पैदा किया जा सकता था। हिंदुस्तान आधुनिक श्रौद्योगिक पृजीवाद का बेबस 
एजेंट बन गया, जिसमें उसकी सारी बुराइयां तो थीं लेकिन फ़ायदा एक भी 
नहीं था । 

जब उद्योग-धंधों से पहले की ग्र्थ-व्यवस्था बदलकर पूंजीवादी ओद्यो- 
गिक श्रथ॑-व्यवस्था आती हैँ तो जन-साधारण को भ्रपनी तकलीफ़ की शक्ल में 
एक बहुत बड़ी क्रीमत चुकानी पड़ती हूं, भोर उसमें बहुत मुश्किलें होती हूं । 
श्रू में तो यह बात खास तौर से थी, जब कि ऐसी रहो-बदल के लिए या उसके 
दुष्परिणामों को कम करने के लिए कोई योजना नहीं बताई जाती थी, और 
हर एक चीज़ व्यक्तिगत सूक और व्यक्तिगत प्रयत्न पर छोड़ दी जाती थी । 
इस रद्दो-बदल के दौरान में इंग्लेंड में भी यही मुश्किल थी, लेकिन कुल मिला- 
कर यह बहुत ज़्यादा नहीं थी, क्‍योंकि रद्दो-बदल बड़ी तेज़ी से हुई भर 
जो कुछ बेकारी हुई वह फ़ौरन ही नये कार-बार में खप गई। लेकिन इसके 
माने यह नहीं हे कि इंसानी तकलीफ़ की शक्ल में उसकी क़ीमत अदा नहीं की 
गई । अस्लियत में उसका पूरा-पूरा भगतान हुआ, लेकिन वह हुआ्ना दूसरे लोगों 
के ज़रिए, खास तौर से हिंदुस्तान की जनता के ज़रिए। उसकी शक्ल थी 
पझकाल, मौत, बेकारी । यह कहा जा सकता हे कि पच्छिमी यूरोप के ग्रौद्योगी- 
करण के सिलसिले में क्यादातर क़ीमत हिंदुस्तान ने, चीन ने, और दूसरे उप- 
निवेशों ने दी, जिनकी प्रथ॑ं-ब्यवस्था के संचालन पर यूरोपियन ताक़तों का 
झसर था। 

यह बात जाहिर है कि श्रौद्योगिक तरक्क़ी के लिए हिंदुस्तान में बराबर 
साधन रहे हैं । यहां संगठन-सामरथ्यं है, टेकनीकल योग्यता है, हुनरदार काम 
करने वाले हैं और हिदुस्तान के लगातार शोषण के बाद भी कुछ पूंजी बच रही 
है । ब्रिटिश पार्लामेंट की जांच कमेटी के सामने सन्‌ १८४० में गवाही देते 
हुए इतिहासकार मांठगुमरी मा्ठिन ने कहा : ' हिंदुस्तान की औद्योगिक सामथ्ये 
उतनी ही है जितनी कि उसकी क्रृषि सामथ्यं । भौर वह शख्स जो उसे खेतिहर 
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देश की ही हँ सियत में लाना चाहता है वह उसे सभ्यता के पैमाने में गिराना 
चाहता है ।” और हिंदुस्तान में अंग्रेजों ने ठीक यही चीज़ करने की जी-जान 
मे, बराबर कोशिश की और हिंदुस्तान में सो पचास बरस की हुकूमत के बाद 
उनको कितन। कामयाबी मिली हूँ इसका अंदाज्ञ हिंदुस्तान की मौजूदा हालत 
से हो सकता है । जब से हिंदुस्तान में आध्‌निक उद्योग-धंधों को बढ़ाने की 
मांग हुई है (भर मेरा ऐसा ख्याल हैं कि यह मांग कम-से-कम १०० बरस 
पुरानी हैं ), हम से यह कहा जाता हूँ कि हिंदुस्तान तो खास तौर से खेतिहर 
देश है श्लौर यह उसके (हिंदुस्तान के) ही हित में है कि वह खेती से चिपका 
रहे । औद्योगिक बढ़वार से संतुलन बिगड़ सकता हे और उससे उसके खास 
व्यवसाय--खेती को--नुकसान हो सकता हूँ । ब्रिटिश उद्योगपतियों और अर्थ- 
शा स्त्रियों ने हिंदुस्तान के किसान के लिए जो थिता प्रकट की है वह तो सच- 
मच कृतज्ञता की चीज़ है। इस बात को ध्यान में रखते हुए, साथ ही हिंदु- 
स्‍्तान की ब्रिटिश सरकार ने जो उसके लिए बड़ा भारी फिक्र दिखाया हैं, 
उसका ध्यान में रखते हुए कोई भी व्यक्ति सिर्फ़ इस नतीजे पर पहुंचेगा कि 
किसी स्व शक्तिमान्‌ दुभ ग्य ने, किसी मानवोपरि शक्ति ने उनके इरादों श्ौर 
उपायों को उलट दिया है और उस किसान को पृथ्वीतल के सबसे ज्यादा 
ग़रीब और सबसे ज़्यादा दुखी प्राणियों में से एक बना दिया है । 

अब किसी भी शख्स के लिए हिंदुस्तान की झ्ौद्योगिक तरक्की को 
रोकना मुश्किल हैँ, लेकिन अरब भी जब कभी कोई विस्तृत और व्यापक योजना 
तैयार की जाती है तो हमारे ब्रिटिश दोस्त, जो हम पर अब भी अपनी सलाह 
की बोछार करते रहते हैँ, इस बात की चेतावनी देते हें कि खेतो की अवहेलना 
न की जाय और उसको पहली जगह दी जाय । मानो काई भी हिंदुस्तानी 
जिसमें रत्ती भर भी अकल हूँ खेती की भ्रवहेलना कर सकता है, और किसान को 
भुला सकता हैं । हिंदुस्तानी किसान से ही हिंदुस्तान नहीं है तो और किससे है । 
उसकी ही तरक्क़ी और बेहतरी पर हिंदुस्तान की तरक्‍क़ी निर्भर होगी। 
लेकिन खेती संबंधी हमारा संकट, जो बहुत गंभीर है, अ्रसल में उद्योग के 
संकट, से जिससे कि वह पैदा हुआ, जूड़ा हुआ हूँ । दोनों का विच्छेद नहीं हो 
सकता और न उनका अलग-अलग निबदटारा किया जा सकता हैं । उनके बीच 
जो असंतुलन हैं उसको दूर करना ज़रूरी है। 

आ्राधुनिक उद्योग-धंधों में पनपने की, हिंदुस्तान की सामथ्यं का श्रन्दाज़ 
उस कामयाबी से हो सकता है जो श्रागे बढ़ने का मौक़ा मिलने पर उसने 
दिखाई है । दर-प्रस्ल यह कामयाबी, हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार और ब्रिटेन 
के स्थापित स्वार्थों के ज़बर्देस्त विरोध के बावजूद हुई हैं । उसको पहला 
प्रसली मौक़ा १६१४-१८ की लड़ाई के दोरान में मिला जब कि ब्रिटिश माल 
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के श्राने में रकावट हो गई । हिंदुस्तान ने उसका फ़ायदा उठाया तो, लेकित 
ब्रिटिश वजह से वह फ़ायदा अपेक्षाकृत बहुत कम ह॒द तक ही उठाया जा सका। 
तब से सरकार पर बराबर दबाव रहा हे कि हिंदुस्तानी उद्योग-धंधों की तरकक़ी 
के लिए सारी रुकावटों और उन स्थापित स्वार्थों को, जो रास्ता रोकते हैं, दूर 
करके सुविधा दी जाय । ज़ाहिरा तौर पर तो सरकार ने इसे अपना नीति के 
रूप में मंजूर कर लिया है लेकिन वसे सरकार ने हर असली तरक्‍क़ी को और 
खास तौर से बनियादी धंधों की तरक्की को रोका है । खुद सन्‌ १६३५ के 
विधान में यह बात खास तौर से साफ़ कर दी गई थी कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश 
उद्योग के स्थापित स्वार्थों के सिलसिले में हिंदुस्तानी लेजिस्लेचर कोई दखल 
नहीं दे सकते थे । लड़ाई से पहले के सालों में बार-बार और बड़ी जोरदार 
कोशिशें हुईं कि बुनियादी और बड़े धंधे शुरू हो जायं॑ लेकिन सबको सरकारी 
नीति ने मिटा दिया । लेकिन सरकारी रोक की सबसे क्यादा ग्राइचयें- 
जनक मिसालें लड़ाई के दौरान में, जबकि उत्पादन के लिए लड़ाई की 
ज़रूरत सबसे बड़ी थी, देखने को मिलीं । हिंदुस्तानी उद्योग के प्रति ब्रिटिश 
अरुचि को पार कर सकने के लिए ये ग्रहम जरूरतें भी काफ़ी नहीं हुईं | घट- 
नाओ्रों के वेग में उस उद्योग की तरक्‍क़ी हुईं है लेकिन दूसरे देशों के उद्योग की 
तरक्की के मुकाबले में या उस तरकक्‍क़ीके मुकाबले में कि जो यहाँ पर मुमकिन 
थी, यह तरक्की नहीं के बराबर है । 

हिंदुस्तानी उद्योग की तरक्‍्क़ी का श्रू में खुला विरोध था और बाद 
में उसकी जगह छिपे विरोध ने ले ली, और वह भी उतना ही कारगर रहा हैं। 
यह सब ठीक उसी तरह था जैसे खुले नज़राने की जगह चंगी, आबकारी और 
उत्पादन-कर ने ली और झ्राथिक और म॒द्रा नीति बनीं, जिनसे हिंदुस्तान के ख़च 
पर ब्रिटेन का लाभ होता था । 


बहुत अर्से तक गुलामी में रहने से शौर प्राज़ादी के ग्रभाव से कई 
ब्रराइयाँ होती हैं और शायद इनमें सबसे बड़ी आन्तरिक क्षेत्र में होती हैँ । 
नैतिक अ्रध:पतन होता है और जनता का उत्साह खत्म हो जाता है | चाहे यह 
स्पष्ट ही हो लेकिन इसको नापना म्‌हिकल है। किसी राष्ट्र के ग्राथिक हास 
के क्रम को देखना या उसको नापना ज़्यादा श्रासान है । जब हम हिंदुस्तान में 
ब्रिटिश आाथिक नाति को पीछे फिर कर देखते हैं तो यह मालूम होता है 
कि हिंदुस्तान की जनता की मौजूदा. गरीबी, इस त्तीति का लाज़िमी 
नतीजा है। इस गरीबी के बारे में कोई रहस्य नहीं है; हम उसकी 
वजहें देख सकते हें श्रौर उन तरीक़ों को भी देख सकते हें जिनसे मौजूदा 
हालत भ्राई है । (66 # .५..... न 
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४ ; हिंदुस्तान राजनीतिक और आर्थिक हेसियत से पहली 
बार एक दूसरे देश का पुछल्ला बनता है । 


हिंदुस्तान के लिए यहां पर ब्रिटिश राज्य की स्थापना, एक बिलकुल 
नई चीज थी और उसका किसी दूसरे हमले से, या राजनीतिक झर आथिक 
रहो-बदल से मिलान नहीं किया जा सकता था । “हिंदुस्तान पहले भी जीता 
जा चुका था लेकिन उन लोगों द्वारा जो उसकी सीमाओं के ही अंदर बस गये 
झ्रौर जिन्होंने श्रपने आपको उसकी ज़िन्दगी में शामिल कर लिया । (ठीक 
उसी तरह ज॑से नॉमन लोगों ने इंग्लेंड को और मंचू लोगों ने चीन को जीता ) । 
उसने (हिंदुस्तान ने) भ्रपनी आज़ादी कभी भी नहीं खोई थी और वह कभी 
भो गुलाम नहीं बना था। कहने का मतलब यह है कि वह कभी भी ऐसे आर्थिक 
या राजनीतिक ढाँचे में नहीं बंधा था जिसका संचालन-केंद्र उसकी सीमाओं के 
बाहर था और वह कभी भी किसी ऐसे शासक वर्ग के मातहत नहीं रहा था 
जो हर तरह से स्थायी रूप से विरोधी था ।'” पहले सारे शासक वर्ग, चाहे वह 
देश से बाहर से झाये हों या देश के अंदर के ही रहे हों, हिंदुस्तान के सामा- 
जिक और ग्राथिक जीवन की बनावट के ऐक्य को मंजूर करते श्र उन्होंने उस 
ढांचे से अपना मेल बिठाने की कोशिश की । उस शासक वगं में हिंदुस्तानियत 
भा जाती और उसकी जड़ें इस देश में ही गहरी जम जातीं । नये शासक बिल- 
कुल दूसरे ढंग के थे जिनकी बुनियाद दूसरी जगह थी और उनमें और औसत 
हिंदुस्तानी में एक बड़ी खाई थी जिसका भरना कठिन था । उनकी परंपरा 
में, उनके दृष्टिकोण में, उनकी आमदनी में और उनके रहन-सहन के ढरों म॑ 
फ़क था| हिंदुस्तान में श्राने वाले शुरू के अंग्रेज़ों ने इंग्लेंड से अलग होजाने 
पर हिंदुस्तान के रहने के बहुत से ढरें अपना लिये । लेकिन यह सिर्फ़ एक 
ऊपरी चीज़ थी श्रौर जब हिंदुस्तान श्रौर इंग्लेंड में आने-जाने की सुविधायें 
बढ़ गईं तो इसको भी इरादतन छोड़ दिया गया | यह महसूस किया गया कि 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासक वर्ग को हिंदुस्तानियों से बिलकुल ग्ललग, एक अपनी 
ही ऊंची दुनिया में रहते हुए श्रपनी शान वनाये रखनी चाहिए | दो दुनिया 
थीं: एक अंग्रेज़ भ्रफुसरों की दुनिया और दूसरी हिंदुस्तान के करोड़ों झ्रादमियों 
की दुनिया, श्रोर उन दोनों में सिवाय एक दूसरे की नफ़रत के और कोई एक« 
सी बात नहीं थी। पहले जातियाँ एक दूसरे में घुल गई थीं, या कम-से-कम 
ऐसे ढांचे में बैठ गई थीं, जिसमें लोग एक-दूसरे पर भरोसा करते थे । श्रब 
भेद-भाव का बोल-बाला था श्रौर वह इस बात से और बढ़ गया कि श्रधिपति 


१ के. एस. होल्वंकर : /'दि प्राबलम श्रत्‌ इंडिया” (पेनरिवन स्पेशल, 
लंदन १९४० ) 
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जाति के पास राजनीतिक और ग्राथिक शक्ति थी और उसमें किसी तरह की 
रुकावट नहीं थी और न उस पर कोई प्रतिबंध था । 

नया प्‌जीवाद सारी दुनिया में जो बाज़ार तैयार कर रहा था उस से 
हर सूरत में हिंदुस्तान के आर्थिक ढांचे पर अ्रसर होता | ऐसे गांव, जहां कि 
बाहरी मदद की जरूरत न थी, और जहां परंपरा से धंधे आपस में बंटे हुए 
थे, अब अपनी पुरानी शक़ल में बच नहीं सकते थे । लेकिन जो तब्दीली हुईं वह 
स्वाभाविक क्रम में नहीं थी और उसने हिंदुस्तानी समाज की सारी श्राथिक 
बुनियाद को तहस-नतहस॒ कर दिया । एक ऐसा ढांचा जिसके पीछे सामाजिक 
ग्रनुमति और नियंत्रण था, और जो जनता की सांस्कृतिक विरासत का हिस्सा 
था, अचानक ही अपने आप बदल दिया गया और एक दूसरा ढांचा, जिसका 
संचालन बाहर से होता था, लाद दिया गया । हिंदुस्तान दुनिया के बाज़ार में 
नहीं ग्राया बल्कि वह ब्रिटिश ढांचे का एक नौ-आबादी और खेतिहरी की है सि- 
यत रखने वाला पुछलल्‍ला बन गया । 

गावों का संगठन, जो भ्रब तक हिंदुस्तानी श्रथ॑-व्यवस्था की बुनियाद 
में रहा था छिन्न-भिन्न हो गया और उसके आशथिक और व्यवस्था-संबंधी काम 
दोनों ही जाते रहे । सन्‌ १८३० में सर चाल्स मेटकाफ़ ने, जो हिंदुस्तान के 
ब्रिटिश अधिकारियों में सब से काबिल लोगों में थे, इन गांव के संगठनों के 
बारे में जो शब्द कहे हें वह अक्सर दुहराए गए हैं, “ग्राम्य जातियां छोटे-छोटे 
प्रजातंत्रों की तरह हें जिनके पास अपनी ज़रूरत की करीब-करीब सभी चीज़ें 
हैं । वे बाहरी रिश्तों से करीव-करीब आज़ाद हैं । ऐसा मालूम होता है कि 
उनका स्थायित्व वहां भी है जहां और चीज़ों का नहीं है । इन ग्राम्य जातियों के, 
जिनमें हर एक जाति की एक अलग आ॥राज़ाद सत्ता है, इस संघ से, बहुत ऊँचे 
दर्जे का सुख और सुविधाएँ प्राप्य हें और बहुत हद तक श्राज़ादी और स्वाव- 
लंबन का उपयोग होता हैं ।” 

गांवों के धंधों की बर्बादी से इन लोगों को बहुत बड़ा धक्का लगा। 
कृषि और उद्योग का संतुलन बिगड़ गया, श्रम का परंपरा से चला आया विभा- 
जन टूट गया और अलग-अलग काम वाले आदमियों की इस बहुत बड़ी तादाद 
को किसी समुदाय के काम म आसानी से नहीं लगाया जा सकता था । जमींदारी 
प्रथा के जारी करन से ज़मीन की मालिकी के बारे में एक बिलक्रुल नई 
धारणा बनी और उससे इन लोगों पर एक और जबर्दस्त चोट हुई । श्रब तक 
जो धारणा थी उस में ज़मीन पर तो इतना नहीं बल्कि ज़मीन की उपज पर 
खास तौर से सामहिक स्वामित्व था| शायद अंग्रेज़ गवनंर इसको पूरी-पूरी 
तरह समझ नहीं पाए, लेकिन शायद कुछ अपनी वजहों से उन्होंने खास तौर 
पर इरादतन अंग्रेजी व्यवस्था जारी की । वे खुद भी तो अंग्रेज़ों के ज्ञमींदार- 
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वर्ग के प्रतिनिधि थे । शुरू में तो उन्होंने छोटे-छोटे श्रर्सों के लिए मालगृज़ार 
नियुक्त किए । यानी वे लोग जिन पर ज़मीन का लगान या मालगुज़ारी वसूल 
करने और उसको सरकार को अदा करने की ज़िम्मेदारी था। बाद में यही 
लोग बढ़कर ज़मींदार हो गये । ज़मीन और उसकी उपज पर से गांव वालों का 
काबू हटा दिया गया । अ्रब तक उस समूची जाति के लिए जो विशेष हित या 
विशेष स्वार्थ था, श्रब वह इस नये ज़मीन के मालिक की निजी सम्पत्ति होगई। 
इससे ग्राम्य जाति की मिली-जुली और सहयोगपूर्ण जिंदगी को व्यवस्था टूट 
गई और धीरे-धीरे सहयोगपूरणां काम और सेवाओं का ढाँचा भा ग़ायब होने लगा। 

जमीन को इस ढंग से जायदाद बना देने से सिर्फ़ एक बड़ा आथिक 
परिवर्तन ही नहीं हुआ बल्कि उसका अ्रसर ज़्यादा गहरा हुआ और उसने सहयोग- 
पूर्ण सामुदायिक सामाजिक ढांचे की सारी हिंदुस्तानी धारणा पर ही चोट 
की । ज़मीन के मालिकों का एक नया वर्ग सामने ग्राया : एक ऐसा वर्ग जिसको 
ब्रिटिश सरकार ने खड़ा किया था और जो बहुत हद तक उस सरकार से 
मिला-जुला था । पुराने ढांचे के टूटने से नई समस्याएं पेदा हुई और शायद 
इस नई हिंदू-म्‌स्लिम समस्या की शुरुआत वहीं पर पाई जा सकती है। ज़मीं- 
दारी प्रथा पहले-पहल बंगाल और बिहार में जारी की गई, जहां उस ढांचे में 
जो स्थायी बंदोबस्त के नाम से मशहूर है, बड़े-बड़े जमींदार बनाये गए । बाद में 
यह महसूस किया गया कि यह व्यवस्था सरकार के लिए फ़ायदेमंद नहीं है; क्‍्यों- 
कि मालगुज़ारी ते थी, और बढ़ाई नहीं जा सकती थी । इसलिए हिंदुस्तान के 
दूसरे हिस्सों में कुछ निश्चित समय के ही लिए नया बंदोबस्त किया गया । 
यहां समय-समय पर मालगुज़ारी बढ़ती रही । कुछ सूबों में किसानों को ही 
मालिक बनाया गया । मालगज़ारी की वसूलयाबी में बेहद सख्ती की वजह से 
सभी जगह और खास तौर से बंगाल में यह नतीजा हुआ कि पुराने ज़मीन के 
मालिक बर्बाद हो गए, और उनकी जगह नए मालंदार व्यापारियों ने ले ली । 
इस तरह बंगाल खासतौर से हिंदू जमीदारों का सूवा हो गया और हालांकि 
उनके काइतकार हिंदू और मुसलमान दोनों ही थे, लेकिन उनमें ज्यादातर 
मुसलमान ही थे । 

अंग्रेज़ों ने अपने अंग्रेज़ी नमूने के बड़े-बड़े ज़मींदार बनाए श्लौर उसकी 
खास वजह यह थी कि कुछ थोड़े से आदमियों से बरतना और निबटना कहीं 
ज्यादा आसान था, बनिस्बत इसके कि काइतकारों की एक बहुत बड़ी तादाद 
से सीधां व्यवहार किया जाय । मक़सद तो यह था कि लगान की शक्ल मे, 
ज्यादा-से ज््यादा रुपया जल्दी-से-जल्दी वसूल किया जाय। अगर ज़मीन का 
मालिक ठीक समय में काम न कर पाता तो फोरन उसको निकाल दिया जाता 
झौर उसकी जगह दूसरे को दे दी जाती । साथ ही यह बात भी ज़रूरा समझी 
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गई कि एक ऐसा वर्ग भी पैदा कर दिया जाय जिसके स्वार्थ और अंग्रेज़ों के 
स्वार्थ एक हों । हिंदुस्तान के ब्रिटिश अधिकारियों के दिमाग़ में विद्रोह का डर 
भरा हुआ था, और उन्होंने अपने कागजात में इसका बार-बार ज़िक्र किया। 
गवनर-जनरल लार्ड विलियम बेटिक ने, १८२६ में, कहा था, “भ्रगर व्यापक 
सावेजनिक उपद्रव या क्रांति के खिलाफ़ सुरक्षा का अ्रभाव था तो में यह कहूंगा 
किहालांकि स्थायी बंदोबस्त कई ढंग से खराब रहा है, लेकिन उसमें कम-से-कम 
यह फ़ायदा ज़रूर है कि उसने मालदार ज़मींदारों का एक ऐसा बहुत बड़ा समु- 
दाय यक्रीनी तौर पर पैदा कर दिया है जिसका ब्रिटिश राज्य के जारी रखने में 
बहुत बड़ा स्वार्थ है और जिसका आम जनता पर पूरा क़ाबू है । 

इस तरह ब्रिटिश राज्य ने ऐसे वर्ग बनाए श्रौर स्थापित स्वार्थ क़रायम 
किए, जो उस राज्य से बंधे हुए थे और ऐसी रियायतें या विशेषाधिकार दिए 
जो उस राज्य के बने रहने पर ही निर्भर थे, और उनके ज़रिए उसने (ब्रिटिश 
राज्य ने) अपने आपको सुदृढ़ किया । ज़मींदार थे, राजा ओर नवाब लोग थे 
भर साथ ही सरकार के विभिन्‍न महकमों में पटवारी ओर गांव के मुखिया से 
लेकर और बड़े-बड़े अहलकार और नौकर थे । सरकार के दो खास महकमे थे, 
एक मालगज़ारी का, दूसरा पुलिस का | इन दोनों महकमों के सिर परहर जिले में 
कलक्टर या जिला मजिस्ट्रेट होता था, जो कि हुकूमत की धुरी था। अपने 
जिले में यह निरंकुश रूप से काम करता और उसके हाथों में पुलिस, न्याय, 
मालगुज़ारी और इंतजाम के सारे कामों की बागडोर होती । भ्रगर उसके हलके 
से लगी हुई कोई छोटी-सी देशी रियासत होती तो वह उसके लिए ब्रिटिश 
एजेंट का काम देता । 

इसके अलावा हिंदुस्तानी फ़ौज थी, जिसमें अंग्रेज श्रौर हिंदुस्तानी दोनों 
सिपाही होते, लेकिन अक्सर सिर्फ़ अंग्रेज़ ही होते । इसका बराबर खास तौर 
से १८५७ के विद्रोह के बाद पुनर्संगठन किया गया, श्रोर श्राखिरकार यह ब्रिटिश 
फौज की एक संस्था बन गई। इसका इन्तज़ाम इस तरह किया गया कि उसके 
मुख्तलिफ़ हिस्सों में एक सम-तोौल बना रहे और बड़ी जगहें अंग्रेजों के पास 
रहें । “मुख्य बात तो यह है कि काफ़ी यूरोपीय फ़ोजों के जरिये स्थिति पर 
काबू रहे, नहीं तो मुल्क के लोगों का एक-दूसरे के खिलाफ़ जोड़-तोड़ लगाया 
जाय ।” यह बात १८५८ की फ़ौज के पुनसंगठन के सिलसिले में सरकारी रिपोर्ट 
में कही गई हूँ । इस फ़ौज का सबसे पहला काम वह था जो एक कब्जा बनाये 
रखने वाली फ़ौज का होता है । इसको “अंदरूनी सुरक्षा-फ़ोज' कहा जाता था 
झ्रौर इसका ज्यादा हिस्सा ब्रिध्शि था | सरहदी सूबे में, हिंदुस्तानी खर्चे पर, 
अंग्रेज़ी फ्रौजों को सीखने का मंदान कायम हुआ था । "फील्ड आर्मी, जिसमें 
ज्यादातर हिंदुस्तानी थे, विदेशों में लड़ने के लिए थी, और उसने कई ब्रिटिश 
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साम्राज्यवादी लड़ाइयों में, हिस्सा लिया और इसके खर्चे का बोभ हिदुस्तान 
पर डाला गया । इस बात का भी इन्तज़ाम किया गया कि हिदुस्तानी फ़ौज 
आबाक़ी आबादी से भ्रलग रहे । 

इस तरह हिंदुस्तान को (अंग्रेजों द्वारा) अपने जीते जाने का, फिर 
ईस्ट इंडिया कंपनी से ब्रिटिश ताज के हाथों में पहुँचने का, ब्रिटिश साम्राज्य 
का बर्मा आदि दूसरी जगहों में फलने का, अ्रफ्रीका, फ़ारस झ्रादि पर चढ़ाई 
का और खुद हिंदुस्तानियों से ही भ्रपनी हिफाज्त का ख़् भुगतना पड़ा । 
साम्राज्यवादी अफ़सरों के लिए उसे सिर्फ़ फ़ौजों के अड्ु की तरह ही नहीं बरता 
गया । श्रोर उसके लिए उसे कुछ देना तो दूर रहा बल्कि इसके अलावा ब्रिटिश 
फ़ौज की इंग्लेंड में शिक्षा के लिए भी 3सको खचं देना होता था| इस रक़म 
को 'कंपिटेशन' शांषक में लिया जाता था । अस्लियत में ब्रिटेन के हर ढंग के 
कामों का, मसलन चीन और फ़ारस में कटनीतिज्ञ या राजनीतिक प्रतिनिधियों के 
रखने का, खर्च हिंदुस्तान से इंग्लेंड तक की टेलीग्राफ़ लाइन का प्रा खचे, 
भूमध्य सागर में जहाज़ी बेड़े को रखने के खच का एक हिस्सा और थहाँ तक 
कि लंदन में तुर्की के सुल्तान का स्वागत करने तक का खर्च हिंदुस्तान को 
ही देना होता था । 

यक़ीनी तौर पर हिदुस्तान में रेलों का बनाना बहुत ज़रूरी और 
भ्रच्छा था; लेकिन उसमें बेहद फ़िजूलखर्ची की गई । हिंदुस्तानी सरकार ने उस 
सारी पूंजी पर, जो उसमें लगी, ५% ब्याज देने की गारण्टी कर दा और कितने 
खर्चे की बाजिब ढंग से ज़रूरत थी इसका अंदाज़ या इसकी जाँच करना भी 
जरूरी नहीं समझा । सारी खरीदारियाँ इंग्लेंड में हुईं । 

सरकारी सिविल ढाँचा भी फ़िजूलखर्ची से भरा हुआ था ओर उसमें 
ऊँची तनख्वाहों वाली जगहें यूरोपियनों के लिए सुरक्षित थीं। हुकूमती मशीन 
के हिदुस्ताना बनाने की रफ़्तार बहुत धीमी थी, और वह भी सिर्फ़ बीसवीं सदी 
में ही नजर आई । यह प्रक्रिया हिंदुस्तानी हाथों में ताकत लाने के बजाय ब्रिटिश 
राज्य को सुदृढ़ करने का एक और दूसरा तरीका साबित हुई । असली मार्क 
की जगहें ब्रिटिश हाथों में बनी रहीं भर हुकूमत म हिंदुस्तानी ब्रिटिश राज्य 
के एजेण्टों की तरह ही काम कर सकते थे। 

इन सब तरीकों के श्रलावा वह नीति थी जो ब्रिटिश राज्य के युग में 
बराबर जान-बूक कर बरती गई, जिसमें हिंदुस्तानियों म फूट डाली गई और 
एक गिरोह को, दूसरे गिरोह पर चोट पहुंचाते हुए, बढ़ावा दिया गया । ब्रिटिश 
राज्य के शुरू के ज़माने में इस नीति को खुले तौर पर मंजूर किया गया और 
असल में एक साम्राज्यवादी ताकत के लिए यह नीति स्वाभाविक थी ,। राष्ट्रीय 
आंदोलन की तरक्‍क़ी के बाद उस नीति ने एक फ़ितरती और ज़्यादा खतरनाक 
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हकक्‍ल ले ली, और हालांकि उस नीति की मौजूदगी को माना नहीं गया, लेकिन 
उसका पहले से भी ज़्यादा तेज्ञी के साथ बरता गया। 

हमारी आज की करीब-करीब सारी बड़ी समस्याएं मसलन राजा और 
नवाब; अल्पसंख्यक समस्या, विभिन्‍न देशी और विदेशी स्थापित स्वार्थ; उद्योग- 
धंधों का अभाव और खेती की अवहेलना; समाज-संबंधी नौकरियों का बेहद 
पिछड़ापन और जनता की भयंकर गरीबी, ब्रिटिश राज्य के दौरान में ही और 
ब्रिटिश नीति के परिणाम स्वरूप पैदा हुई हैं । शिक्षा की तरफ़ एक ख़ास ढंग 
का रुख रहा हैं। केये की 'लाइफ़ अ्व्‌ मेटकाफ़' में यह कहा गया है कि, 
“ज्ञान के विस्तार का यह डर एक बड़ा रोग बन गया...... जो सरकारी अधि- 
कारियों को हर तरह की चिता म डालकर बेहद परेशान करता और छापे- 
खानों और बाइबिलों की बाबत सोचकर उनके रोंगटे खड़े हो जाते | उन दिनों 
हमारी यह नीति थी कि हिंदुस्तान के रहने वालों को ज्यादा-से-ज्यादा बबंरता- 
पूर्ण हालत में और अंधेरे में रखा जाय, और उनम किसी भी ढंग से श्ञान का 
प्रकाश फैलाने की कोशिश का, चाहे वह हमारी तरफ़ से होती या और किसी 
तरफ़ से, जोरदार विरोध किया जाता ।”' 

साम्राज्यवाद को इसी ढंग से काम करना होता हें, मही तो वह 
साम्राज्यवाद नहीं रहता । आधुनिक ढंग के आ्थिक साम्राज्यवाद से नये ढंग का 
आशिक शोष ण शुरू हुआ जो पहले यूगों में प्रचलित नहीं था । उन्‍नीसवीं सदी 
में हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास से एक हिंदुस्तानी को लाज़िमी तौर 
पर मायूसी और नाराज़गी होगी, फिर भी कितने ही क्षेत्रों में अंग्रेजों की 
श्रेष्ठता का, यहां तक कि हमारी कमज़ोरियों और फूट का भी फ़ायदा उठाने 
की उनकी सामथ्यं का पता लगता है । वह जनता, जो कमज़ोर होती हैं और 
जो समय की चाल में पीछे रह जाती है, परेशानियों को न्योता देती हैँ, और 
अंत में वह ख॒द ही दोषी होती है । अगर उन परिस्थितियों में, घटनाश्रों के 
स्वाभाविक क्रम में, ब्रिटिश साम्राज्यवाद और उसके नतीजों की आशा की जा 
सकती थी तो साथ ही उसका विरोध भी लाज़िमी था, ओर उन दोनों में 
अन्तिम संघर्ष भी लाजिमी था । 


५ ; हिंदुस्तानी रियासतें 
ग्राज हिंदुस्तान म हमारी एक बहुत बड़ी समस्या रजवाड़ों या देशी 
रियासतों की है । य रियासतें दुनिया भर में अपने ढंग की अनोखी हैं और 
उनमें आपस में राजनीतिक और सामाजिक हालतों में, श्रोर लम्बाई-चौड़ाई में, 
बहुत बड़ा फ़क़े है । गिनती में वे ६०१ हैं । इनमें से क़रीब पंद्रह काफ़ी बड़ी 
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समभी जा सकती हैं, और इनमें सबसे बड़ी रियासतें हैं, हैदराबाद, काश्मीर, 
मैसूर, त्रावणकोर, बड़ौदा, ग्वालियर, इंदौर, कोचीन, जयपुर, जोधपुर, बीका- 
नेर, भोपाल और पटियाला । तब कुछ मंकोली रियासतें हैं, और फिर कई सौ 
छोटी-छोटी रियासतें हैं, जिनके रक़बे बहुत कम हें । यहां तक कि उनमें से कुछ 
तो नक्शे में सुई की नोंक से भी ज़्यादा बड़ा नहीं है । ये छोटी रियासतें ज्यादा- 
तर काठियावाड़, पच्छिमी हिंदुस्तान, और पंजाब में हैं । 

इनमें से कुछ रियासतें इतनी बड़ी हें जितना कि फ्रांस है श्रोर कुछ 
एक झौसत किसान के खेत के ही बराबर हैें। लेकिन उनमें इसके अजावा ओर 
भी कितने ही ढंग के फ़क़ हेँं। उद्योग-धंधों के लिहाज़ से मैसूर सबसे ज्यादा 
उन्‍नत है; शिक्षा के लिहाज़ से मैसूर, त्रावणकोर और कोचीन ब्रिटिश भारत से 
बहुत आ्रागे हैं ।। वसे ज्यादातर रियासतें बहुत ज़्यादा पिछड़ी हुई हें श्रौर कुछ 
तो बिलकुल सामंतवादी हेँं। वे सभी निरंकुश हैं हालांकि उनमें से कुछ ने आम 
लोगों के ज़रिए चुना हुई कौंसिलें क्रायम कर दी हे जिनके ग्रधिकार बहुत ज़्यादा 
सीमित है । हैदराबाद में, जो कि सबसे बड़ी रियासत है, एक अजीब ढंग की 
सामंतवादी हुकुमत है ओर वहां पर नागरिक स्वतंत्रता तो नहीं के बराबर है । 
यही दशा राजपूताना और पंजाब की ज्यादातर रियासतों की है । नागरिक 
स्वतंत्रता का श्रभाव तो सभी रियासतों में दिखाई देता हैं । 

ये रियासतें इकट्ठी नहीं हें; वे सारे हिंदुस्तान में फंली हुई हैं, 
और टापुओं की तरह हैं; और ग़र रियासती हिस्सों से घिरी हुई हैं । उनकी 
बहुत बड़ी तादाद तो एक अ्रधंस्वतंत्र अर्थ-व्यवस्था को भी क़ायम रखने में 
प्रसमर्थ है; यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी अपनी स्थिति की 
वजह से, अपने पड़ौसी हिस्सों के पूरे-प्रे सहयोग के बिना अपनी अथथे-व्यवस्था 
नहीं चला सकतीं । भ्रगर रियासती और ग़ैर-रियासता हिंदुस्तान में ग्राथिक- 
संघर्ष हो तो रियासतों को आर्थिक प्रतिबंधों ओर टैक्‍स वग्ररह के ज़रिए भुकाया 
जा सकता है। यह बात बिलकुल साफ़ है कि राजनीतिक और आधिक दोनों 
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१ सार्वजनिक शिक्षा के लिहाज से ज्रावणकोर, कोचीन, सेसूर ओर 
घड़ोदा जिटिश भारत से बहुत भ्रागें हे । यह एक बड़ी दिलचस्प बात हूँ कि 
आवणकोर में सार्वजनिक-शिक्षा का संगठन सन्‌ १८०१ से शुरू हुआ (इंग्लंड 
में यह सन्‌ १८७० से शुरू हुम्रा) | इस वक्‍त त्रावणकोर में पुरुषों की साक्षरता 
५८ प्रतिशत है भौर स्त्रियों की साक्षरता ४१ प्रतिशत है। ब्रिडिश भारत 
की साक्षरता से यह चोगूनी से भी ज्यादा है। त्रावणकोर में सार्वजनिक स्वास्थ्य 
का भी संगठन ज्यादा श्रच्छा हैँ। त्रावणकोर में सावंजनिक सेवाओं ओर कार- 
[इयों में स्त्रियां एक अहम हिस्सा लेती हूँ । 
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ही दृष्टि से ये रियासतें, यहां तक कि उनमें से सबसे बड़ी रियासतें भी, अलग 
नहीं की जा सकतीं, और उनका स्वतंत्र अस्तित्व नहीं हो सकता । इस तरह 
उनकी गाड़ी चल नहीं सकती, श्रोर साथ ही इसकी वजह से बाक़ी हिदुस्तान 
को भी बहुत बड़ा नुकसान होगा । सारे हिंदुस्तान में वे विरोधी प्रदेश हो जायेंगे 
और अ्रगर उन्होंने हिफ़ाजत के लिए विदेशी ताकत का सहारा लिया तो यह 
बात खद आज़ाद हिंदुस्तान के लिए खतरनाक होगी । श्रस्लियत में अ्रगर सारा 
ही हिंदुस्तान, जिसमें रियासतें भी शामिल हे, राजनीतिक ओर आर्थिक दृष्टि 
से एक ही ऐसी सत्ता के अधीन न होता जो कि उनकी रक्षा करती हैँ, तो ये 
रियासतें तो आज जिंदा भी न होतीं। उस मुमकिन संघर्ष के अलावा, जो रिया- 
सती और गैर-रियासती हिंदुस्तान में होता रहता, यह बात याद रखने की हे कि 
रियासत के निरंकुश शासक पर, उसकी ही प्रजा द्वारा, जो स्वतंत्र संस्थाग्रों 
की मांग करती, दबाव पड़ता । इस आज़ादी के हासिल करने की कोशिशें ब्रिटिश 
ताक़त की मदद से दबा दी गई हे, या रोक रखी गई हें । 

अपनी बनावट की वजह से ब्ुद उन्‍नीसवीं सदी में ही ये रियासतें उन 
परिस्थितियों में बमेल हो गईं । श्राज की हालतों म हिंदुस्तान को बीसियों 
पृथक श्ौर स्वतंत्र इकाइयों में बांटने की योजना भी नामुमकिन हू । इससे सिफ़े 
सदा-सदा। का संघर्ष ही नहीं पैदा होगा, बल्कि सारी योजना-बद्ध आथिक ओर 
सांस्कृतिक प्रगति भी नामुमकिन हो जावेगी । यहां हमको यह बात याद रखनी 
चाहिए कि जब ये रियासतें बनीं, और जब इन्होंने ईस्ट इंडिया कंपनी से 
संधियां कीं, तो उस वक्‍त उनन्‍नीसवीं सदी के शुरुआत में यूरोप बहुत से छोटे- 
छोटे राज्यों में बंटा हुआ था । तब से कई लड़ाइयों श्रौर कई क्रांतियों ने यूरोप 
की शक्ति ही बदल दी है, और आज भी इसकी शक्ल बदल रही है, लेकिन 
बाहरी दबाव से हिंदुस्तान का शक्ल तो पत्थर की तरह जड़ हो गई थी, और 
उसको बदलने नहीं दिया गया । यह बांत बिलकुल वाहियात मालूम होती है 
कि हम १४० बरस पहले की किसी संधि को उठा लें, जो श्रामतौर पर लड़ाई 
के मैदान में या उसके फ़ौरन बाद दो प्रतिद्वंद्वी सेनापतियों में ते हुई, और यह 
कहें कि यह अस्थायी समझौता तो हमेशा चलेगा। उस सुलहनामे में रिया- 
सती जनता को कुछ कहने का मौक़ा नहीं मिला था, ओर उस वक्त एक तरफ़ 
एक ऐसी व्यापारी संस्था थी जिसका सिफ़ अपने स्वार्थों से या अपने मुनाफे से 
ही ताल्लुक़ था। इस व्यापारिक संस्था ने ब्रिटिश ताजया पार्लामेंट के 
एजेंट की तरह काम नहीं किया, बल्कि सिद्धांत रूप में उसने उस दिलली-सम्राट्‌ 
के एजेंट की तरह काम किया जो कि शक्ति और अधिकार का स्रोत समझा 
जाता था, हालांकि वैसे खुद वह बिलकुल भ्रशक्त था । ब्रिटिश ताज या पार्ला- 
मेंट का इन सुलहनामों से कोई भी ताल्‍लुक़ नहीं था । समय-समय पर जब ईस्ट 
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इंडिया कंपनी की सनद फिर से चालू की जाती, सिर्फ़ उसी वक्‍त पालमिंट हिंदु- 
सतानी मामलों पर सोच-विचार करती थी। इस बात से कि ईस्ट इंडिया कपनी 
हिंदुस्तान में उस अधिकार के बल-बूते पर काम कर रही थी जो कि मृग़ल 
सम्राट ने दीवानी के रूप में दिया था, वह ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट के 
सीधे हस्तक्षेप से मुक्त थी ।। हां, एक दूसरे ढंग से अगर पार्लामेंट चाहती तो 
चार्टर को रह कर सकती थी, या उसे फिर से जारी करते वक्‍त नई शर्तें लगा 
सकती थी। यह ख्याल कि इंग्लेंड का बादशाह, या पार्लामेंट उसूली तौर पर 
नाम-मात्र के दिल्ली के सम्राट्‌ के एजेंट या मातहत की तरह काम करें, इंग्लेड 
में पसंद नहीं किया गया, और इसलिए वह वराबर ईस्ट इंडिया कंपनी के कामों से 
अलहदा रहा । हिंदुस्तानी लड़ाइयों में जो रुपया खर्च हुआ वह हिंदुस्तानी रुपया 
था, ओर उसको ईस्ट इंडिया कंपनी ने ही वसूल किया और उसी ने उसको 
खर्च किया। 

बाद में जब ईस्ट इंडिया कंपनी के क़ब्ज़े में आये हुए प्रदेश का क्षेत्रफल 
बढ़ गया और उसका राज्य सुदृढ़ हो गया तो ब्रिटिश पार्लामेंट ने हिंदुस्तानी 
मामलों में ज़्यादा दिलचस्पी लेना शुरू किया। सन्‌ १८५८ म हिंदुस्तानी गदर 
और विद्रोह के धक्के के बाद ईस्ट इंडिया कंपनी ने हिंदुस्तान का राज्य (हिंदुस्तान 
के ख़च पर, एवज़ में रुपया पाकर) त्रिटिश ताज को सौंप दिया । उस तबा- 
दले में हिंदुस्तानी रियासतों और बाकी हिंदुस्तान को अलग-अ्रलग नहीं माना 
गया । सारे हिंदुस्तान को एक इकाई की तरह बरता गया और हिदुस्तान में 
ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानी सरकार के ज़रिए काम करती, जिसका प्रभ तत्व रियासतों 
के ऊपर भी था | ब्रिटिश ताज या पार्लामेंट से इनका कोई अ्रलग रिश्ता 
नहीं था । वे तो हर तरह से उस सरकारी ढांचे के हिस्से थे, जिसकी नुमाइंदगी 
हिंदुस्तानी सरकार करता थी । बाद के बरसों में इस सरकार ने जब कभी 
उसकी बदलती हुई नीति के लिए ऐसा मुनासिब मालूम हुआ, इन सुलह- 
नामों की अवहेलना की और रियासतों के ऊपर अपना आधिपत्य जमा 
लिया । 

इस तरह जहां तक देशी रियासतों का सवाल है ब्रिटिश ताज तो उस 
तस्वीर में मोजूद ही नहीं था । यह तो सिर्फ़ हाल के ही बरसों की बात हैँ कि 
रियासतों की तरफ़ से किसी ढंग की आज़ादी का हक़ जताया गया है, और 
यह कहा.गया है कि हिंदुस्तान सरकार के अलावा उनका ब्रिटिश ताज से विशेष 
संबंध है । यहां एक ध्यान देने की बात यह है कि ये सुलहनामे तो सिर्फ़ कुछ 
रियासतों के साथ हें; सिरफ़ चालीस रियासतें ही संधियों से ताल्लुक़ रखती 
हैं । और बाक़ियों को तो सनदें मिली हुई हैँ । हिंदुस्तानी रियासतों का झ्राबादी 
का तीन-चौथाई इन चालीस रियासतों में हु और उनमें से छे में इस आबादी 
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का हिस्सा एक तिहाई से भी क्यादा है ।' 

सन्‌ १६३५ के गवनंमेंट भ्रव इंडिया एक्ट में पहली बार ब्रिटिश 
पार्लामेंट का रियासतों श्रौर बाकी हिंदुस्तान के साथ संबंध में कुछ भेद-भाव 
किया गया । रियासतों को हिंदुस्तान सरकार के निराक्षण और नियंत्रण से हटा- 
कर वाइसराय के मातहत कर दिया गया और उसको इस सिलसिले में राजा का 
प्रतिनिधि (क्राउन रेप्रेंजेंटिटिव) कहा गया । साथ ही वाइसराय हिदुस्तानी 
सरकार का अध्यक्ष भी था। हिंदुस्तान सरकार का राजनीतिक विभाग, जिस 
पर रियासतों की जिम्मेदारी थी, अब वाइसराय की एग्ज़ीक्यूटिव कॉसिल के 
नीचे से हटकर सिर्फ़ वाइसराय के ही मातहत कर दिया गया । 

इन रियासतों की सत्ता कैसे शुरू हुई ? कुछ तो बिलकुल नई हूं, जिन- 
को अंग्रेजों ने ही बनाया है; और कुछ मुग़ल सम्राट्‌ की बनाई हुई हैं, और 
अंग्रेज़ों ने उनको सामंतवादी शासक के रूप में बने रहने दिया; लेकिन कुछ को 
खास तौर से मराठा सरदारों को, अंग्रेजी फ़ौजों ने हराया और फिर उनको 
सामंत पद दिया। क़रीब-क़रीब इन सभी का पता ब्रिटिश राज्य के, आदिकाल में 
मिल सकता हैं; उनका इतिहास इससे ज़्यादा पुराना नहीं है. । भ्रगर कुछ वक्‍त 
के लिए उनकी स्वतंत्र सत्ता रही भी, तो वह आज़ादी सिर्फ़ थोड़े से ही अरे 
के लिए रही श्रौर बह श्राजादी लड़ाई से या लड़ाई की धमकी से खत्म हो गई । इनमें 
से कुछ रियासतें-श्रौर ये रियासतें ख़ास तौर से राजपूताने में हैं-म्‌ग़लों के वक्‍त से 
पहले की हैं। त्रावणकोर का एक बहुत पुराना, क़रीब १००० बरस का इतिहास 
हैं । कुछ राजपूत वंश ऐतिहासिक काल से भी पहले के बताए जाते हैं । उदय- 
पुर के महाराणा सूर्यवंशी हैं श्रौर उनका वंदा-व॒क्ष उसी तरह हैं जेसे जापान 
के मिकाडो का | लेकिन यह राजपूत सरदार मुग़ल-सामंत बन गए, बाद में 
मराठों के मातहत हुए और आ्राख्िर में अंग्रेजों के मातहत हो गए । एडवर्ड 
टामसन ने लिखा है कि ईस्ट इंडिया कंपनी के प्रतिनिधियों ने “अब राजागञ्रों 
को अपनी ठीक जगह पर ला दिया, और उस अव्यवस्था से, जिसमें वह डूबे 
हुए थे, उनको ऊपर उठा दिया | जब उनको इस तरह उठाकर फिर से स्था- 
पित किया तो ये राजे इतने प्रसहाय और बेबस थे जितनी कि दुनिया के शुरू 
वक्‍त से श्राज तक कोई भी ताक़त रही हो । श्रगर ब्रिटिश सरकार ने दखल न 
दिया होता तो राजपूत रियासतें ग़ायव हो गई होतीं श्रौर मराठा रियासतें 


१ यह छे रियासतें हे: हेदराबाद (१ करोड़ बोस लाख ओर १ करोड़, 
३० लाख के बीच में) मैस्र (७५ लाख), त्रावजकोर (६२३ लाल), बड़ोर! 
(४०लाश ) , काइमोर (३० लाख ), ग्वालियर (३० लाख), कुल मिलाकर 
३ करोड़ ६० लाख । सब हिडुस्तानो रियासतों को झाबादी ९ करोड़ है ! 
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टूट-फूट गई होतीं । जहां तक ग्रवध या निज़ञाम के राज्यों का सवाल हैँ उनका 
तो कोई अस्तित्व ही नहीं था। वे तो जिंदा सिफ़े इसी वजह से मालूम देती 
थीं, कि उनकी रक्षक शक्ति उनमें सांस फूंकती जाती थी ।' 

आ्राज की प्रमुख रियासत हैदराबाद शुरू में छोटी-सली थी। उसकी 
सीमायें टीपू सुल्तान की हार के बाद और मराठा युद्ध के बाद बढ़ाई गईं। यह 
बढ़ती अंग्रेज़ों की वजह से हुई और इस खुली शर्त पर कि निज्ाम उनकी 
मातहती में काम करेगा । असलियत में टीपू की हार के बाद उसके राज्य का 
हिस्सा पहले मराठा नेता पेशवा को नज़र किया गया था, लेकिन उसने इन॑ 
दर्तों पर लेने से इंकार कर दिया । 

दूसरी सबसे बड़ी रियासत, काश्मीर को सिख-युद्ध के बाद, ईस्ट 
इंडिया कंपनी ने, मौजूदा महाराजा के परदादे को बेच दिया था। बाद में हुकू- 
मत में बद-इंतज़ामी का बहाना लेकर, उसको ब्रिटिश नियंत्रण में ले लिया 
गया । बाद में महाराजा के श्रधिकार उसको वापिस लोटा दिए गए | मैसूर की 
मौजूदा रियासत को टीपू के साथ लड़ाइयों के बाद, अंग्रेजों ने बनाया | बहुत 
श्र तक वह खुद ब्रिटिश हुकमत में ही रही । 

अ्रगर हिंदुस्तान में सचमुच ही कोई आज़ाद राज्य हैं तो वह हैँ नैपाल; 
जो कि उत्तरी-पूर्वी सीमा पर है, और उसकी स्थिति अफ़गानिस्तान से मिलती- 
जुलती है । हां एक तरह से वह सारे हिंदुस्तान से अलहदा है । और सब रिया- 
सतें तो उस घरे में श्रा गई जिसको 'सहायक संधि' के नाम से पुकारा जाता हैं, 
जिसमें सारी भ्रसली ताकत ब्रिटिश सरकार के हाथों में होती और वह रेजी- 
डेंट या एजेंट के ज़रिए काम करती । अ्रक्सर राजा के मंत्री भी ब्रिटिश पदा- 
घधिकारी होते, जिनको उसके ऊपर जबरदस्ती लाद दिया जाता । लेकिन सुशा- 
सन और सुधार की सारी ज़िम्मेदारी उस शासक पर ही होती जो इन परिस्थि- 
तियों में दुनिया में सबसे ज्यादा दुढ़ निश्चयी होने पर भी कुछ नहीं कर सकता था 
(और ग्रामतौर से उस शासक में न तो कोई निश्चय ही होता, भौर न कोई 





योग्यता ही होती) । हिंदुस्तानी रजवाड़ों के बारे में सन्‌१८४६ में हँनरी लॉरेंस 


१ दि सेकिंग अब इंडियन प्रिसेज! पृष्ठ २७०-७१। इस किताब में 
और टामसन की 'लाइफ्‌ प्रव. लॉ मेटफाफ', में हेदराबाद में ब्रिटिश नियंत्रण 
झोर छल का स्पष्ट चित्रण हेँ। हिंदुस्तानी रियासतों के मसले पर गोर करने 
के लिए सरकार द्वारा नियुक्त को हुई बटलर कमेटी ने ध्रपनी रिपोर्ट में कहा 
“वह ऐतिहासिक सच नहीं है कि जब हिंदुस्तानी रियासतें ब्रिटिश ताक़त के 
संपर्क में आईं तो वह भ्राजाद थीं। कुछ का पंग्रेजों ने बचा लिया, भौर कुछ 
रियासतों को उन्होंने बनाया भर । 
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ने लिखा था 'अ्रगर निश्चित रूप से बद-अ्रमली क्रायम करने कौ कोई तरकीब 
थी तो वह देशी राजा औ्रौर मंत्री के उस शासन में थी जो कि विदेशी संगीनों 
की मदद पर निर्भर था, और जिसका नियंत्रण ब्रिटिश रेज़ीडेंट द्वारा होता था। 
भ्गर ये सब योग्य होते, समझदार होते, और साथ ही भले होते तो भी सर- 
कारी गाड़ी के पहिए शायद ही आसानी से चल सकते । अ्रगर एक ही इंसाफ़- 
पसंद हाकिम, चाहे वह यूरोपीय हो या हिंदुस्तामी, ढूंढ पाना मुश्किल है, तब 
ऐसे तीन आदमी, जो एक साथ मिलकर काम कर सकें, कहां मिल सकते हैं ? 
तीनों बेहद शंतानी कर सकते हैं, लेकिन उनमें से एक शख्स भी अगर दूसरा 
दकावटे डाले, तो भलाई कर ही नहीं सकता ।” 

इससे भी पहले, सन्‌ १८१७ में, सर टामस मनरो ने गवनेर जनरल 
का लिखा था : “सहायक फ़ोजों को काम में लाने के सिलसिले में कई बहुत बड़ी 
आपत्तियां हे । उसकी स्वाभाविक प्रवृत्ति यह होती है कि हर ऐसे देश की सर- 
कार जहां उस फ़ौज का इस्तेमाल होता हैँ, कमज़ोर प्रौर अत्याचारी हो जाती 
हैं, वहां समाज के उच्च वर्गों में आत्म-सम्मान की भावना सायब हो जाती हैं 
झौर वहां की सारी जनता का अध:पतन होता है प्रौर ग़रीबी बहुत बढ़ जाती 
है। हिंदुस्तान में कुशासन का आमतौर पर इलाज यह है कि महलों भें शांति- 
पूर्ण क्रांति हो या खुलां हिसात्मक विद्रोह हो या विदेशी आक्रमण और आधि- 
पत्य हो । लेकिन ब्रिटिश फ़ौज की मौजूदगी से उस इलाज का कोई मोक़ा 
नहीं रहता; क्योंकि वह फ़ौज घरेलू श्लोर बाहरी दुश्मनों के बावजूद उस राजा 
को तख्त पर बिठाए रखती हैँ । वह उसको झालसी बना देती है क्‍योंकि वह 
ग्रपनी हिफ़ाज़त के लिए शर झ्रादभियों पर भरोसा करता है। वह शासक 
जालिम ओर लालची बन जाता है, क्योंकि उसे यह दिखाया जाता है कि अब 
उसे अ्रपनी प्रजा की नफ़रत का कोई डर नहीं है । जहां कहीं इस 'सहायक संधि' 
की प्रथा को अपनाया जाता है, वहां पर, भ्रगर शासक असाधारण योग्यता का 
झ्रादमी हो तो शायद बात दूसरी हो, लेकिन वेसे तो उस संधि की छाप गावों 
की बर्बादी और घटती हुईं झ्राबादो में दिखाई देती है ।*'*'''*****' अगर खुद 
वह राजा उस (ब्रिटिश)संधि का प्री-पूरी तरह पालन करने को तैयार भी हो 
तो उसके कुछ खास ऐसे पदाधिकारी ज़रूर निकल श्रावेंगे जो उसको उस 
संधि को तोड़ने को विवश करेंगे। जब तक कि देश म कहीं भी ऊंचे दर्ज की 
प्राज़ादी हे जो विदेशियों के नियंत्रण को हटा देना चाहती है, तब तक ऐसे 
सलाहकर भी भिल जाएंगे। हिंदुस्तान के निवासियों के बारे में मेरी श्रच्छी 
राय है और में नहीं समझता कि यह भावना कभी बिलकुल हो ग़ायब हो 
जावेगी । और इसलिए मुझे इस बात में कोई शक नहीं है कि यह प्रथा हर 
जगह अपना पूरा *भ्रसर दिखावेगी ओर हर राज्य को जिसकी रक्षा की यह 
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ज़िम्मेदारा लेती हे बर्बाद कर देगी ।”' 

ऐसी शिकायतों के बावजूद हिंदुस्तानी रियासतों के सिलसिले में यह 
नीति बनी और उसका नतीजा लाज़िमी तोर पर यह हुआ कि अत्याचार ओर 
ग्रनीति की बढ़ती हुई । इन रियासतों की सरकारें भ्रक्सर ख़ राब होती थीं, लेकिन 
हर सूरत में वे बिलकुल लाचार भी होती थीं । इन रियासतों में कुछ ब्रिटिश 
रेज्ीडेंट या एजेंट मेटकाफ़ की तरह ईमानदार और भले होते थे, लेकिन आम- 
तौर पर उनमें इन दोनों में से एक भी बात नहीं था, और वे बिना किसी 
जिम्मेदारी के भ्रपने विशेषाधिकारों का इस्तैमाल करते थे । इन अंग्रेज़ साह- 
सिकों ने, जो अपनी क़ौमियत और सरकारी मदद की वजह से अपने को मह- 
फ़ज़ समझते थे, रियासती ख़जानों में गज़ब कर दिया । उदन्नीसवीं सदी के 
पहले पचास बरसों में, इन रियासतों में और खास तोर से अभ्रवध और हेदरा- 
बाद में, जो कुछ हुआ उस पर यक़ान करना मुश्किल है । सन्‌ १८५७ के ग़दर 
से कुछ ही पहले, भ्रवध ब्रिटिश भारत में छीनकर शामिल किया गया । 

उस वक्‍त ब्रिटिश नीति इस तरह क़ब्ज़ा करने के पक्ष में थी और 
ब्रिटिश हुकूमत के द्वारा रियासत को हथियाने के लिए हर बहाने का फ़ायदा 
उठाया जाता | लेकिन १८५७ के ग़दर और महाविद्रोह ने, रियासती मामलों 
में उस नीति की क़ीमत ब्रिटिश सरकार को जता दी। कुछ छोटे-छोटे अप- 
वादों को छोड़कर, हिंदुस्तानी रजवाड़े, उस विद्रोह से अलग ही नहीं रहे, बल्कि 
उन्होंने कुछ जगहों पर अंग्रेज़ों को उसे कुचलने में मदद दी । इससे ब्रिटिश 
नीति का रियासतों की तरफ़ रुख़ बदल गया, शऔर यह ते किया गया कि उन 
को बनाए रखा जाय, श्र यही नहीं बल्कि उनको और ज्यादा मज़बूत 
किया जाय । ह 

ब्रिटिश 'प्रभुत्व” के सिद्धांत की घोषणा की गई, और अ्रमली तोर पर 
हिंदुस्तान सरकार के राजनीतिक विभाग का रियासतों पर बराबर सख्ती के 
साथ नियंत्रण रहा हे । राजाओं को हटा दिया गया है श्रोर उनके अ्रधिकार छीन 
लिये गए हूँ, ब्रिटिश नोकरियों में से लिये गए मंत्री उन पर लाद दिये गए 
हैं । रियासतों में ऐसे बहुत से मंत्री काम कर रहे हे श्रौर वे भ्रपनी ज़िम्मेदारी 
झपने ताम-मात्र के श्रध्यक्ष उस राजा के मुक़ाबले में ब्रिटिश सत्ता के प्रति 
कहीं ज्यादा समभते हैं। 

कुछ राजा अच्छे हैं, कुछ ब्रे हें; लेकिन भ्रच्छे राजाओों को हर कदम 
पर रोक दिया जाता है । वर्ग के रूप में वे पिछड़े हुए हैं, उनका दृष्टिकोण 


है ठामसम हारा “दि मेकिंग अबू दि इंडियन प्रिसेज' में पृष्ठ २२-२३ 
पर उद्धरित् । 
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सामंतवादी है, और ब्रिटिश सरकार के साथ व्यवहार के अतिरिक्त जब कि 
बह ख्लास तौर से अदब से पेश आते हैँ, उनके ढंग हुकूमत-परस्ती के हैं । शेल्वंकर 
ने हिंदुस्तानी रियासतों के बारे में सही ही कहा है, कि, “वे हिंदुस्तान में अंग्रेजों 
का पांचवां दस्ता हैं ।” 
६ ; हिंदुस्तान में त्रिटिश राज्य की विरोधात्मक बातें : 
राममोहन राय : समाचार पत्र $ 
सर विलियम जोन्स ; बंगाल में अंगरेजी शिक्षा 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के इतिहास पर गौर करते हुए हमको पग- 
पग पर एक खास विरोधाभास दिखाई देता है । अंग्रेजों का हिंदुस्तान में इस- 
लिए आधिपत्य हुआ और वे दुनिया की एक प्रमुख शक्ति इसलिए बन गए कि 
वे बड़ी मशीनों की नई ओ्रोद्योगिक संस्क्ृति के अगुझा थे। वे एक ऐसी नई 
ऐतिहासिक शक्ति का प्रतिनिधित्व करते थे जो दुनिया को बदलने जा रही 
थी, और हालांकि उनको पता नहीं था, वे परिवत्तंन और क्रांति के प्रतिनिधि 
थे । फिर भी सिवाय उस रदहो-बदल के जो उन्हें अपनी स्थिति सुदृढ़ करने और 
देश और जनता का अपने फ़ायदे के लिए शोषण करने के सिलसिले में ज़रूरी 
मालूम हुईं, उन्होंने हर तरह की रद्दो-बदल को जान-बूक कर रोका। उनका 
उद्देश्य और दृष्टिकोण प्रतिक्रियावादी था । कुछ हद तक तो उसकी वजह, 
उस सामाजिक वर्ग की पृष्ठभूमि थी, जिसके कि वे सदस्य थे; लेकिन प्लास 
तौर से उसकी वजह यह थी कि वे जान-बुभकर प्रगतिशील दिशा में रद्दो-बदल 
को रोकना चाहते थे। क्योंकि उस रद्दो-बदल से हिंदुस्तानी जनता मज़बूत होती 
आर उसका नतीजा यह होता कि हिंदुस्तान पर अंग्रेज़ी प्रभुत्व घट जाय । 
जनता का डर उनकी सारी विचार-धारा और सारी नीति में समाया हुश्रा था; 
क्योंकि न तो वे उस जनता में घ्‌लना-मिलना ही चाहते थे और न वे ऐसा कर 
ही सकते थे । उनको तो एक विदेशी शासक समुदाय की तरह अभ्रलग, और 
एक बिलकुल जूदा और विरोधी जनता से घिरा रहना था । परिवत्तंन हुए ओर 
कुछ तो प्रगतिशील दिशाओं में भी हुए, लेकिन वे ब्रिटिश नीति के बावजूद 
हुए, हालांकि उनको उत्तेजना, पच्छिम के संपक में आने से अंग्रेजों द्वारा 
ही मिली । 

व्यक्तिगत रूप से अंग्रेज़ों ने, जिनमें शिक्षा-प्रसार में दिलचस्पी रखने 
वाले लोग भी थे, पूर्व में दिलचस्पी रखने वाले लोग थे, सम्पादक थे और 
मिशनरी लोग थे, और साथ ही श्रौर दूसरे श्रादमियों ने हिंदुस्तान में पच्छिमी 
संस्कृति लाने में एक भ्रहम हिस्सा लिया, और श्रपनी इस कोशिश म उनको 
अवसर खुद अपनी सरकार से भगड़ना पड़ा। उस सरकार को आधनिक शिक्षा- 
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प्रसार के असर का डर था और इस। से उसने उसके रास्ते म बहुत-स। अड़- 
चनें डालीं, फिर भी हिंदुस्तान में अंग्रेज़ी विचार, साहित्य और राजनीतिक परं- 
परा का प्रवेश करा देने का श्रेय उन योग्य और उत्सुक अंग्रेज़ों को हूँ जिन्होंने 
अपने चारों तरफ़ हिंदुस्तानी विद्याथियों के उत्साही समुदायों को इकट्ठा किया 
झ्यौर जिन्होंने भ्रपनी संस्कृति के फैलाने की बड़ी जोरदार कोशिशें कीं। (जब 
में अंग्रेज लपज़ कहता हूं तो उसमें सारे ग्रेट ब्रिटेन के निवासियों और आयलेंड 
के रहने वालों को शामिल करता हूं, हालांकि में यह जानता हूं कि यह ग़लत 
झ्रौर झनचित है । लेकिन मझे ब्रिटिश लफ़्त नापसंद हें और शायद उस लफ़्ज़ 
में आयलेंड का समावेश नहीं होता । आयलड, स्काटल्ड और वेल्स के निवा- 
सियों के सामने में क्षमा-प्रार्थी हूं । हिंदुस्तान में उन सबका व्यवहार एक-सा 
रहा हैं और यहां उन सबको एक ही समदाय की तरह देखा गया हैं।) खुद 
ब्रिटिश सरकार भी, जिसको शिक्षा नापसंद था, परिस्थितियों से विवश हुई और 
उसको अपने बढ़ते हुए काम के लिए क्लर्कों के तैयार करने और उनको शिक्षा 
देने का इन्तज़ाम करना पड़ा । इन छोटी-छोटी जगहों में काम करने के लिए 
इंग्लेड से बड़ी तादाद में आमदियों को लाकर रखना उसकी बिसात के बाहर 
था । इस तरह धीरे-धीरे शिक्षा का प्रसार हुआ, झौर हालांकि वह बहुत सीमित 
थी और ग़लत ढंग की थी, फिर भी उसने नए और सक्तिय विचारों के लिए 
दिमाग़ को खोल दिया। 

छापने की मशीन को, और असल में हर एक मशीन को ही, हिंदुस्तानी 
दिमाग़ के लिए भड़कीला और खतरनाक समभा गया। उनको किसी भी ढंग 
से बढ़ावा नहीं देना था क्योंकि उससे औद्योगिक तरक्क़ी हो सकती थी, और 
राजद्रोह फैल सकता था । ऐसा कहा जाता हूँ कि एक बार हैदराबाद के निज्ञाम 
न विलायती मशीनें देखने की इच्छा प्रकट की, तो इस पर वहाँ के रेजीडेंट 
ने उसके लिए एक छापने की मशीन और एक हवा भरने का पम्प मँँगा दिया। 
निजाम की क्षणिक उत्सुकता के द्ञांत हो जाने के बाद ये चीज़ें एक तरफ़ कर 
दी गईं । छेकिन जब कलकत्ते की सरकार ने यह सुना तो उसने रेजीडेंट के 
प्रति भ्रपनी नाराज़गी ज़ाहिर की और एक हिंदुस्तानी रियासत में छापने की 
मशीन चलाने पर तो उसको खास तौर से फटकारा। इस पर रेज़ीडेंट ने कहा 
कि अगर सरकार चाहे तो वह उस मशीन को खुफ़िया तौर पर तुड़वा सकती है। 

लेकिन जहां निजी छापेखानों को बढ़ावा नहीं दिया गया, वहां साथ हो 
सरकार का काम बिना छपाई के चल नहीं सकता था और इसलिए कलकत्ता, 
मद्रास और दूसरी जगहों में सरकारी छापेखाने खोले गए। पहला जाती छापा- 
खाना बैप्टिस्ट पादरियों ने श्रीरामपुर में चलाया, और पहला अ्रख् बार एक अंग्रेज 
ने कलकत्ते में सन्‌ १७८० में निकाला । 
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ये श्रौर ऐसी ही ओर दूसरी तब्दीलियां धीरे-धीरे हुईं, और हिंदुस्तानी 
दिमाग़ पर उनका असर हुझ्ना । उससे “आ्राधुनिक' चेतना फैली । सीधे तौर पर 
तो यूरोप के विचारों से हिंदुस्तान का एक बहुत छोटा-सा ही समुदाय प्रभावित 
हुआ, क्योंकि हिंदुस्तान तो अपनी निजी दाश निक पृष्ठभूमि से चिपका रहा, 
जिसको वह पच्छिमी पृष्ठभूमि से अच्छा समभता था। पच्छिम का शअ्रसली 
अग्रसर और आघात तो ज़िंदगी के श्रमली पहलू पर हुआ, जो साफ़ तौर पर पूर्व 
से बेहतर था । नए तरीक़ों की--रेल, छापेखानों, दूसरी मशीनों और लड़ाई के 
ज़्यादा होशियारी के तरीक़ों की--अ्रवहेलना नहीं की जा सकती थी । ये तरीके, 
परोक्ष रूप से पुराने तरीक़ों को धकेल कर ऊपर आ गए और हिंदुस्तान के 
दिमाग में संघर्ष पैदा हुआ । सबसे ज्यादा स्पष्ट और गहरी रद्दो-बदल यह थी 
कि पुरानी खेतिहरी की व्यवस्था हट गई और उसकी जगह व्यक्तिगत सम्पत्ति 
श्लौर जमींदारी की विचार-धारा ने ली, अथं-व्यवस्था में रुपए का लालच हुआ 
ओर ज़मीन एक खर।दारी की चीज़ हो गई | जो चीज़ पहले रिवाज से मज़- 
बती से जमी हुई थी अब रुपए से उखड़ गई । 

खेती संबंधी, शिक्षा संबंधी, टेकनीकल और दिमागी यह सभी तब्दी- 
लियां हिंदुस्तान के और दूसरे बड़े हिस्सों से बहुत पहले बंगाल में देखने में 
आई । उसकी वजह यह थी कि बंगाल में और दूसरे प्रदेशों के मुक़ाबले ब्रिटिश 
राज्य ५० बरस पहले कायम हां चुका था | इसी से अ्रठारहवीं सदी के पिछले 
पचास बरसों में और उन्नीसवीं सदी के पहले पचास बरसों में, बंगाल ने ब्रिटिश 
भारतीय जीवन म एक प्रमुख भाग लिया । बंगाल सिर्फ़ ब्रिटिश हुकमत का 
ही केन्द्र नहीं था बल्कि उसन अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे हिदुस्तानियों के पहले दल को 
तैयार किया, जो ब्रिटिश ताक़त की छाया म ही हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों मं 
फैल गए । बंगाल में उन्नीसवीं सदी में कितने ही महापुरुष पैदा हुए, जिन्होंने 
बाक़ी हिंदुस्तान का सांस्कृतिक और राजनीतिक मामलों म पथ-प्रदर्शन किया, 
और उन्हीं की कोशिशों से आगे चलकर नया राष्ट्रीय आंदोलन साकार हुआ। 
बंगाल को ब्रिटिश राज्य का ज़्यादा लंबी जानकारी ही नहीं थी, बल्कि उसको 
ब्रिटिश राज्य के उस शूरू के वक्‍त का भी तजूर्बा था जब कि वह बहुत ज़्यादा 
सख्त और लचीला था । उसने इस राज्य को मंजूर कर लिया था और उत्तरी 
और मध्य भारत के सिर भूकाने के बहुत पहले ही उसने उस राज्य से अपना 
मेल बिठा लिया था। सन्‌ १८५७ के महा विद्रोह का बंगाल में क़रीब-क़ रीव 
नहीं के बराबर अ्रसर था बैसे उस विद्रोह की पहली चिनगारी संयोग से कः::त्ते 
के पास दमदम में प्र कट हुई । 

ब्रिटिश राज्य से पहले बंगाल मुग़ल साम्राज्य का एक बाहरी सूबा 
था। उसकी अहमियत थी लेकिन वह केन्द्र से कटा हुआझ्आ-सा था । मध्य कालीन 
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यग के शूरू में वहां के हिंदुओं में कई गंदे ढंग की ,पूजाएं श्ौर तांत्रिक रस्म 
चालू थीं। तब हिंदू सुधार आंदोलन शुरू हुआ्ला और उसका सामाजिक रीतियों 
और कानूनों पर असर हुआ, यहां तक कि कुछ दूसरी जगहों में भी विरासत 
के कुछ मान्य नियम कुछ हद तक बदल गए। चैतन्य ने, जो एक बड़े विद्वान्‌ 
थे और बड़ी निष्ठा श्रौर भावना के व्यक्ति थे, श्रद्धा की बुनियाद पर एक ढंग 
का वेष्णववाद स्थापित किया और बंगाल की जनता पर बहुत प्रभाव डाला । 
बंगालियों में ऊंची बौद्धिक प्रतिभा और उतनी ही दृढ़ भावकता का एक 
विचित्र सम्मिश्नण हुआ । उन्नीसवीं सदी के पिछले बरसों में प्रेम ओर मानव- 
सेवा की निष्ठा की इस परम्परा के एक दूसरे संत-स्वभाव के व्यक्ति रामक्ृष्ण 
परमहंस थे। उनके नाम पर एक सेवा की संस्था स्थापित हुई जिसकी सामा- 
जिक सेवाओं का लेखा बेजोड़ हे । रामकृष्ण मिशन के सदस्य पुराने फ्रेंसिस्कनों 
की तरह धेय॑ और प्रेम के साथ सेवा करने के आझादश से भरे हुए हैं, और 
क्वेकरों की तरह वे कुशल हें, और उनमें दिखावा नहीं है | वे लोग अस्पताल 
झऔर शिक्षा संबंधी संस्थाएं चलाते हें, ओर जब कभी हिंदुस्तान में कहीं भी 
ग्रौर कभी-कभी विदेशों में कोई व्यापक दुर्घटना होती है, तो वे वहां की 
पीडित जनता को सहारा देने में और उनकी सेवा करने में लग जाते हें । 
रामकृष्ण पुरानी हिंदुस्तानी परंपरा के प्रतिनिधि थे। उनसे पहले, अदट्ठा- 
रहवीं सदी में ही बंगाल में एक ओर प्रमुख व्यक्ति हो चुके थे । वह थे राजा 
राममोहन राय । वह एक नए ढंग के भ्रादमी थे । उनमें पुरानी और नई दोनों 
ही तरह की शिक्षा का मेल था। वे हिंदुस्तानी विचार-धारा और हिंदुस्तानी दर्शन- 
शास्त्र से सुपरिचित थे, और साथ ही वे संस्कृत, अरबी और फ़ारसी के विद्वान्‌ 
थे। वे उस हिंदू-मुस्लिम संस्कृति की उपज थे जो उस समय हिदुस्तान के सांस्कृ- 
तिक वर्ग के लोगों में फली थी। हिदुस्तान में अंग्रेजों के आने से और साथ ही 
उसकी कई तरह की श्रेष्ठता की वजह से, राममोहन राय के जिज्ञासु और 
साहसी मस्तिष्क ने, उनकी संस्कृति के आधारों को जानना चाहा। उन्होंने 
अंग्रेज्ी पढ़न, लेकिन इतना काफ़ा न थी; उन्होंने पश्चिम के धर्म और वहां की 
संस्कृति के स्रोत को खोज पाने के लिए यूनानी, लातीनी और इब्रानी भाषायें 
पढ़ीं । हालांकि उस वक्‍त शास्त्रीय परिवत्तंन इतने जाहिर नहीं थे जितने कि 
वे बाद में हुए, फिर भी पच्छिमी सभ्यता के शास्त्रीय पहलू और विज्ञान की 
तरफ़ उनका खिंचाव हुआ । दाशंनिक और विद्वत्तापूर्णं रुचि की वजह से राम- 
मोहन राय लाज़िमी तौर पर पुराने साहित्य की ओर भुके । उनके बारे में जिक्र 
करते हुए पूर्वी विषयों के जानकार मोनियर विलयम्स ने कहा है : “दुनिया के 
बह पहले आदमी हैं, जिन्होंने धर्मों का श्रापस में मिलान करते हुए अध्ययन 
करने की परिपाटी में खोज की ।” फिर भी, साथ-ही-साथ, वे शिक्षा को 
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आ्राधुनिक ढांचे में ढालने के लिए चितित थे; और वे उसे पुरानी परिपाटी के 
चंगुल से निकालना चाहते थे । उन शुरू के दिनों में भी वे वैज्ञानिक तरीक़ों 
के पक्ष में थे, और उन्होंने गवर्नर जनरल को गणित, भौतिक विज्ञान, रसायन, 
जाव-विज्ञान आदि दूसरी उपयोगी विद्यात्रों की, शिक्षा की ज़रूरत पर जोर 
देते हुए लिखा । 

वे केवल एक विद्वान और अन्वेषक ही नहीं थे; इनके श्रलावा वे एक 
सुधारक थे । शूरू के दिनों में उन पर इस्लाम का असर हुआ था, और बाद 
में कुछ हृद तक ईसाई धर्म का, लेकिन फिर भी वह अपने धर्म में दढ़ता के 
साथ जमे रहे । हां उस धर्म को उन्होंने उन कुरीतिपों और कुप्रथाश्रों से, जो 
उस वक़्त उससे जुड़ गई थीं, छड़ाने की कोशिश की। सती प्रथा को बंद करने 
के लिए उन्हीं के आंदोलन की वजह से खास तौर से सरकार ने उस पर रोक 
लगाई । यह सती प्रथा, जिसम स्त्रियों को पति के साथ चिता पर जलाया जाता 
था, कभी भी व्यापक नहीं थी । ऊंचे वर्ग में कभी-कभी ऐसी घटनाएं हो जाया 
करती थीं । शायद यह रिवाज हिंदुस्तान में तातारों के साथ झ्राया । उनमें यह 
रिवाज था कि मालिक के मरने के बाद उसके नौकर अपने झापको मार 
डालते । शुरू के संस्कृत साहित्य में सती प्रथा को ब्रा कहा गया है। ग्रकबर ' 
ने उसे रोकने की कोशिश की और मराठे भी उसके खिलाफ़ थे । 

राममोहन राय हिंदुस्तानी अखबारों के कायम करने वालों में एक थे । 
सन्‌ १८८० के बाद हिंदुस्तान के अंप्रेज़ों ने कई अखबार निकाले । ये आ्रामतौर 
पर सरकार की कड़ी आलोचना करते और सरकार से अक्सर उनका भगगड़ा 
होता और उन पर सेंसर रहता । हिंदुस्तान में अ्रखबारों की ग्र।ज़ादी के लिए 
सबसे पहले अंग्रेज़ों ने आवाज़ उठाई । इन अंग्रेज्ञों में से एक जेम्स सिल्क बकिघम 
थे, जिनकी अब भी याद की जाती है । सरकार की वजह से इनको हिंदुस्तान 
छोड़कर बाहर जाना पड़ा । पहला अख़बार, जिस पर हिदुस्तानी नियंत्रण था 
और जिसका संपादन भी हिंदुस्तानियों ने किया, सन्‌ १८१८ में (अंग्रेज़ी भाषा 
में) निकला । और उसी साल श्रीरामपुर के बेप्टिस्ट पादरियों ने बंगला में दो 
पत्र-एक मासिक और एक साप्ताहिक-निकाले। हिंदुस्तानी भाषा में सामयिक 
रूप से तिकलने वाले यह पहले पत्र थे। उसके बाद अंग्रेज़ी में और हिदुस्तानी 
भाषाओं में कई भ्रखबार और कई सामयिक पत्र कलकत्ता, बंबई और मद्रास 
से कुछ ही समय के अंदर निकलने लगे । 

इसी बीच में भ्रख़तब।रों की श्राज़ादी के लिए लड़ाई शुरू हो चकी थी, 
वह कितने ही उतार-चढ़ाव के साथ भ्रब तक जारी है । सन्‌ १८१८ में सुपरि- 
चित रेगलेशन नं० ३ का जन्म हुआ जिसके मुताबिक किसी हाख्स 
को बिना मुकदमा चलाए नज़रबंद किया जा सकता था। यह रेगुलेशन आज 
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भी भ्रमल म लाया जाता ह और बहुत से आदमी इस १२६ वरस पहले की 
धारा के श्रनुसार जेल में रखे जाते हें । 

राममोहन राय का कई अख़बारों से संबंध था उन्होंने अंग्रेजी और 
बंगला ६न दो भाषाओं की मिली-जली एक पत्रिका निकाली और बाद में उन्होंने 
एक साप्ताहिक पत्र फ़ारसी भाषा में प्रकाशित किया । जिसका सारे हिंदुस्तान 
में चलन हो सके, उस वक्‍त हिंदुस्तान में फ़ारसी ही सारे संस्कृत-समाज की 
भाषा थी। लेकिन १८२३ में प्रेस नियंत्रण के लिए नये कानून बनने पर, 
इसको बंद होना पड़ा । राममोहन राय ने और दूसरे आ्रादमियों ने इन कानूनों 
का जोरदार विरोध किया ; यहां तक कि उन्होंने इंग्लैंड में मंत्रिमंडल के पास एक 
श्र्ज्ञी भेजी । 

राममोहन राय के संपादकीय काम का, ख़ास तौर से उनके सुधार 
आंदोलन से संबंध था। कट्टर समुदायों को उनका समन्‍्वयकारी और विश्व- 
बंधत्व का दृष्टि-बिंदु बहुत नापसंद था श्रौर वे उनके बहुत से सुधारों का भी 
विरोध करते थे। लेकिन उनके अपने भी कट्टर समथथंक थे । इन्हीं में ठाकुर 
कुटंब भी था। जिसने बाद म बंगाल की नई जागृति में एक जात हिस्सा 
लिया । राममोहन राय दिल्‍ली सम्राट्‌ की ओर से इंग्लेड गए, और वहां ब्रिस्टल 
म ही उनकी मृत्यु हो गई । 

राममोहन राय ने, और ठाकुर-कुटुंब ने अंग्रेजी घर पर पढ़ी। कोई 
अंग्रेज़ी स्कूल या कालेज उस वक्‍त नहीं थे, और सरकारी नीति हिंदुस्तानियों 
को अंग्रेज़ी सिखाने के सख्त खिलाफ थी । सन्‌ १७८१ में सरकार ने कलकते में 
हिंदू कालेज श्रौर कलकत्ता मदरसा क़ायम किया । पहली संस्था संस्कृत की 
पढ़ाई के लिए थी, और दूसरी संस्था शअ्ररबी की पढ़ाई के लिए | सन्‌ १७८१ 
में बनांरस में एक संस्कृत कॉलेज खोला गया। शायद १८१० के बाद ईसाई 
पादरियों की तरफ़्से अंग्रेज़ी सिखाने के लिए कुछ स्कूल खुले । सन्‌१८१० के 
बाद सरकारी हलकों में भी ऐसे खयाल के लोग हुए जो अंग्रेज़ी पढ़ाने के तरफ़- 
दार थे, लेकिन उनके मत का विरोध किया गया। जो भी हो तजुबे के तौर 
पर, दिल्ली के श्ररबी स्कूल में अंग्रेज़ी दर्जे भी शुरू किये गए और ऐसे दर्ज 
कलकत्ते की कुछ संस्थाओ्रों में भी खोले गए । अंग्रेज़ी पढ़ाने के पक्ष में अंतिम 
निर्णंय सन्‌ १८३४ के फ़रवरी के मैकॉले के शिक्षा संबंधी नोट से हुआ | बाद 
में कलकत्ते में प्रसीडेंसी कालेज कायम हुआ । सन्‌ १८५७ में कलकत्ता, बंबई 
और मद्रास की यूनिवर्सिटियों का काम शुरू हुआ । 

अगर एक तरफ़ हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार हिंदुस्तानियों को अंग्रेजी 
पढ़ाने के खिलाफ़ थी तो दूसरी तरफ़ ब्राह्मण विद्वान्‌ कुछ दूसरे ही कारणों से 
अंग्रेज़ों के संस्कृत पढ़ाने के और भी ज़्यादा खिलाफ़ थे । जब सर बिलियम 
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जोन्स, जो पहले से हा कई भाषाएं जानते थे और जो एक बड़े विद्वान थे, 
हिंदुस्तान की सुप्रीम कोर्ट के जज बनकर आए तो उन्होंने संस्कृत सीखने की 
अपनी इच्छा प्रकट की | और हालांकि बहुत बड़ा पारितोषिक देने को कहा 
गया, लेकिन कोई भी ब्राह्मण, एक विदेशा और विधर्मी को देववाणी सिखाने 
को तैयार नहीं हुआ । जोन्स को आखिर बहुत मुश्किलों से एक श्र-ब्राह्मण वैद्य 
मिले जो अ्रपनी खास शर्तों पर ही संस्कृत पढ़ाने को तैयार थे । हिंदुस्तान की 
प्राचीन भाषा को सीख ने के लिए जोन्स इतने ज्यादा उत्सुक थे कि उन्होंने 
सारी शर्तें मान लीं । संस्कृत ने और खास तौर से पुराने भारतीय नाटकों ने 
उनको मोह लिया । उन्हीं के लेखों और अनुवादों से यूरोप को पहली बार 
संस्क्रृत साहित्य के भंडार की भलक मिली । सन १७८४ में जोन्स ने बंगाल 
एशियाटिक सोसोइटी क्रायम की जो बाद में रॉयल एशियाटिक सोसाइटी 
कहलाई । हिंदुस्तान अपने प्राचान साहित्य की खोज के लिए जोन्स और दूसरे 
यूरोपीय विद्वानों का बहुत एहसानमंद हे । यह सही है कि हर युग में उस 
साहित्य के ज्यादा हिस्से से लोग परिचित थे, लेकिन उनकी जानकारी कुछ 
खास समुदायों तक ही सामित थी, और सांस्कृतिक क्षेत्र में फ़ारसी का आधि- 
पत्य हो जाने से लोगों का ध्यान उधर से हट गया था । हस्तलिखित ग्रंथों की 
तलाश से बहुत-से श्रपरिचित ग्रंथ सामने आए और श्राधुनिक आलोचना पूरा 
ढंग के अपनाने से इस विस्तृत साहित्य को, जो सामने आया, एक नई पृष्ठ- 
भूमि मिली। 

छापने की मशीन के चलन झौर उपयोग से प्रचलित हिंदुस्तानी भाषाश्रों 
की वृद्धि को बहुत बड़ा प्रोत्साहन मिला । इनमें से कुछ भाषाएँ, मसलन हिंदी, 
बंगला, गुजराती, मराठी, उर्दू, तामिल ,श्रौर तेलगू बहुत श्रसें से सिर्फ़ प्रचलित 
ही नहीं थीं बल्कि उनमें साहित्य-निर्माण हो चुका था । उनकी बहुत-सी किताबें 
आम जनता में खूब प्रचलित थीं । ज़्यादातर ये महाकाव्य या कविताएं या 
गीतों और भजनों के संग्रह के रूप में होती, जिनको आसानी से याद रखा जा 
सकता था । उनमें उस वक़्त करीब-करीब कोई गद्य साहित्य नहीं था। ज्यादा 
गंभीर लेख संस्कृत और फ़ारसी में होते थे, और हर सुसंस्कृत ग्रादमी के लिए 
उनमें से किसी एक को जानना ज़रूरी था। इन दो प्राचीन भाषाओ्रों का एक 
प्रभाव-स्थान रहा और उनसे आराम लोगों की प्रांतीय भाषाओं की तरवक़ी में रुका- 
वठ हुई । किताबों की छपाई से और अखबारों से इन प्राचीन भाषाओ्रों का गढ़ 
टूटा और फ़ौरमस ही प्रांतीय भाषाओं में गद्य-साहित्य की तरक्क़ी हुई । उस वक्‍त 
के ईसाई पादरियों ने, खास तौर से श्रीरामपुर के बेप्टिस्ट मिशनरियों ने इस 
काम में बहुत मदद का । ग़र-सरकारी तोर पर पहले-पहल उन्होंने ही छापेख।ने 
कायम किये थे और बाइबिल को हिंदुस्तानी भाषाओं में, गद्य में अनुवाद करने 
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की उनकी कोशिशों को काफ़ी कामयाबी मिली। 

सुपरिचित भाषाओं से काम लेने में कोई मुश्किल नहीं थी। लेकिन 
ईसाई पादरी और भी आरागे बढ़े और उन्होंने कुछ छोटी श्लोर अविकसित भाषाश्रों 
को भी अपनाया और उनको स्वरूप दिया । उन भाषाओरों के लिए उन्होंने व्या- 
करण बनाए और शब्द-कोष तैयार किये। यहां तक कि उन्होंने पहाड़ियों 
झौर जंगल के आ्रादिवासियों की बोल-चाल की भाषा को सीखा ओर उसके लिए 
लिपि भी निकाली। इस तरह हालांकि, ईसाई धमं-प्रचारकों का काम हिदुस्तान में 
हमेशा ही प्रशंसनीय नहीं रहा लेकिन इस मामले में और साथ ही लोक-साहित्य 
के संकलन के सिलसिले में उन्होंने सचमच ही हिंदुस्तान की बहुत सेवा की हे। 

शिक्षा-प्रसार के सिलसिले में ईस्ट इंडिया कंपनी को जो भ्िभेक थी 
वह सही साबित हुई, क्योंकि सन्‌ १८३० में कलकत्ते के हिंदू कॉलेज के विद्या- 
थियों की एक टोली ने कुछ सुधारों की मांग की । (इस कॉलेज में सिर्फ़ संस्कृत 
ही पढ़ाई जाती थी और अंग्रेजी बिलकुल नहीं पढ़ाई जाती थी। ) उन्होंने 
कंपनी की राजनीतिक ताकत को सीमित करने और अनिवाय रूप से मुफ्त 
शिक्षा देने की मांग की । हिंदुस्तान में निःशुल्क शिक्षा अति प्राचीन समय से 
परिचित थी । वह शिक्षा पुरानी लकीर की थी, और कोई बहुत अच्छी या 
लाभदायक नहीं थी, लेकिन वह बिना किसी खचच के गरीब विद्यार्थी को भी 
मिलती थी ।उसमें शिक्षक की कुछ व्यक्तिगत सेवा करनी पड़ती थी। इस 
मामले में हिंदू और मुस्लिम परंपराएं एक-सी थीं । 

जहां एक ओर इस नई शिक्षा के प्रसार को जान-बूककर रोका गया, 
वहां बंगाल में पुरानी शिक्षा बहुत हद तक ख़त्म कर दी गई थी । जब बंगाल 
में अंग्रेज़ अधिकारी बन बैठे तब मुझआफी की ज़मीनें बहुत बड़ी तादाद में थीं, 
यानी उन ज़मीनों का सरकार को कोई टैक्स नहीं दिया जाता था । इनमें से 
बहुत-सी व्यक्तिगत थीं, लेकिन ज़्यादातर शिक्षा संबंधी संस्थाओं के लिए दान 
के रूप में थीं। उन पर पुराने ढंग के प्रारंभिक स्कूलों की एक बहुत बड़ी 
तादाद गज्ध़र करती थी । इनके अ्रलावा कुछ ऊंची शिक्षा की फ़ारसी की संस्थाएं 
थीं। ईस्ट इंडिया कंपनी इस बात के लिए चिंतित थी कि जल्दी से रुपया बनाया 
जाय ताकि इंग्लेंड में हिस्सेदारों को डिविडेण्ड दिये जासकें । डाइरेक्टरों का बराबर 
तकाज़ा बना रहता था। इसलिए जान-बूककर यह नीति बरती गई कि इन 
मुझ्राफ़ी की ज़मीनों को ज़ब्त कर लिया जाय । उनकी मुग्राफ़ी के श्रसली सबूत 
मांगे गए लेकिन वे पुरानी सनदें या तो खो गई थीं या उनको दीमक ने खा 
लिया था, इसलिए वे मुश्राफ़ी रद कर दी गईं, उन लोगों से कब्जा छीन लिया 
गया और स्कूलों श्रौर कॉलिजों की ग़ज़र की ग्रामदनी खत्म हो गई। इस 
तरह एक बहुत बड़ा रक़बा छीना गया श्रौर बहत से पुराने घराने बर्बाद हो 
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गए । वे शिक्षण-संस्थाएं जो इस मुआफ़ी पर गुज़र करती थीं ख़त्म हो गईं 
श्रौर उनसे ताल्लुक रखने वाले अध्यापकों की एक बहुत बड़ी तादाद बेकार 
हो गई । 

इस तरीके से बंगाल की पुरानी सामंतवादी जमात, जिसमें हिंदू और 
मुसलमान दोनों ही थे, और साथ ही वे लोग, जो इनके सहारे गुज़र करते थे, 
बर्बाद हुए । एक वर्ग के रूप में मुसलमान ज़्यादा सामंतवादी थे और मुआफ़ी 
का फ़ायदा उठाने वाले भी ज़्यादातर वही थे, इसलिए हिंदुओ्नों के मुक़ाबले में 
उनकी ज़्यादा हानि हुई। हिंदुप्नों में मध्यम वर्ग के लोगों की मुसलमानों के 
मुकाबले में कहीं ज़्यादा बड़ी तादाद थी जो व्यापार और व्यवसाय में या दूसरे 
पेशों में लगी हुई थी । ये लोग दूसरी चीज़ों से ज़्यादा श्रासानी से मेल बिठा 
सकते थे और उन्होंने तेज़ी से अंग्रेज़ी शिक्षा को अपनाया । साथ ही वे अंग्रेजों 
के लिए छोटी नोकरियों में ज़्यादा उपयोगी थे । मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा से 
अलग रहे और बंगाल में खुद अंग्रेज़ी शासक उनके खिलाफ़ थे । उनको यह डर 
था कि पुराने शासक वर्ग के बचे हुए ये हिस्से कहीं उपद्रव न करें। इस तरह 
शुरू में बंगाली हिंदुओं को छोटी सरकारी नौकरियों में एकाधिपत्य मिल गया 
और वे लोग उत्तरी सूबों में भी भेजे गए । बाद में पुराने घरानों के कुछ बचे हुए 
मुसलमानों को भी इन नौकरियों में शामिल कर लिया गया । 

अंग्रेज़ी शिक्षा से हिंदुस्तानी क्षितिज विस्तृत हुआ, अंग्रेजी साहित्य श्रौर 
संस्थाग्रों के लिए दिल म इज्जत हुई, हिंदुस्तानी ज़िंदगी के कुछ पहलुओं श्र 
उसकी कुछ रीतियों के खिलाफ़ विद्रोह हुआ झऔौर राजनीतिक सुधार की मांग 
बढ़ी । इस नई पेशेवर जमात ने राजनीतिक हलचल में नेतृत्व किया, और 
सरकार के सामने अपने पक्ष को रखा । असल में अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे इन पेशेवर 
लोगों का एक नया वर्ग बन गया और जो आगे चलकर सारे ही हिदुस्तान में 
फंलने वाला था। यह एक ऐसा वर्ग था जिस पर पच्छिमी विचारों और 
तरीक़ों का असर था श्लौर जो आम लोगों से अलग रहा करता था । सन्‌ १८५२ 
में कलकत्ते में ब्रिटिश इंडियन एसोसिएशन कायम हुई । यह इंडियन नेशनल 
कांग्रेस का पूर्वाभास थी, लेकिन अभी सग्‌ १८८४ में होने वाली कांग्रेस की शुरु- 
ग्रात तक तो एक पीढ़ी का अर्सा पड़ा था। इस शअसे में १८५७-५८ का विद्रोह 
हुआ, उसका दमन हुआ, और उसके नतीजे सामने आए । उस सदी के बीच 
में बंगाल में श्नौर उत्तरी और केन्द्रीय हिंदुस्तान में जो फ़के था वह यह था कि 
जहां एक तरफ़ बंगाल में नए पढ़े-लिखे ( ख़ास तौर से हिंदू लोग ) अंग्रेज़ी 
साहित्य और विचारों से प्रभावित हो चुके थे, और राजनीतिक वैधानिक 
सुधार के लिए इंग्लेंड की तरफ़ आंखें उठाए हुए थे, वहां दूसरी तरफ़ ये दूसरे 
हिस्से विद्रोह की भावनाओं से खोल रहे थे । 
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प्रौर जगहों के मुक़ाबले में बंगाल में ब्रिटिश राज्य का और पच्छिम 
का श्रसर ज़्यादा साफ़ दिखाई देता है । खेतिहरी श्र्थ-व्यवस्था बिलकुल टूट 
गई थी, और पुराना सामंतवादी वर्ग ख़त्म कर दिया गया था। उनकी जगह 
नए ज़मीन के मालिक आ गए थ, जिनका ज़मीन से परंपरा का लगाब बहुत 
ही कम था, और जिनमें पुराने सामंतवादी ज़मींदारों के गुण तो क़रीब,क़रीब 
कोई भी नहीं थे, लेकिन जिनमें उनकी ज़्यादातर बुराइयां ज़रूर थीं । किसानों 
को अ्रकाल और लूट का सामना करना पड़ा, और वे बेहद गरीब हो गए । 
तरह-तरह के कारीगर लोगों की जमात तो क़रीब-क़रीब मिटा ही दी गई । 
इन टूटी-फूटी बुनियादों पर ऐसे नए समुदाय और नए वर्ग खड़े हुए जो कि 
ब्रिटिश राज्य की उपज थे और जो उससे कितने ही रूपों में संबंधित थे । साथ 
ही वे सौदागर लोग थे, जो ब्रिटिश कार-बार और तिजारत के दलाल थे और 
जो उसकी जूठन से फ़ायदा उठाते थे। इनके श्रलावा छोटी नौकरियों में और 
विद्तत्तापूर्ण व्यवसायों में वे पढ़े-लिखे लोग थे जो विभिन्न परिमाण में अंग्रेज़ी 
विचारों से प्रभावित हुए थे और जो प्रगति के लिए ब्रिटिश ताक़त की तरफ़ 
भ्राशा से आ्रांखें लगाए हुए थे। इनमें हिंदू समाज के सामाजिक ढांचे और 
उसकी कट्टर रीतियों के खिलाफ़ विद्रोह हुआ । उन्होंने प्रेरणा के लिए अंग्रेज़ी 
उदारता ओर संस्थाझ्नरों की तरफ़ आंखें उठाई । 

बंगाल के हिंदुश्नों के ऊपरी दर्ज पर यह भ्रसर हुआ । हिंदुओं की झ्राम 
जनता पर कोई ज़ाहिरा असर नहीं हुआ झऔर शायद वहां के हिंदू नेताश्रों ने 
भी झ्राम जनता के बारे में कुछ नहीं सोचा । कुछ गिने-चु ने आ्रादभियों को छोड़- 
कर, मुसलमानों पर कोई शभ्रसर नहीं हुआ, और वे जान-बुभकर इस नई 
शिक्षा से अलहदा रहे । वह पहले भी ग्राथिक दृष्टि से पिछड़े हुए थे, भ्रब और 
भी ज्यादा पिछड़ गए । उन्नीसवीं सदी में बंगाल मे कितने ही प्रतिभाशालों 
हिंदू हुए, लेकिन उस दोरान में बंगाल में उस प्रतिभा का शायद एक भी मुसल- 
मान नेता नहीं हुआ । जहां तक ग्राम जनता का सवाल है, हिंदुओं और 
मुसलमानों में कोई भी ख़ास फ़के नहीं था । उन दोनों में श्राददों का, रहन- 
सहन का, भाषा का, गरीबी और तकलीफ का एक-सा पन था । अस्लियत में 
हिंदुस्तान भर में कहीं भी हिंदुओं श्रौर मुसलमानों में इतना कम अंतर नहीं 
था जितना कि बंगाल में । शायद ६८ फ़ीसदी मुसलमान, पहले हिंदू थे और 
भ्रब उन्होंने धर्म-परिवर्तन कर लिया था और वे ग्राम तौर पर समाज के सब- 
से निचले दर्ज के थे । जन संख्या के लिहाज़ से शायद मुसलमान हिंदुओं के 
मुक़ाबले में कुछ ज़्यादा थे। (आजकल बंगाल में भ्राबादी का श्रनपात यह है : 
५३२ फीसदी मुसलमान, ४६ फ़ीसदी हिंदू, १ फ़ीसदी और दूसरे लोग ।) 

ब्रिटिश संबंध के शुरू के ये सब नतीजे, और विभिन्न आर्थिक, सामा- 
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जिक, बौद्धिक और राजनीतिक आंदोलन, जो उनकी वजह से बंगाल में हुए, 
हिंदुस्तान में और दूसरी जगहों में भी दिखाई देते हैं, लेकिन कम और अलग- 
अलग परिमाण में । दूसरी जगहों में सामंतवादी ढांचे का और पुरानी अर्थ- 
व्यवस्था का खात्मा धीरे-धीरे हुआ, और म्‌क़ाबले म कम हद तक हुझा । 
झस्लियत में उस ढांचे ने विद्रोह किया और यहां तक कि कुचले जाने के बाद 
भी वह थोड़ा-बहुत बच रहा । उत्तरी हिंदुस्तान के मुसलमान, बंगाल के अपने 
धर्म भाइयों के मुक़ाबले में सांस्कृतिक और आर्थिक दृष्टि से ऊेचे थे, लेकिन 
पच्छिमी शिक्षा से वे भी अलहदा रहे । हिंदुओं ने इस शिक्षा को ज्यादा आसानी 
से अपनाया और वे पच्छिमी विचारों से ज़्यादा प्रभावित हुए। छोटी सरकारी 
नौकरियों में और दूसरे अच्छे पेशों में मुसलमानों के मुक़ाबले में हिंदू कहीं 
ज़्यादा थे । सिर्फ़ पंजाब में ही यह फ़के इतना ज़्यादा नहीं था । 

सन्‌ १८५७-५८ में विद्रोह भड़का, और उसे कुचल दिया गया; लेकिन 
बंगाल क़ रीब-क़रीब उससे अछता रहा । पूरी उन्नीसवीं सदी में, वहां अंप्रेज्ञी 
पढ़ी-लिखी जमात ने, इंग्लेंड की तरफ़ श्रद्धा से देखा, और उन्होंने इंग्लेंड की 
मदद से और उसके सहयोग से आगे बढ़ने की आशा की । संस्कृति के मैदान में 
एक नई जागृति हुई और बंगला भाषा की असावारण उन्नति हुई और बंगाल 
के नेता राजनीतिक हिंदुस्तान के नेता के रूप में सामने आए। 

उन दिनों बंगाल के दिमाग़ में इंग्लेंड के प्रति जो झ्रादर और विश्वास 
भरा हुआ था, उसकी श्रौर साथ ही, सुदृढ़ सामाजिक रीतियों के ख़िलाफ़ विद्रोह 
की भलक उस हृदय-स्पर्शी संदेश से मिलती है, जो अपनी मृत्यु से कुछ महीन 
पहले, अपनी अस्सीवीं वर्ष-गांठ पर (मई १६४१ में) श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने 
दिया । उन्होंने कहा “जब में पीछे मूड़कर अपने जीवन के युग को देखता 
हूं, और झपने बचपन की बढ़वार के इतिहास को स्पष्टता से देखता हूं तो उस 
परिवर्तन को देखकर, जो मेरे अपने रुख़ में हुआ और जो मेरे देशवासियों की 
मनोवृत्ति में हुआ है--एक ऐसा परिवत्तंन जिसके श्रंदर एक शत्यंत दुःख का 
कारण निहित हँ--तो में चकित रह जाता हूं । 

“मानव के बृहत्तर संसार से हमारा सीधा संपक उस अंग्रेज जनता के 
तत्कालीन इतिहास से जुड़ा हुआ हूँ, जिससे उन शुरू के दिनों में हमारा परि- 
चय हुग्ना । विशेष रूप से उन्हीं के विस्तृत साहित्य के द्वारा हमने अपने हिंदु- 
स्‍्तानी तटों पर झाने वाले इन आ्रागंतुकों के बारे में अपने विचार बनाए। उन 
दिनों हमको जिस ढंग की शिक्षा दी जाती थी, न तो वह काफ़ी थी श्लौर न 
वह कई तरह की थी और उसमें वैज्ञानिक जिज्ञासा की भावना भी ज़ाहिर 
नहीं होती थी। इस तरह उनका क्षेत्र खास तौर से सीमित होने की वजह से 
उन दिनों के पढ़े-लिखे आदमी अंग्रेज़ी भाषा और साहित्य की ओर जाते। 
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उनके दिन और रात, बक के श्रोजस्वी भाषणों से, मेकॉले के लंबे-लंबे वाक्‍्यों 
से, शेक्सपीयर के ड्रामा, बायरन के काव्य और ख़ास तौर से उन्नीसवीं सदी की 
अंग्रेज़ी राजनीति की उदारता की विवेचना से जगमगाते रहते । 

“हालांकि उस सयय श्रपनी राष्ट्रीय आज़ादी पाने की कुछ दूसरी 
कोशिशें की जा रही थीं ; लेकिन दिल में अंग्रेज़ी जाति की उदारता में हमारा 
विश्वास लुप्त नहीं हुआ था। हमारे नेताओं के दिलों में यह यक्रीन इतना 
पक्का जमा हुआ था कि उनको यह आशा थी कि विजेता अपनी ही मेहरबानी 
से विजित जनता की आज़ादी का रास्ता खोल देगा । इस विश्वास की बुनि- 
याद इस बात पर थी कि उस वक्‍त इंग्लेड में उन सब लोगों को शरण मिल 
जाती थी, जिनको सरकारी कोप की वजह से अपने देश को छोड़कर भागना 
होता था। उन राजनीतिक सत्या्थियों का, जिन्होंने श्रपनी जनता की इज्जत 
के लिए मूसीबतें उठाई थीं, इंग्लंड में खूला स्वागत होता था। अंग्रेजों के 
स्वभाव में इस उदार मानवता की अभिव्यक्ति से में प्रभावित हुआ झोर इस 
तरह मेंते उनको अपने सर्वोच्च सम्मात का आसन दिया । उनके राष्ट्रीय स्वभाव 
की यह उदारता साम्राज्यवादी अहंकार से ग्रभी कलृषित नहीं हुई थी । करीब 
इसी वक्‍त जब में लड़का ही था, इंग्लेंड में मुझे पार्लामेंट में और बाहर भी 
जॉन ब्राइट के भाषण सुनने के अवसर मिले । उन ब्याख्यानों की जबर्दस्त उदा- 
रता ने, जो सारी संकरी राष्ट्रीय सीमाओं को पार किये हुए थी, मेरे दिमाग़ 
पर इतनी गहरी छाप डाली कि श्राज भी, जब कि सारा माया जाल हट गया 
हैं, उसका थोड़ा-सा असर बना हुआ है । 

“सचमुच ही अपने शासकों की दया पर घृणास्पद निर्भरता की भावना 
कोई अभिमान की चीज़ नहीं थी । हां जो बात खास थी, वह यह थी कि हमने 
माननीय महानता को, चाहे उसकी भ्रभिव्यक्ति एक विदेशी आ्रादमी में ही 
क्यों न हुई हो, जी-जान से मंजूर किया । मानवता के सर्वोत्तम और सर्वश्रेष्ठ 
उपहारों पर किसी विशेष जाति या विशेष देश का एकाधिपत्य नहीं हो सकता । 
उनके क्षेत्र को न तो सीमित ही किय। जा सकता हूँ और न वे कंजूस के ज़मीन 
में गड़े हुए संग्रह की तरह हो सकते हैं । यही वजह हे कि अंग्रेज़ी साहित्य, 
जिसने गुज़रे हुए ज़माने में हमारे दिमोग़ का पोषण किया, श्रब भी हमारे 
अंतरतम में गूंजता है ।” 

भागे चलकर श्री रवींद्रनाथ जातीय परंपरा से निर्धारित उचित व्यव- 
हार के भारतीय आदर्श की चर्चा करते हैं, “स्वयं-संकी् और दीघ काल से 
संमानित इन सामाजिक रीतियों का जन्म उस सीमित भोगोलिक प्रदेश में हुभ्ना 
झ्ौर वहीं पर इनका चलन रहा जो कि सरस्वती और द्विसद्वती नदियों के 
बीच में था और उसको ब्रह्मवत्त कहा जाता था इस तरह आइंब रपूर्ण व्यवहार- 
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वाद धीरे-धीरे स्वतंत्र विचार पर छा गया और “उचित व्यवहार' का वह 
विचार, जो मनु को ब्रह्मवत्त में सुस्थापित मिला, धीरे-धीरे सामाजिक शअत्याचार 
के रूप में परिणत हो गया । 

“मेरे बचपन के दिनों में बंगाल के संस्कृत और पढ़े-लिखे समुदाय 
में, जो अंग्रेज़ी शिक्षा में पला था, समाज के इन कठोर नियमों के विरुद्ध विद्रोह 
की भावना भरी हुई थी ।************** उन्होंने व्यवहार के इन निश्चित 
नियमों के स्थान पर अंग्रेज़ी श्रथ में, सभ्यता के श्रर्थ को मंजूर कर लिया। 

खुद हमारे ही घराने में केवल उसके ताकिक और नंतिक वेग के कारण 
इस भावना-परिवत्तंन का स्वागत किया गया और उसका प्रभाव हमारे जीवन 
के हर एक क्षेत्र में महसूस हुआ | उस वातावरण के जन्म लेने की वजह से 
ओर साहित्य में हमारा एक आंतरिक पक्षपात होने के कारण, मेने अंग्रेज़ी को 
अपने हृदयासन पर बिठा दिया । इस तरह मेरे जीवन के पहले अध्याय समाप्त 
हुए । तब वह समय झाया जब हमारी दिशायें भिन्‍न हुईं; और उस वक्‍त धोखे 
को जानकर बड़ी तकलीफ़ हुई | उसके बाद मुझे दिन-ब-दिन यह देखने को 
ज़्यादा मिला कि वे लोग, जो सभ्यता की सर्वाच्च सचाइयों को मंजूर करते 
हैं, राष्ट्रीय स्वार्थ का सवाल आने पर कितनी आसानी से अपने-प्रापको उनसे 
अलग कर लेते हें । 


७: सन्‌ १८५७ का बड़ा गृदर ; जातीय अहंकार 


क़रीब एक सदी तक ब्रिटिश हुकूमत में रहकर बंगाल ने उससे अपना 
मेल बिठा लिया था। किसान अकाल से बर्बाद हो गए थे, और नए आध्थिक 
बोभों से पिस रहे थे । नए पढ़े-लिखे लोग पच्छिम की तरफ़ देख रहे थे और 
यह उम्मीद कर रहे थे कि अंग्रेज़ी उदारता के ज़रिये तरकक़ी होगी | यही बात 
कमो-बेश दकिखिनी और पच्छिमी हिंदुस्तान में, मद्रास और बंबई में थी । लेकिन 
उत्तरी सूबों में इस तरह का कोई भी भरूकाव या फ़रमाबरदारी नहीं थी और 
विद्रोह की भावना आम जनता में, और खास तौर से सामंतवादी सरदारों और 
उनके अनुयायियों में बढ़ रही थी। जनता में भी असंतोष और ज़ोरदार 
ब्रिटिश विरोधी भावनाएं खूब फंली थीं। ऊँचे वर्ग के लोगों को इन विदेशियों 
की भ्रकड़ और उनका श्रपमान-जनक व्यवहार बहुत ग्रख रता । जनता को ईस्ट 
इंडिया कंपनी के अफ़सरों के लालच या अनजानपन की वजह से बहुत मुसी- 
बतें उठानी पड़तीं। ये भ्रफ़तर उनकी बहुत भससे से प्रचलित रीतियों की अव- 
हेलना करते और देशवासियों के विचारों का कोई ध्यान ही नहीं देते । एक 
बहुत बड़ी आ्राबादी पर मनमानी करने की ताक़त से उनके दिमाग़ फिर गए 
थ भ्रार उन्हें कोई भी रोक या लगाम बर्दाइत नहीं थी। यहां तक कि नई 
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न्‍्याय-प्रणाली, जो उन्होंने क्रायम की वह भी एक आतंक की चीज़ बन गई 
क्योंकि एक तो उसमें बहुत-सी उलभने थीं श्लौर दूसरे न्यायाधीश देश की 
भाषा और प्रथाओ्रों से अपरिचित थे । 
सन्‌ १८१७ में ही सर टॉमस मुनरो ने गवनंर जनरल लाड्ड हेस्टिग्ज 
को ब्रिटिश हुकूमत के फ़ायदे बताने के बाद कहा : “लेकिन ये फ़ायदे बहुत 
मंहगे पड़े हैं । जनता की आज़ादी, राष्ट्रीय स्वभाव, और जनता को जो चीज़ 
भी सम्माननीय बनाती हैँ उसके बलिदान की कीमत पर ये फ़ायदे खरीदे गए 
है इसलिए अंग्रेज़ो ताक़त से हिंदुस्तान को जीतने का नतीजा यहां का 
जनता को उठाने की जगह उसको गिराना होगा । शायद जीत की ऐसी कोई 
भी मिसाल नहीं हैँ जिसमें देशवासियों को सरकारी काम से इतना ज्यादा भ्रलग 
कर दिया गया है जितना कि ज़िटिश भारत में । 
इस तरह म्‌नरो ने हुक़्मती ढांचे में हिदुस्तानियों को शामिल करने के 
लिए कहा। एक साल बाद मुनरो ने फिर कहा : “विदेशी विजेताओं ने देश- 
वासियों के साथ हिसा का और अकसर बहुत ज्यादा बेरहमी का बर्ताव किया हे 
लेकिन किसी ने भी उनसे इतनी नफ़रत का बर्ताव नहीं किया हैँ जितना कि 
हमने । किसी ने भी सारी जनता को अविश्वसनीय बताकर ईमानदारी के 
लिए असमर्थ बताकर इतना कलंकित नहीं किया जितना कि हमने। हमने 
सिर्फ उसी जगह उनको भरती करना ठीक समझा जहां हमारा काम उनके 
बिना चल नहीं सकता था । यह बात सिर्फ़ श्रनुदार ही नहीं मालूम देती, बल्कि 
बेजा है कि हम विजित जनता के चरित्र को ही कलंकित कर दें |” 
दो सिख लड़ाइयों के बाद सन्‌ १८५० तक ब्रिटिश हुकूमत पंजाब में 
फैला दी गई । महाराजा रंजीतसिह, जिन्होंने पंजाब की सिख हुकूमत को 
बढ़ाया और क़ायम रखा था, सन्‌ १८३६ में मर गए। सन्‌ १८५६ में अ्रवध 
को छीन लिया गया । वैसे तो क़राब पचास बरसों से अवध ब्रिटिश हुकूमत 
में ही था क्योंकि वह एक अधीन राज्य था; वहां का नाम मात्र का शासक 
बेबस था और बहुत बिगड़ा हुआ था और वहां पर ब्रिटिश रेजीडेंट सबब 
दक्तिमान था । उसमें मसीबतों की हद हो गई थी और उसमें सहायक संधि 
के ढाँचे की सारी बुराइयां दिखाई देती थीं । 
मई सन्‌ १८५७ म, मेरठ की हिंदुस्तानी फ़ौज ने बग्राबत की । विद्रोह 
का ख़फिया तौर पर बहुत अ्रच्छा संगठन किया गया था, लेकिन नियत समय 
से पहले ही इस उभार से नेताओं की सारी योजना ही बिगड़ गई। यह 
१ एडवर्ड थामसन द्वारा दि मेकिंग श्रव दि इंडियन प्रिसेज' में 
उद्भुत । पृष्ठ २७३, २७४ 
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सिर्फ़ ए क फ़ौजी बगावत से कहीं ज़्यादा बड़ी चीज़ थी । उसने बड़ी तेजी से 
विद्रोह का रूप ले लिया, और वह हिंदुस्तानी आज़ादी की लड़ाई हो गई। 
ग्राम जनता के सावंजनिक विद्रोह के रूप में यह लड़ाई दिल्ली, (वर्तमान) 
संयुक्त-प्रांत, बिहोर, और मध्य हिंदुस्तान के कुछ हिस्सों तक ही सीमित था। 
खास तोर से तो यह एक सामंतवादी विद्रोह था जिसके श्रगग्नमा सामंतवादी 
सरदार था उनके साथी थे और जिसमें विदेशी-विरोधी व्यापक भावनाओं से 
सहायता मिली । लाज़िमी तौर पर इसकी निगाह बचे-खचे मग़ल राजवंश पर 
थी, जो कि अब भी दिल्‍ली के महलों में था; लेकिन दुबंल, आशक्त और 
बूढ़ा हो गया था। इस विद्रोह में हिंदुओं भश्ौर म्‌सलमानों, दोनों ने ही 
हिस्सा लिया । 

इस विद्रोह में ब्रिटिश हुकूमत को अपना पूर/-पूरा जोर लगाना पड़ा । 
लेकिन आख़िर में उसका दमन हिंदुच्तानी मदद से हुआ । पुरानी हुकूमत की 
सारी पंदायशी कमज़ोरियां ऊपर आगईं । यह हुकूमत विदेशी राज्य को उखाड़ 
फेंकने क। अपनी ग्राखिरी जी-तोड़ कोशिश कर रही थी । सामंतवादी सरदारों को 
विस्तृत प्रदेशों में आम जनता की सहानुभूति प्राप्त थो, लेकिन वे लाचार थे, 
अ्रसंगठित थे और उनके सामने कोई रचनात्मक आदर्श या सामूहिक हितकर मकसद 
नहीं था । इतिहास में वे अपना काम पूरा कर चुके थे और आगे उनके लिए कोई 
जगह नहीं थी | उनमे ऐसे भी बहुत से लोग थे जिनकी विदेशी राज्य के खिलाफ़ 
होने वाले विद्रोह से सहानुभूति तो था, लेकिन जिन्होंने सयानेपन से काम लिया 
और अलग खड़े हुए इस बात को देखते रहे कि कौन-सा पक्ष श्रधिक सबल है 
ग्रौर किसकी जीत की संभावना है | बहुत से लोगों ने देश-द्रोहियों का काम 
किया । कुल मिलाकर हिंदुस्तानी रजवाड़े या तो अलग रहे, या उन्होंने अंग्रेजों 
की मदद की; क्योंकि जो कुछ भी उनके पास था, उसे जोखिम में डालने में 
उन्हें डर लगता था। नेताओं में कोई भी क़रौमी एकता लाने वाली भावना 
नहीं थी, सिर्फ़ एक बिदेशी विरोधी भावना थी और उसके साथ अपने सामंत- 
वादी विशेषाधिकारों को बनाए रखने की इच्छा थी; और ये उस राष्ट्रीय 
भावना की जगह नहीं के सकती थीं । 

अंग्रेज़ों को ग्रखों क। मदद मिली लेकिन उससे भी ज्यादा ताज्जुब की 
बात यह है कि उन्हें सिखों की मदद मिली | सिख उनके दुश्मन रहे थे और 
अंग्रेज़ों ने कुछ ह। बरस पहले उनको हराया था । यह सचम्‌च ही अंग्रेजों के लिए 
एक तारीफ़ की बात थी या बुराई की, यह अपने-अपने खयाल की बात हूँ । 
हां, यह जरूर ज़ाहिर हैँ कि उस वक्‍त हिंदुस्तानी जनता को एक सत्र में बांधने 
बाली कौमी भावना की कमी थी । आजकल जैसी क़ौमियत तो अभी आने को 
थी; श्रभा हिंदुस्तान को बहुत तकलीफ़ श्र मुसीबतें सहनी थीं, जब कि वह 
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उस सबक को सीखता तो उसे सच्ची आज़ादी देता। किस पराजित आदरों 
के लिए यानी सामंतवादी ढांचे के लिए लड़ने से आज़ादी हासिल नहीं हो 
सकते थी । 

विद्रोह में छापामार लड़ाई करने वाले कुछ मार्क के नेता सामने आए। 
उनमें एक तो फ़ीरोज़शाह था; जो दिल्‍ली के बहादुरशाह का रिश्तेदार था । 
लेकिन उनमें सबसे ज़्यादा प्रतिभावान्‌ नेता था तांत्या टोपी, जिसने अंग्रेज़ों को 
उस वक्‍त भी कितने ही महीनों तक परेशान किया, जब कि हार उसके सामने 
साफ़ तौर पर दिखाई देरही थी । आखिर में जब वह नमंदा को पार करके 
मराठा प्रदेशों में अपने ही आदमियों से स्वागत और सहायता पाने की आशा 
से पहुंचा तो सिर्फ़ उसका स्वागत ही नहीं हुआ, बल्कि उसके साथ दग़ा भी की गई। 
इन सबके ऊपर एक नाम और है जिसके लिए आम जनता के लिए अब भी 
इज्जत है और वह नाम है लक्ष्मीबाई का, जो भांसी की रानी थी; जिसकी उम्र 
बीस बरस की थी और जो लड़ते-लड़ते मर गई । उन अंग्रेज़ सेनापतियों ने, 
जिन्होंने उसका मुकाबला किया, उसके बारे में यह कहा कि वह बागी नेताग्रों 
में सर्वोत्तम और सबसे ज़्यादा बहादुर थी । 

ग़दर के अंग्रेज़ी स्मारक कानपुर में और दूसरी जगहों में बना दिये 
गए हैं। उन हिदुस्तानियों के, जिन्होंने अपनी जानें दीं, कोई स्मारक नहीं हें। 
कभी-कभी विद्रोही हिंदुस्तानियों ने बड़ा ऋर और बबंरता-पूर्ण व्यवहार 
किया; वे लोग असं गठित थे, दबे हुए थे और वे अक्सर ब्रिटिश भअत्याचारों की 
खबरों से नाराज़ हो उठते थे। लेकिन इस तस्वीर का एक दूसरा पहलू भा 
हुै। जिसने हिंदुस्तान के दिमाग़ पर अपनी छाप डाली और मेरे सूब में तो 
खास तौर से, गांवों श्र कस्बों में, उसकी याद बनी हुई हैं । हर शख्स उसको 
भूल जाना चाहेगा, क्योंकि वह एक बड़ी भयानक और घृणास्पद तस्वीर है 
झ्ोर श्रगर्चे वर्तेमान युद्ध में नाजियों द्वारा बबंरता के नए मापदंड बन गए हैं, 
फिर भी यह कहा जा सकता हूँ कि उसमें इंसान अपनी बुरी-से-बुरी शक्ल 
में सामने श्राता है। लेकिन उसको सिर्फ़ उस वक्‍त ही भूलाया जा सकता है 
झौर उसके बाद उस वक्‍त ही वह अनास क्तिपूर्णा और अव्यक्तिगत हो सकती हैं 
जब कि वह सचमृच ही गजरे जमाने. की चीज़ हो जाय और उसका मौजूदा 
वक्‍त से कोई ताल्‍लुक़ न रहे। लेकिन जब याद दिलाने वाली कड़ियां मौजूद हें और 
जब कि उन घटनाओं के पीछे की भावना बनी हुई हे श्रौर दिखाई देती है 
तो हमारी जनता में उनकी याद भी बनी रहेगी श्रौर उसका असर दिखाई देगा। 
तस्वीर को ढक देने की कोशिश से वह मिट नहीं जाती, बल्कि वह दिमाग़ में 
और भी ज्यादा गहरी घुस जाती थी । सिर्फ़ स्वाभाविक रूप से उससे बरतने 
पर ही उसका असर कम किया जा सकता है । 
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विद्रोह और उसके दमन का, इतिहास में बहुत ही ग़लत और भूठा 
चित्र दिया गया है । उसके बारे मे हिंदुस्तानी क्या सोचते हैँ, यह बात किताब 
के पन्नों में शायद ही कहीं पता लगती हो । सावरकर ने दि हिस्टी अब दि 
वार अव्‌ इंडियन इंडिपेंडेंस नामक किताब करीब तीस साल पहले लिखी, 
लेकिन वह किताब फौरन ही ज़ब्त कर ली गई और वह अश्रब भी जब्त है । कुछ 
स्पष्टभाषी ओर संमाननीय अंग्रेज इतिहासकारों ने कभी-कभी परदा उठाया 
है और हमको उस जातीय अहंकार और उस हुकूमती मनोवृत्ति की कलक 
मिली हैं जो एक बहुत बड़े पैमाने पर व्यापक थी। केये और मैलेसन की 
हिस्टी अ्रव्‌ दि म्यूटिनी” में और टामसन और गेरेट की “राइज़ एंड फ़ुल- 
फ़िलमेंट भ्रव्‌ ब्रिटिश रूल इन इंडिया' में जो बयान दिये गए हें उनकी भय॑ं- 
करता से आदमी बेचेन हो उठता है । “हर एक हिंदुस्तानी, जो अंग्रेजों की 
तरफ से लड़ नहीं रहा था औरतों श्रौर बच्चों का हत्यारा माना गया। 
दिल्‍ली के रहने वालों का ( और उनमें ऐसे भी लोग थे जो हमारी सफलता की 
खुली तौर पर अपनी इच्छा प्रकट करते थे )कत्ले-प्राम करने का हुक्म दे दिया 
गया ।” त॑मूर और नादिरशाह के दिन याद आ गए लेकिन यह नया आतंक 
तो इतने ज्यादा वक्‍त तक रहा और इतने बड़े हिस्सों में कि उनके कारनामे 
भी फीके पड़ गए । लूट-मार की सरकारी तौर पर एक हफ्ते के लिए इज़ा- 
जत मिली और वह करीब एक महीने तक जारी रही । उसके साथ कलले-ग्राम 
भी जारी था। 

खुद इलाहाबाद के मेरे ही शहर और ज़िले में और उसके पड़ौस में 
जनरल नील ने अपने खूनी मुकदमे किये। “सिपाही और ग़र सिपाही सभी 
खूनी मकदमे कर रहे थे और वे उम्र या स्त्री-पुरुष का लिहाज़ किये बगैर 
बिना मुकदमे के ही देशी झ्रादमियों का कत्ल कर रहे थे। हमारी ब्रिटिश 
पार्लामेंट के पुराने कागज़ों में गवनंर जनरल की रिपोर्टो में यह बात दर्ज 
हैं, “कि बाग्ियों की तरह बूढ़ी औरतों और बच्चों का भी बलिदान कर दिया 
जाता ह । उनको इरादतन फांसी नहीं दी गई बल्कि गांवों में श्राग लगाकर 
ही उनको मार डाला गया...... भ्रौर जो वच रहे उनको गोली मार दी गई । 
फांसी देने वाले स्वयंसेवकों के दल जिले में गए और उस वक्‍त शोक़िया फांसी 
देने वालों की कमी नहीं थी। एक शख्प ने तो बड़ी तारीफ़ के साथ उन लोगों 
की गिनती बताई जिनको उसने एक कलात्मक ढंग से! ख़त्म कर दिया था। 
कुछ को उसने श्राम के पेड़ों पर लटकाकर फांसी दे दी थी, कुछ को उसने हाथी 
की पीठ पर से पठक दिया था श्रौर इस जंगली न्याय के शिकार हुए लोगों 
को तक़रीह के लिए आठ के अंक की शकल में एक साथ बांधा था । यही बात 
कानपुर में हुई, लखनऊ में हुई और दूसरी जगहों में हई । 
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जनरल नील की उसके कृतज्ञ देशवासियों हारा मूरति खड़ी की गई-- 
हिंदुस्तान के खर्चे से । वह मूर्ति तो ब्रिटिश राज्य का सच्चा प्रतीक है जंसा 
कि वह उस वक्‍त था और बाद में रहा । निकॉल्सन की मूर्ति पुरानी दिल्‍ली 
में श्रब भी नंगी तलवार ताने खड़ी हैं । 

इस पुराने इतिहास का जिक्र करना बूरा हैं लेकिन उन घटनाओं के 
पीछे जो भावना थी, वह उन घटनाग्रों के साथ ही खत्म नहीं हुई । वह बाक़ी 
बच रही और अब भी जब कभी कोई संकट आता हैँ तो वही चीज़ फिर 
दिखाई देती है । श्रमृतूसर और जलियां वाले बाग के बारे में दुनिया जानती 
हैं लेकिन ग़दर के बाद जो कुछ हुआ हैँ उसका उसको पता नहीं हैँ, यहां तक 
कि उसका भी जो कि हमारे ही ज़माने में हुआ हैं और जिसने नई पीढ़ी में 
तीखापन भर दिया हैं| साम्राज्यवाद और एक राष्ट्र का दूसरे राष्ट्र पर 
राज्य बुरा होता हूँ । वही बात जातीय अहंकार के साथ है । लेकिन अगर 
साम्राज्यवाद और जातीय अहंकार जड़ जावें तो उनसे तो एक बहुत ही भयं- 
कर हालत होगी और आखिर में उससे संबंधित सभी लोगों का अ्रध:पतन 
होगा । इंग्लैंड के भविष्य के इतिहासकारों को इस बात पर ग्रौर करना होगा 
कि इंग्लेंड के पतन में उसके साम्राज्यवाद और उसके जातीय श्रहंकार का 
कितना असर रहा--उन चीज़ों का अ्रसर जिन्होंने उसके सार्वजनिक जीवन को 
दृषित कर दिया था और जिन्होंने उसे अपने ही इतिहास और साहित्य के 
पा )ं का विस्मरण करा दिया था । 

जब से हिटलर मशहूर हुआ और जमंनी का डिक्टेटर बना, हमको 
जातीय अहंकार के बारे में बहुत-कुछ सुनने को मिला हैे। उन सिद्धांतों की 
निदा की गई है, और आज भी संयुक्त राष्ट्र के नेता उनकी निदा करते हूँ। 
ज।व-विज्ञान के विशेषज्ञ बताते हैं, जातीयता एक कोरी काल्पनिक चीज़ है, 
ग्रौर अधि पति जाति जैसी कोई चीज़ नहीं है । लेकिन जब से ब़्िटिश राज्य 
शुरू हुआ हे हमको हिंदुस्तान में जातीय अ्रहंकार की सारी शक्लें देखने को 
मिली हें । इस हुकूमत का सारा आदश्शवाद उस अधिपति जाति के सिद्धांत 
पर था और सरकारी ढांचा उसी की बुनियाद पर खड़ा था | असलियत में 
प्रधिपति जाति की भावना तो साम्राज्यवाद में जन्मजात हूँ। उसमें कोई 
धोखा नहीं था, जो लोग हुकूमत कर रहे थे उन्होंने इसकी स्पष्ट शब्दों में 
घोषणा की । शब्दों से ज्यादा ताक़त उस बर्ताव में थी जो कि जनता के साथ 
किया जाता था | पीढ़ो के बाद पीढ़ी में, एक के बाद दूसरे साल में, हिंदु- 
स्तान के साथ एक राष्ट्र के रूप में और हिदुस्तानियों के साथ व्यक्तिगत रूप 
म बेइज्ज़ती और नफ़रत से भरा हुआ बर्ताव किया गया है। हमको बताया 
जाता था क्रि अंग्रेज़ों की एक शाही जाति थ। जिसको हम प्र हुकमत करने 
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का ओर हमको गुलामी में रखने का देवी श्रधिकार मिला हुग्ना था; जब हम 
विरोध करते तो हमको शाही जाति के सिंह स्वभाव की याद दिलाई जाती। 
एक हिंदुस्तानी की तरह यह लिखते हुए मुझ शर्म महसूस होता है क्‍योंकि 
उसकी याद से तकलाफ़ पहुंचती है शोर जिस बात से और भी ज़्यादा तकलीफ़ 
होत। है वह यह हैं कि इस बेइज्ज़ती के सामने हमने इतने अर्से तक सिर 
भुकाया और उसको बर्दाश्त किया । इसके ख़िलाफ़ मेने तो किसी भी ढंग के 
विरोध को पसंद किया होता चाहे उसका नतीजा कुछ ही क्‍यों न हाता । 
ओर फिर भी यह गभ्रच्छा है कि अंग्रेज और हिंदुस्तानी दोनों ही उसको जान 
लें क्योंकि यह तो इंग्लेड के हिंदुस्तान के साथ सं ध की मनोवैज्ञानिक 
पृष्ठभूमि हैं। मनोवृत्ति का अहमियत होती है और जातीय स्मृतियां गहरी 
होती हें । 
एक उदाहरण स्वरूप उद्धरण से हम यह महसूस कर सकगे कि हिदु- 
स्‍्तान में ज़्यादातर अंग्रेज़ों के कया ख़याल हें और वे किस तरह बर्ताव करते 
हें । सन्‌ १८८३ में इल्बर्ट बिल आंदोलन के समय सेटनकर ने, जो हिंदु- 
स्तान सरकार के विदेश-मंत्री रहे थे, एलान किया कि इस बिल से उस प्रिय 
विश्वास पर बलात्कार होता है जो कि हिंदुस्तान में हर अंग्रेज के दिल में है, 
चाहे वह कितनी ही बड़ी जगह पर हो या छोटी जगह पर हो, चाहे वह चीफ़ 
कमिश्नर हो या वाइसराय हो या एक मामूली पौधे लगाने वाला हो कि वह 
उस जाति का सदस्य हैँ जिसको ईश्वर ने जीतने और हुकूमत करने के लिए 
बनाया हैं । 
८ $ ब्रिटिश हुकूमत की तरक्रीब ; संतुलन 
सन्‌ १८५७-५८ का विद्रोह खासतौर से एक सामंतवादी उठान था, वंसे 
हालांकि उसमें कुछ राष्ट्रीयता से प्रेरित हिस्से भा थे । फिर भी, साथ-ही-साथ 
रजवाड़ों की ओर दूसरे सामंतवादी सरदारों की मदद से अंग्रेज उसको कुच- 
लने में कामयाब हुए । जो लोग विद्रोह में शामिल हुए, वे आम तोर पर वे 
थे जिनके विशेष अधिकारों को या जिनकी ताकतों को ब्रिटिश हुकूमत ने 
छीन लिया था, या वे लोग थे जिनको इस बात का डर था कि कहीं उनकी 
क़रिस्मत दूसरे सरदारों की-सी न हो । ब्रिटिश नीति ने कुछ भिभक के बाद 
इस पक्ष में फंसला किया था कि धारे-धीरे राजा और नवाबों की हुकूमत 
खत्म कर दी जाय औ्रौर सारे देश में सीधे ब्रिटिश राज्य को क्रायम कर लिया 
जाय । विद्रोह से इस नीति में रहो-बदल हुई, सिफ़े राजा प्रोर नवाबों के ही 


१ एडबड टामतन हारा राइज एंड फुलफ्लमेंट शव ब्रिटिश रुल 
इन इडिया' में उद्धरित । 
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पक्ष में नहीं, बल्कि ताल्लुक़ेदारों ओर बड़े ज़मींदारों के भी पक्ष में । यह मह- 
सूस किया गया कि इन सामंती या अध सामंती सरदारों के ज़रिए ग्राम जनता 
पर क़ाबू करना ज्यादा आसान है । अवध के ये ताल्लुक़ेदार, मुग़गलों के माल- 
गजार काइतकार रहे थे, लेकिन केंद्रीय हुकूमत के कमज़ोर हो जाने से ये लोग 
सामंतवादी जमींदारों की तरह काम करने लगे थे । क़रीब-क़रीब वे सभी 
विद्रोह में शामिल हुए । हां, उनमें से कुछ ऐसे होशियार लोग भी थे जिन्होंने 
अग्पनी बचत का रास्ता बनाए रखा । उनकी बगावत के बावजूद ब्रिटिश हुकू- 
मत ने उनको (कुछ अपवादों को छोड़कर) फिर से कायम करना चाहा श्रौर 
अच्छी सेवा और वफ़ादारी की शर्ते पर उनको फिर से उनकी जागीरें लौटाने 
का फ़ैसलां किया । इस तरह से ये ताल्लुक़ेदार जो अपने आपको अवध के 
सामनन्‍्त कहने में फ़क्र महसूस करते हैं, ब्रिटिश हुकूमत के खंभे बन गए । 

हालांकि विद्रोह का सीधा असर तो देश के कुछ हिस्सों पर ही हुआा 
लेकिन उसने सारे हिंदुस्तान को और ख़ास तौर से ब्रिटिश हुकूमत को भक- 
भोर दिया । सरकार ने फिर से सारे ढांचे का संगठन किया | ब्रिटिश ताज ने 
यानी पार्लामेंट ने देश को ईस्ट इंडिया कंपनी से अपने हाथों में ले लिया । 
हिंदुस्तानी फ़ौज, जिसने गदर की शुरूआत की थी, नए सिरे से संगठित हुई । 
ब्रिटिश राज्य, जो अब अच्छी तरह क़ायम हो चुका था, उसको प्रणाली अरब 
स्पष्ट की गई, दृढ़ की गई श्रौर उसके अनुसार काम किया जाने लगा । उसकी 
बुनियादी बातें यह थीं : ऐसे स्थापित स्वार्थों को क़रायम करना और उनकी 
हिफ़ाजत करना, जो ब्रिटिश हुकूमत से बंधे हुए थे, और यहां कै विभिन्‍न 
हिस्सों में संतुलन बनाए रखने की नीति ओर फूट डालने वाली प्रवत्तियों को 
बढ़ावा देना । 

राजे और बड़े जमींदार वे बुनियादी स्थापित स्वाथें थे जो इस तरह 
पैदा किए गए और जिनको बढावा दिया गया । लेकिन एक नया वर्ग और 
था जो ब्रिटिश हुकमत से बंधा हुआ था और झ्ब उसकी अहमियत बढ़ी । 
यह वर्ग उन हिंदुस्तानियों का था जो नौकरियों में और ख़ास तौर से छोटी 
जगहों पर थे | पहले तो जहां तक म्‌मकिन हो सकता था हिदुस्तानियों को 
भर्ती ही नहीं किया जाता था, और मनरो ने उनकी भर्ती के पक्ष में जोर 
दिया था। अ्रब तजूब से यह बात जाहिर हो गई कि भर्ती किए हुए हिंदुस्तानी 
ब्रिटिश हुकूमत पर इतने ज़्यादा निर्भर होते थे कि उन पर भरोसा किया जा 
सकता था और उनको हुकूमत के एजेंट की तरह बरता जा सकता था। ग़दर 
से पहले के दिनों में छोटी नोकरियों के ज्यादातर हिंदुस्तानी सदस्य बंगाली रहे 
थे। ये लोग उत्तरी सूबों में जहां कहीं भी ब्रिटिश हुकूमत के सिविल या 
फ़ौजी दफ़्तरों में क्लर्कों की ज़रूरत होती भेज दिए जाते और इस तरह ये 
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सब जगह फल गए थे। संयकक्‍त प्रांत, दिल्‍ली और यहां तक कि पंजाब में 
जहां-जहां हुकुमती या फ़ोजी श्रड्डें थे इन लोगों की नौ-प्राबादियां बस गई। 
ये बंगाली ब्रिटिश फ़ौजों के साथ रहते ओर उनके बड़े वफ़ादार नौकर साबित 
हुए । विद्रोह करने वालों ने इनका अंग्रजी ताक़त से लगाव मान लिया 
था ओर विद्रोही उनसे बहुत ज्यादा नफ़रत करते थे ओर उनको गालियां 
देते थे । 

इस तरह पर नीचे की नौकरियों में हिंदुस्तानीपनें का सिलसिला 
शुरू हो गया था, श्रगच सभी असली ताक़त अंग्रेजों के हाथ में थी। ज्यों-ज्यों 
अंग्रेज़ी शिक्षा का प्रसार हुआ, नौकरियों में बंगालियों का एकाधिपत्य कम 
हुआ और हुकूमत के न्याय और व्यवस्था संबंधी दोनों ही महकमों में और 
दूसरे हिंदुस्तानी भी आए । यह भारतीयकरण ब्रिटिश राज्य को सुद॒ढ़ करने 
का सबसे ज़्यादा कारगर तरीक़ा हो गया। इस तरह हर जगह एक एसी 
सिविल फ़ौज या एक ऐसा सिविल अड्डा बन गया जो कब्जा करने वाली हथि- 
यारबंद फ़ौज से भी ज़्यादा अहम थी । इस सिविल फ़ौज में कुछ ऐसे भी लोग 
थे, जो योग्य थे और जिनमें देशभक्ति और राष्ट्रीय प्रवृत्ति थी, लेकिन सिपाही 
की तरह, जो व्यक्तिगत हेसियत से देशभक्त हो सकता था, वे नियम और अनु- 
दासन से बंधे हुए थे और हुक्म उदूली, विश्वासघातऔ्र विद्रोह का दंड बहुत 
कठोर था । सिर्फ यह सिविल फ़ौज ही नहीं बनी बल्कि उसमें भर्ती होने को 
उम्मीद का एक बहुत बड़ी तादाद पर, जो दिनों-दिन बढ़ रही थी, असर 
हुआ, और उस असर ने उन लोगों को बिगाड़ दिया। उसमें एक ढंग का रौब 
था, एक ढंग की सुरक्षा थी और नौकरी खत्म होने के बाद पंशन का इंत- 
जाम था और अगर अपने अफसरों के सामने काफ़ी अ्दब दिखाया जाता तो 
और दूसरी खामियों की वजह से कोई ख़तरा नहीं था । यह सिविल नौकर 
ब्रिटिश हुकूमत श्रोर जनता के बीच में बिचोलिए थे। और अगर उनको 
अपने अफ़सरों का अ्रदब करना पड़ता था तो वह भी अपना जगह पर अपने 
मातहतों से श्र आम जनता से अ्रदब करा सकते थे । 

आमदनी के दूसरे जरियों के भ्रभाव में सरकारी नौकरियों की अह- 
मियत और भी ज्यादा हो गई । कुछ लोग वकील या डाक्टर हो सकते थे लेकिन 
सिर्फ़ उसी की वजह से कामयाबी होना कोई ज़रूरी नहीं था । उद्योग-चघंधे तो, 
न के बराबर थे | तिज्ञारत कुछ ख़ास वर्गों के हाथों में थी और उनमें उसके 
लिए एक ख़ास सूक थी। वह पीढ़ी-दर-पीढ़ी उन्हीं लोगों के हाथों में रहती 
गौर वे लोग एक-दूसरे को मदद करते । नई शिक्षा से तिजारत या उद्योग- 
धंधे के लिए कोई योग्यता नहीं साबित होती थी; उसकी निगाह तो खास तौर 
से सरकारी नौकरी पर थी । शिक्षा इतनी सकरी थी कि किसी दूसरे पेशे की 
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उस में गूंजायश नहीं थी; समाज संबंधी नाकरियों का करीब-करीब कोई 
ग्रस्तित्वत ही नहीं था। इस तरह सिफ़ सरकारी नौकरी ही बाकी बची लेकिन 
ज्यों-ज्यों कॉलेज के ग्रेजु एटों की संख्या बढ़ी, इन सरकारी नौकरियों में भी 
उन लोगों का खपना मुश्किल हो गया । और उनमें पहुंचने के लिए भयंकर 
प्रतियोगिता होने लगा । बेकार ग्रेजुएटों का एक ऐसा गिरोह हो गया जिसमें 
से सरकार हमेशा ही ग्रयने लिए आदमी ले सकता थी; जो लोग नौकरियों में 
थे उनकी सुरक्षा के लिए ये लोग एक ख़तरा बन गए । इस तरह ब्रिटिश 
सरकार हिंदुस्तान में सबसे बड़ी नौकरी देने वाली संस्था ही नहीं थी बल्कि 
नौकरी देने वाली (रेलों की नौकरियां भी इसमें शामिल हैं) सिर्फ़ वही एक 
बड़ी संस्था थी । इस तरह एक बहुत बड़ा नौकरशाही ढांचा तयार हो गया 
जिसकी व्यवस्था और जिसका नियंत्रण चोटी के आदमियों के जरिए होता 
था । ये मेहरबानी देश पर ब्रिटिश पंजा कसने के लिए की गई । उसके ज़रिए 
अपने विरोधी हिस्सों को कुचलना था और साथ ही उन लोगों में जो सरकारी 
नौकरियों की तरफ़ आ्रांखें उठाए हुए थे, फूट और होड़ पैदा करना था। उस 
की वजह से नेतिक अधःपतन हुआ, संघर्ष हुआ; क्योंकि सरकार विभिन्न समु- 
दायों को आपस में लड़ा सकती थी। 

संतुलन की नीति को हिंदुस्तानी फ़ौज में इरादतन बढ़ावा दिया गया। 
विभिन्न समुदायों को इस तरह रखा क्रि उनमें राष्ट्रीय ऐक्य की भावना न 
उठ सके । जातीय और साम्प्रदायिक वफ़ादारी को बढ़ावा दिया गया । फ़ौज 
को आम जनता से बिलकुल अलग रखने की हर-एक कोशिश की गई; यहां 
तक कि मामूली अखबार भी हिंदुस्तानी सिपाहियों तक पहुँचने नहीं दिए जाते 
थे। सारी खास-ख्ास जगहें अंग्रेजों के हाथों में रखी जातीं और किसी भी 
हिंदुस्तानी को किंग्स कमीशन नहीं मिल सकता था। एक ग्रेर--तजुर्बेकार अंग्रेज 
फ़ौजी ज््यादा-से-ज्यादा तजबंकार और पुराने हिंदुस्तानी-गरर कमीशन श्रफ़सर 
से या वायसराय कमीशन वाले अफ़सर से बड़ा होता । फ़ौजी हेडक्वाटंस में 
सिवाय हिसाब के महकमे में एक मामूली से क्लर्क की जगह के और हिंदु- 
स्तानियों को कोई जगह नही दी जाती था।ओर ज्यादा सुरक्षा के लिए यह नीति 
थी कि लड़ाई के ज़्यादा कारगर हथियार हिदुस्तानियों को दिए ही नहीं जावे; 
वे तो हिंदुस्तान की ब्रिटिश फ़ौजों के लिए ही होते । हिंदुस्तान के हर महत्त्व- 
पूर्णा कंद्र में हिंदुस्तानी पलटन के साथ इन ब्रिटिश टुकड़ियों को, जिन्हें अंदरूनी 
सुरक्षा फ़ोज' कहा जाता था, ज़रूर रखा जाता । इनका काम था अराजकता 
का दमन करना और जनता को आतंकित करना । एक ओर तो यह अंदरूनी 
फ़ोज थी जिस में अंग्रेजों की प्रधानता थी और यह फ़ौज देश में कब्जा कायम 
रखने का काम करती । दूसरी ओर हिदुस्तानी फ़ौज का ज़्यादातर हिस्सा 
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फ़ील्ड आर्मी की तरह काम करता यानी उसका संगठन देश के बाहर लड़ाई 
लड़ने के लिए होता । हिंदुस्तानी सिपाहियों की भर्ती कुछ खास जमातों से ही 
की जाती थी जो कि ख़ास तौर से उत्तरी हिंदुस्तान में थी और जिनको लड़ाक्‌ 
जाति कहा जाता था । 

एक बार फिर हमको हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य का जन्मजात विरोधा- 
भास दिखाई देता हूँ । उन्होंने सारे देश को एक राजनीतिक सूत्र में बांधा 
और इस तरह वे नई सक्रिय शक्तियां फूट पड़ीं जिन्होंने सिर्फ उस 
ऐक्य की ही बाबत नहीं सोचा बल्कि उहोंने हिंदुस्तान की आज़ादी पर 
लक्ष्य किया । दूसरी तरफ़ ब्रिटिश हुकूमत ने उसी एके को, जो उन्होंने 
खुद ही पैदा किया था, तोड़-फोड़ देने की कोशिश की । उस वक्‍त राजनीतिक 
दृष्टि से उस फूट के माने हिंदुस्तान के बंटवारे के नहीं थे। उसका मक़सद तो 
राष्ट्रवादी हिस्सों को कमज़ोर करना था ताकि सारे देश पर ब्रिटिश राज्य 
बना रहे । फिर भी विच्छेद के लिए यह एक कोशिश तो थी ही; क्योंकि हिदु- 
स्‍्तानी रियासतों को इतनी ज़्यादा अहमियत दे दी गई जितनी कि उन्हें पहले 
कभी भी नहीं मिली थी । प्रतिक्रियावादा हिस्सों को बढ़ावा दिया गया और 
उनकी सहायता की आशा की गई । विभाजन को, और हर-एक समुदाय को 
हर दूसरे समुदाय के ख़िलाफ़ प्रोत्साहन दिया गया । धामिक या प्रांतीय बुनि- 
याद पर ऐक्य को मिटाने वाली प्रवृत्तियों को भी बढ़ावा दिया गया और देश- 
द्रोहियों के वर्ग का, जो अपने पर असर डालने वाली हर रहो-बदल से घब- 
राता था, संगठन किया गया । एक विदेशी साम्राज्यवादी ताक़त के लिए यह 
एक स्वाभाविक नीति थी, श्र हालांकि हिंदुस्तानी राष्ट्रीय दृष्टिकोण से वह 
बहुत ज़्यादा नुकसान पहुंचाने वाली थी, फिर भी उस पर ताज्जुब करना 
एक नासमभकी होगी। लेकिन इस सचाई को जान लेना भी ज़रूरी है, क्‍योंकि 
उसके बिना हम बाद की घटनाओं को समझ नहीं सकते । इसी नीति से हिंदु- 
स्‍्तान की राष्ट्रीय जिंदगी के वे अहम हिस्से पेदा हुए जिनकी ग्राजकल हमको 
झ्क्‍्सर याद दिलाई जाती है । उनको इसीलिए पैदा किया गया था, और 
उनको इसीलिए बढ़ावा दिया गया था कि उनमें मतभेद हो, और फट हो, 
झौर अब यह कहा जाता हैँ कि उनमें तो एका ही नहीं होता । 

ब्रिटिश ताक़त के हिंदुस्तान के प्रतिक्रियावादियों के साथ इस स्वा- 
भाविक गठबंधन से वह ताक़त उनके प्रतिक्रियावादियों की हिमायती होगई 
झर उसने उन बहुत-सी प्रथाग्नों को बने रहने में सहारा दिया जिनकी वह 
बैसे निंदा ही करती थी । जिस वक्‍त अंग्रेज आए, हिंदुस्तान रिवाज़ों से बंधा 
हुआ था ओर पुराने रिवाजों का अत्याचार अक्सर एक भयंकर चीज़ होती 
हें। फिर भी रिवाज बदलते हें ओर उन्हें मजबूरन बदलते हुए वातावरण से 
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कुछ-न-कुछ हृ॒द तक मेल बिठाना होता हैँ । रिवाज ही ज़्यादातर हिंदू क़ानून 
थे और ज्यों-ज्यों रिवाज बदलते गए क़ानन में भी तब्दीली होती गई । अ्रस्लि- 
यत में हिंदू क़ानून में ऐसी कोई बात ही नहीं थी जिसको रिवाज से बदला न 
जा सके । अंग्रेजों ने इस रिवाजी लचीले क़ानून की जगह उन अ्रदालती फैसलों 
को दे दी जिनकी बुनियाद पुराने ग्रंथों पर थी। ये फ़ेसले नमूने बन गए और 
इनका सख्ती से पालन करना था । सिद्धांत रूप से तो यह एक फ़ायदे को बात 
थी क्योंकि इससे ज्यादा एकसापन आ गया और निश्चितता भी ज्यादा हो 
गई । लेकिन जिस ढंग से यह किया गया था, उसका नतीजा यह हुआ कि बाद 
के रिवाजों का ध्यान रखे बिना, प्राचीन क़ानून को स्थायी बना दिया गया। 
इस तरह पुराना क़ानून जो बहुत-सी जगहों पर कुछ ह॒द तक रिवाजों से बदल 
दिया गया था और इस तरह जिसका जीवन शेष हो गया था, पत्थर की तरह 
जड़वत्‌ कर दिया गया और उसमें सुपरिचित पारंपरिक ढंग से परिवतेन लाने 
वाली हर एक प्रवृत्ति का दमन किया गया । वेसे हर एक समुदाय के लिए 
ग्रब भी इस बात का मौका था कि वह इस बात को साबित करे कि कोई 
खास रिवाज क़ानून से भी बढ़कर हे लेकिन क़ानूनी भ्रदालतों में यह बात साबित 
करना बेहद मुश्किल था । रद्दो-बदल सिफ्फ नये क़ानून से हो सकती थी, लेकिन 
ब्रिटिश सरकार को, जिसको कि क़ानून बनाने का अधिकार था, अपने सहायक 
अनुदार हिस्सों को विरोधी बनाने की कोई इच्छा नहीं थी | बाद में जब 
ग्रांशिक रूप में निर्वाचित असेम्बलियों को क़ानून बनाने के कुछ अ्रधिकार दिये 
गए तो हर ऐसी कोशिश पर जिससे समाज-सुधार-संबंबी क़ानून बन सकते 
थे, अधिकारियों ने नाराजगी ज़ाहिर की और उन कोशिशों को सख्ती से 
दबाया गया । 


६ ; उद्योग-धंधों को तरक्की $ प्रांतीय भेद-भाव 


सन्‌ १८५७-५८ के विद्रोह के शभ्रसर से हिंदुस्तान धीरे-धीरे पनपा । 
ब्रिटिश नीति के बावजूद, जबर्दस्त ताक़तें काम कर रही थीं और हिंदुस्तान को 
बदल रही थीं, और एक तई सामाजिक सजगता झा रही थी। हिंदुस्तान के 
राजनीतिक एके से, पच्छिम के साथ संपक से, विज्ञान और मशीनों में 
तरक्की की वजह से, यहां तक कि सारे देश में उसी गलामी के दुर्भाग्य से, नई 
विचार-धारा बनी, धीरे-धीरे उद्योग-धंधों की तरक्क़ी हुई झौर क़ौमी आज़ादी 
के लिए एक नया आंदोलन खड़ा हुझ्ना । हिंदुस्तान की जागृति दोहरी थी : 
उसने पच्छिम का तरफ़ निगाह की, और साथ ही उसने झ्पनी तरफ़, अपने 
गुज़रे हुए ज़माने की तरफ़ निगाह की । 

हिंदुस्तान में रेलों के आने से श्रौद्योगिक युग का निश्चित पहलू सामने 
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आया; अरब तक ब्रिटेन के त॑यार माल की शक्ल में उसका नकारात्मक पहलू 
ही सामने आया था । सन्‌ १८६० में हिंदुस्तान में झौद्योगीकरण रोकने की 
गरज़ से, मशीन के आयात पर जो च्‌गी लगी हुई थी, हटा दी गई झौर बड़े 
पैमाने के उद्योग-धंधों का शुरुआत हुई। इनमें ख़ास तोर से ब्रिटिश पंजी 
लगी थी । सबसे पहले बंगाल का जूट उद्योग शुरू हुआ और इसका संचालन- 
केंद्र स्कॉटलेंड में डंड। में था । उसके बहुत बाद अहमदाबाद और बंबई में 
कपड़े की मिलें चालू हुई । इनमे ज़्यादातर हिंदुस्तानी पूजी थी और इन पर 
हिंदुस्तानी नियंत्रण था । इसके बाद खानों का नंबर आया | हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार बराबर अड़चनें डालती रहा | हिंदुस्तानी कपड़े के माल पर 
एक उत्पादन-कर लगाया गया ताकि वह हिदुस्तान में भी लंकाशायर के सूती 
माल से मुक़ाबला न कर सके । हिदुस्तान-सरकार की नीति एक पुलिस सर- 
कार की नीति थी | यह बात इस तथ्य से सब से ज़्यादा जाहिर होती हूँ कि 
बीसवीं सदी तक उसमें खेती, उद्योग-धंधों, और व्यापार से ताललुक़ रखने 
वाला कोई महकभा ही नहीं था । जहां तक मेरा ख्याल हैं, केंद्रीय सरकार 
में खेती का महकमा, ख़ास तौर से उस दान से चालू किया गया जो एक अमे- 
रिकन दशक ने हिंदुस्तान में खेती की तरकक़ी के लिए दिया। (यह महकमा 
अरब भी बहुत छोटा है) । उसके कुछ ही बाद सन्‌ १६०४ में उद्योग और व्या- 
पार के लिए एक महकमा खोला गया । लेकिन ये महकमे बहुत थोड़ा काम 
करते थे । उद्योग-धंधों की तरकक़ा को जान-बू ककर रोका गया और हिदुस्ताम 
की स्वाभाविक आथिक उदच्नति को बांध दिया गया । 

हालांकि हिंदुस्तान की आम जनता बहद ग़रीब थी और उसकी गरीबी 
बढ़ती जा रही थी लेकिन चोटी पर के थोड़े-से आदमी इन नई हालतों में 
खूब समद्ध हो रहे थे और पूंजी इकट्टी कर रहे थे । इन्हीं लोगों ने राजनीतिक 
सुधारों की और प्‌जी लगाने के मौक़ों की मांग की । राजनीतिक क्षेत्र में सन्‌ 
१८८४ में इंडियन नेशनल कांग्रेस क्रायम हुई | उद्योग-धंधे और व्यवसाय धीरे- 
धीरे बढ़े, और यहां एक बड़ी दिलचस्प बात यह हूँ कि जिन लोगों ने इस 
काम को शुरू किया, वे वही लोग थे जो पीढी-दरपीढ़ी, सेकड़ों बरस से 
उद्योग-घंधों में और व्यवसाय में लगे हुए थे । कपड़े के कारबार का नया केंद्र 
अहमदाबाद, म्‌ग़लों के ज़माने में, बल्कि उससे भी पहले से, एक मशहूर माल 
तैयार करने वाला तिजारती केंद्र था, और उसका तंयार माल विदेशों में 
जाता था। अफ्रीका और फ़ारस की खाड़ी के देशों से व्यापार करने के लिए 
अहमदाबाद के इन पुराने सौदागरों के पास अ्रपने निजी जहाज़ थे । पास ही 
में भड़ोंच नाम का बंदरगाह, यूनान और रोम के दिनों में भी मशहूर था । 

गुजरात, काठियावाड़ और कच्छ के आदमी बहुत पुराने ज़माने से 
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माल तैयार कराते थे, तिजारत और सौदागरी करते थे और समुद्र पार कर 
दूसरी जगहों को श्राते-जाते रहते थे। हिंदुस्तान म बहुत से परिवतंन हुए, 
लेकिन नई हालतों से अपना मेल बिठाते हुए वे श्रपना तिजारती काम बराबर 
करते रहे । श्राजकल वे उद्योग और व्यवसाय के काम में सबसे ज़्यादा आागे 
बढ़े हुए लोगों में से हैं । पारसी लोग जो तेरह सौ बरस पहले गुजरात में 
आग्राकर बसे, इस सिलसिले में गुजराती कहे जा सकते हैं । (उनकी भाषा बहुत 
समय से गजराती हे ।) मुसलमानों में उद्योग और तिजारत म सब से ज़्यादा 
बढ़े हुए लोग, खोजा, मंमन और बोहरा वर्ग के हें । यह सब हिंदू थे, बाद में 
इन्होंने इस्लाम को अपनाया, और ये सब शूरू में गृजरात काठियावाड़ या 
कच्छ के ही रहने वाले थे । इन गुजरातियों की हिंदुस्तानी उद्योग और कार- 
बार में ही प्रधानता नहीं है, बल्कि वे बर्मा, लंका, पूर्वी भ्रफ़ी का, दक्षिण श्रफ्रीका 
आदि दूसरे देशों में भी फेल गए हैं । 

राजपूताने के मारवाड़ियों का अंदरूनी तिजारत पर नियंत्रण रहता 
और वे हिंदुस्तान के सारे संघालन केंद्रों में पाए जाते। वे लोग बड़ी-बड़ी 
पूंजी वाले थे और साथ ही देहाती साहूकार थे । परिचित मारवाड़ी कोठी के 
रुक्‍क़े की हिंदुस्तान में हर जगह, और यहां तक कि विदेशों में भी साख होती । 
हिंदुस्तान में मारवाड़ी श्रब भी बड़ी पजी के प्रतिनिधि हें और इधर तो उद्योग- 
धंधों को भी उन्होंने भ्रपने हाथों में ले लिया हैं । 

उत्तर-पच्छिम के सिधियों की भी एक पुरानी व्यावसायिक परंपरा 
हैँ । शिकारपुर या हे दराबाद में उनका प्रधान केंद्र होता, और वे मध्य एशिया 
म और दूसरी जगहों मे आझते-जाते । श्राज (लड़ाई छिड़ने से पहले) दुनिया 
भर में शायद ही कोई ऐसा बंदरगाह होगा जहां कम-से-कम एक-दो सिंधी दुकानें 
नहों। कुछ पंजाबियों की भी एक लंबा व्यापारी परंपरा है । 

मद्रास के चेट्टी लोग भी, बहुत पुराने ज़माने से व्यवसाय में ख़ास-तौर 
से साहुकारी म बढ़े-चढ़े रहे है| चेट्टी शब्द संस्कृत के “श्रेष्ठी' से बना हैं, 
जिसके मानी हे, सोदागरी समुदाय का नेता । प्रचलित 'सेठ' शब्द भी श्रेष्ठी से 
बना हैँ । मद्रास के चेट्टियों ने सिर्फ़ दक्षिण हिंदुस्तान में ही एक महत्त्वपूरां 
हिस्सा नहीं लिया, बल्कि दे सारे बर्मा में यहां तक कि उसके देहातों में भी 
फेले हुए हैं । 

साथ ही हर सूबे में व्यापार और व्यवसाय ज़्यादातर पुराने वेश्य वर्ग 
के हाथों में था । ये लोग व्यापार में बहुत पुराने ज़माने से लगे हुए थे। वे 
लोग थोक माल बेचते, फुटकर माल बेचते और साहूकारी करते । हर गांव में 
एक बनिए की दुकान होती जो देहाती जिंदगी की ज़रूरत की चीजें बेचत।, शोर 
गांव वालों को काफ़ी सूद पर कर्ज देता । देहाती कज्ञ का ढांचा क़रीब-क़ रीब 
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पूरी तरह से इन बनियों के हां हाथों में था | उत्तर-पच्छिम के आज़ाद प्रदेश 
में भी ये लोग बस गए, और इन्होंने महत्त्वपूर्ण काम किए । ज्यों-ज्यों गरीबी 
बढ़ी, देहाती कज भी तेज़ी से बढ़ा और साहकारों ने ज़मीन को गिरवी रखवा 
लिया और आगे चलकर उसमें से ज़्यादातर पर अपना कब्जा कर लिया। 
इस तरह साहुकार ज़मींदार भी बन गए । 

ज्यों-ज्यों नए लोग विभिन्‍न व्यापारों में घुसे, व्यावसायिक, व्यापारी 
और साहूकारी वर्गों की अलग सत्ता धृंधली होने लगी । लेकिन वह सत्ता बनी 
बराबर रही, श्र आज भी वह दिखाई देती हूँ । इसकी वजह वर्णं-व्यवस्था हैं, 
या परंपरा का बंधन है, या विरासत में पाई हुई योग्यता है, या ये सब बातें 
मिलकर ही इसका कारण हैं, यह ठीक-ठीक कहना मुश्किल हूँ । बेशक ब्राह्मणों 
में और क्षत्रियों में व्यापार को, एक नीची नज़र से देखा गया । यहां तक कि 
धन-संग्रह को भी अच्छा नहीं समझा गया । सामंतवादी यूग की तरह जमीन 
के कब्ज़े को सामाजिक हँसियत का प्रतीक समझा जाता था। ल्‍म की, चाहे 
उसके साथ ज़मीन पर अधिकार न भी हो, सब जगह इज्ज़त की जाती थी । 
ब्रिटिश हुकूमत के ज़माने में सरकारी नोकरी में अमन था,रुतबा था और शान 
थी । बाद में जब हिदुस्तानियों को इंडियन सिविल सविस में घुसने की छूट 
मिली तो यह नौकरी, जिसको 'स्वर्गीय” बताया जाता था--जिसका स्वर्ग लंदन 
का व्हाइट हॉल था--अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे लोगों के लिए इंद्र-लोक की तरह हो 
गई । झ्ालिम पेशों के लिए भी इज्जत थी लेकिन इनमें खासतौर से कुछ वकालों 
ने नई अदालतों में बड़ा रुपया कमाया था और उनका बहुत रौब-दाब था 
और उनकी बहुत ऊंची हेसियत थी, इसलिए नौजवानों का वकालत की तरफ़ 
खिचाव हुझ्ना । लाज़िमी तौर पर राजनीतिक और समाज-सुधार आंदोलनों मे 
इन बकोलों ने खास हिस्सा लिया । 

सबसे पहले बंगालियों ने वकालत शुरू की और उनमें से कुछ लोग 
बहुत ज़्यादा कामयाब हुए, और उन्होंने वकालत पर जादू-सा कर दिया । वे 
लोग राजनीतिक नेता भी थे । रुझान न होने से या दूसरी वजहों से वे बढ़ते 
हुए उद्योग-धंधों से झपना मेल नहीं बिठा सके । उसका नतीजा यह हुग्ना कि 
जब देश की ज़िंदगी में उद्योग-धंधे एक अ्रहन हिस्सा लेने लगे, श्लौर राजनीति 
पर गहरा असर डालने लगे तो राजनीति के मैदान में बंगाल की, पहले को अह- 
मियत घटने लगी, पहले सरकारी नौकरी की तरह या और दूसरी हेसियत से 
बंगाली अपने सूबे के बाहर जाते थे । श्रब वह॒धारा उल्टी हो गई ओर दूसरे सूबों 
के ग्रादमा बंगाल में, और ख़ास तौर से कलकत्ते में, श्राने लगे, और वे वहां की 
तिजारती और व्यावसायिक जिंदगी में समा गए । कलकत्ता ब्रिटिश पूंजी और 
उद्योग का खास केंद्र रहा हैं और अश्रब भी हूँ और वहां के कारबार में अंग्रेज 
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और स्कॉटलेंड वालों का आधिपत्य हूँ । लेकिन अरब मारवाड़ी और गुजराती 
भी उनकी बराबरी पर पहुंच रहे हे । यहां तक कि कलकत्ते में छोटे-छोटे 
काम भी ग्गर बंगालियों के हाथों में हें । कलकत्ते के हज़ारों टैक्सी डाइवर क॒ रीब- 
करीब बिना किसी अपवाद के सभी पंजाब के सिख हें। 

बंबई, हिदुस्तानियों के हाथों में उद्योग, व्यवसाय, बें किग, बीमा आदि 
का प्रधान केंद्र बन गया । इन सब कामों में पारसी, गुजराती, मारवाड़ी अगुग्ना 
थे । यहां एक खास बात यह है कि महाराष्ट्रों या मराठों ने इन कामों में 
क़ रीब-क़रीब कोई हिस्सा नहीं लिया । बंबई भ्रब एक बहुत बड़ा शहर है जहां 
सब जगह के लोग रहते हैं, लेकिन वहां की ज़्यादातर आबादी गूजराती और 
महाराष्ट्रीय है । मराठों नेपांडित्य और बड़े पेशों में प्रतिभा दिखाई है; जैसी 
कि आशा की जा सकती हूं वे अच्छे सिपाही होते हे; उनमें बहुत बड़ी तादाद 
में लोग कपड़े की भिलों में मजदूरों की तरह भी काम करते हैं । वे लोग मेहनती 
होते हे श्रौर मज़बूत होते हें और सारे सूबे को देखते हुए ग़रीब हें 
उनको शिवाजी की परंपरा का और अपने पुरखों के कारनामों का अ्रभिमान 
हैं । गुजरातियों का शरीर कोमल होता हूँ; वे ज़्यादा शिष्ट और धनी होते हे 
ओर व्यापार और व्यवसाय तो मानो उनके लिए घर का काम हैं । शायद ये 
फक्र खासतौर से भौगोलिक हेँ। मराठा प्रदेश बीहड़ और उजाड़ हैं, ओर 
गूजरात धनी है और उपजाऊ है । 

हिंदुस्तान के जुदा-जुदा हिस्सों में ये और ऐसे ही और दूसरे फ़क़ दिखाई 
देते हे । ये फ अ्रब भी बने हुए हैं हालांकि वैसे वह धीरे-धीरे कम होते जा 
रहे हैं । मद्रास बड़े मेधावियों का सूबा हे, उसने बड़े-बड़े दाशनिक, गणितज्ञ 
और वेज्ञानिक पैदा किए हें | बंबई भ्रब क़रीब-क़रीब पूरी तरह से अभ्रपनी सारी 
भलाइयों और बुराइयों के साथ व्यापार में लगा हुआ है । बंगाल उद्योग और 
व्यापार मे पिछड़ा हुआ है लेकिन उसने कुछ बढ़िया वैज्ञानिकों को पैदा किया 
हैँ । उसकी प्रतिभा खासतौर से कला और साहित्य में प्रकट हुई हे । पंजाब में 
कोई प्रमुख व्यक्ति नहीं हुआ्आा लेकिन वह एक आगे बढ़ने वाला सूबा है और 
कई क्षेत्रों में उन्‍नतति कर रहा है । वहां के लोग होशियार होते हैं और ग्रच्छे मिस्त्री 
बन सकते हें श्रोर वह छोटे व्यापार या छोटे धंधों में कामयाब होंते हें । संयक्त 
प्रांतऔर दिल्‍ली में एक अजीब खिचड़ी हैं; श्र कुछ लिहाज से यह सब हिदु- 
स्तान का प्रतिनिधित्व करते हैं । वे पुरानी संस्कृति के केंद्र हें प.्रोर साथ ही उस 
ईरानी संस्कृति के भी, जो मुगल और झफग़ान युग में यहां श्राई । इतीलिए इन 
दानों का मेल-जोल यहां सबसे ज्यादा दिखाई देता हे और उसमें पच्छिमा। 
संस्कृति भी श्राकर मिल गई है । हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों के म॒ुक़ाबले यहां 
सबसे कम प्रांतीयता है । बहुत अर्से से उन्होंने अपने को हिंदुस्तान का दिल 


आखिरी पहलू ४१३ 


समभा है और दूसरे लोगों ने भी उसकी इसी तरह देखा है । ग्राम बातचीत 
में उनको अक्सर हिंदुस्तान कहा जाता हैं । 

यह बात ध्यान रखने की है कि ये फ़क॑ भोगोलिक हैं, धामिक नहीं। 
एक बंगाली मुसलमान पंजाबी मुसलमान के मुक़ाबले, बंगाली हिंदू से जंयादा 
मिलता-जुलता है; यही बात दूसरे लोगों के साथ हूँ | अगर हिंदुस्तान में या 
और कहीं, बहुत-से बंगाली मुसलमान और हिंदू एक साथ मिलें तो फ़ौरन ही 
एक जगह इकट्ठ हो जायंगे और बड़ा अपनापन-सा महसूस करेंगे । पंजाबी भी, 
चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान या सिख, यही करेंगे । बंबई प्रेसीडेंसी के मुसल- 
मानों (खोजा. मंमन और बौहरों ) में बहुत से हिंदू रिवाज हैं। खोजों को 
(जो कि आगरा खां के अनुयायी है) श्रौर बौहरों को उत्तर के मुसलमान, कट्टर 
मुसलमान नहीं मानते । 

बसे तो सभी मुसलमान, लेकिन खास तौर से बंगाल और उत्तर के 
मुसलमान, बहुत अर्से तक सिफ़॑ अंग्रेज़ी शिक्षा से दूर ही नहीं रहे बल्कि उन्होंने 
उद्योग-धंधों की तरक्की में भी बहुत कम हिस्सा लिया। कुछ हद तक तो 
इसकी वजह उनकी सामंतवादी विचार-धारा थी और कुछ हृद तक इसकी 
वजह, (रोमन कंथोलिक धर्म की तरह ) इस्लाम की सूद लेने के लिए मनाही 
थी | लेकिन अजीब-सी बात हैँ कि सबसे ज्यादा शैतान साहुकार, पठानों को 
एक खास जाति के लोग है जो कि सरहद के रहने वाले हूँ । इस तरह उन्नीसवीं 
सदी के पिछले पचास वर्षो में मुसलमान अंग्रेज़ी शिक्षा में पिछड़े हुए थे, 
और इसी वजह से पच्छिमी विचारों में, साथ ही सरकारी नौकरी और उद्योग- 
धंधों में पिछड़े हुए थे । 

हिंदुस्तान में उद्योग-धंधों की तरक्की ने, हालांकि वह बहुत धीमी और 
रुकी हुई थी, प्रगति दिखाई और अपनी तरफ़ लोगों का ध्यान आकर्षित किया । 
फिर भी आम जनता की ग़रीबी के मसले पर या धरती के भार पर कोई भी 
फ़क नहीं पड़ा । उन करोड़ों आ्रादमियों में से, जो बेकार थे या आधे-बेकार थे, 
कुछ लाख श्रादमी उद्योग-धंधों में चले गए | लेकिन यह तब्दीली इतनी जरा- 
सी थी कि हिंदुस्तान के बढ़ते हुए देहातों पर इसका कोई असर नहीं हुआ । 
व्यापक बेकारी और ज़मीन पर दबाव का नतीजा यह हुआ कि मज़दूर बहुत 
बड़ी तादाद में, अपमानजनक हालतों में भी काम करने के लिए विदेशों में 
गए । वे दक्षिण अफ्रीका, फ़ीजी, टिनिडाड, जमका, गायना, मौरीशस, लंका 
बर्मा और मलाया गए । वे छोटे-छोटे समुदाय या व्यक्ति, जिनको यहां पर 
विदेशी राज्य में तरक्की और बहतरी का मोका मिला, ग्राम जनता से ग्रलग 
कर दिये गए और आम जनता की हालत बदतर होती गई। इन समुदायों के 
पास थोड़ी-सी पूंजी इकट्ठी हुई, भोर झ्ागे उन्नति के लिए ठीक वातावरण 
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तैयार किया गया। लेकिन ग़रीबी और बेकारी के बुनियादी मसले ज्यों-के-्यों 
बने रहे । 


१०; हिंदुओं और मुसलमानों में सुधार 
और दूसरे आंदोलन 


'टेकनिकल' तब्दीलियों और उनके जोरदार नतीजों की शकल म 
पच्छिम की असली टक्कर हिदुस्तान से उन्नीसवीं सदी में हुई। विचारों के 
मेंदान में भी धक्का लगा और रद्दो-बदल हुई, और वह क्षितिज, जो बहुत अरे 
से एक सकरे खोल में घिरा हुत्ना था, विस्तृत हुआ । पहली प्रतिक्रिया अल्प- 
संख्यक अंग्रेजी पढ़े-लिखे वर्ग तक ही सीमित थी, श्र उसमें करीब-करीब 
हर पच्छिमी चीज़ के लिए तारीफ़ थी और स्वीकृति थी। हिदू-धर्म की कुछ 
सामाजिक प्रथाओ्रों और रीतियों से नाराजगी का वजह से बहुत से हिंदू ईसाई 
धर्म की श्रोर खिचे और बंगाल में कुछ मशहूर झादमियों ने भी अपना धर्म 
बदल लिया । इसलिए राजा राममोहनराय ने इस बात की कोशिश की कि 
हिंदूधमं को इस नए वातावरण के ग्नुरूप किया जाय, और उन्होंने ब्रह्मममाज 
की स्थापना की, जिसकी बुनियाद समाज-सुधार पर थी, ऑर जिसे अक्ल 
कबूल कर सकती थी । उनके उत्तराधिकारी केशवर्चंद्र सेन ने उसमें ईसाई 
दृष्टिकोण को बढ़ा दिया । ब्रह्मससमाज का बंगाल के नए, बढ़ते हुए मध्यम वर्गे 
पर असर हुआ, लेकिन एक धाभिक विश्वास के रूप में वह बहुत थोड़े लोगों 
तक ही सीमित रहा, और हां, इन लोगों में कुछ प्रमुख व्यक्ति थे और कुछ 
प्रमुख घराने थे। ये घराने भी, हालांकि इनकी धामिक और सामाजिक सुधार 
में बेहद उत्सुकता थी, धीरे-धीरे वेदांत के पुराने हिंदुस्तानी दाशनिक आदशों 
की तरफ़ लौटते हुए दिखाई दिए । 

हिंदुस्तान में और दूसरी जगहों में भी ऐसी ही रुकानें, काम कर रही 
थीं ओर हिंदू धर्म के उस समय प्रचलित सख्त सामाजिक ढांचे और बहुरूपिया 
स्वभाव के खिलाफ़ श्रसंतोष था । उदन्नीसवीं सदी के पिछले आधे हिस्से में एक 
बहुत बड़ा सुधार-आरंदोलन शुरू किया गया । इसको शुरू करने वाले स्वामी 
दयानंद सरस्वती, गुजरात के रहने वाले थे, लेकिन इस आंदोलन का सबसे 
ज़्यादा ग्रसर पंजाब के हिंदुश्रों पर हुमा । यह सुधार-आरंदोलन था आयें समाज 
का और इसकी पुकार थी कि वेदों की श्लोर चलो ।' इस पुकार के, श्रस्लि- 
यत में ये माने थे कि वेदों के समय के प्रायं-धर्म में बाद में जो कुछ बातें जुड़ 
गई थीं उनको भ्रलग कर दिया जाय । बाद में वेदांत दर्शन जिस स्वरूप में 
उन्नत हुप्ना, उसकी, श्रद्देतााद की केंद्राय विचार-धारा की, 'सर्व ब्रह्ममय॑ 
ज़गत्‌' के दृष्टिकोण की, भर साथ ही भोर बहुत-सी तब्दीलियों की जोरदार 
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निंदा की गई | यहां तक कि वेदों की भी एक.खास ढंग से व्याख्या की गई । 
आर्यंसमाज, इस्लाम, और ईसाई धर्म की, ख़ास तौर से इस्लाम की प्रति- 
क्रिया के रूप में था । इसमें अंदर से सुधार के लिए आंदोलन था श्ौर धर्म-युद्ध 
था और साथ ही बाहरी हमलों के ख़िलाफ़ हिफ़ाज़त के लिए यह एक सुरक्षा- 
संगठन था । इसने हिंदू धर्म में विधियों की शुद्धि करके अपनाने की प्रथा 
डाली और इस तरह अपने दीन में शामिल करने वाले दूसरे धर्मों से उसके 
भगड़ों की संभावना हो गई । आयेसमाज, जिसमें बहुत-सी बातें इस्लाम से 
मिलती-जुलती थीं, हर हिंदू चीज़ का हिमायती हो गया । उसे दूसरे धर्मों का 
हिंदू धर्म पर संक्रमण बर्दाश्त नहीं था। यहां पर एक खास बात हे कि खास 
तौर से पंजाब और संयुक्त प्रांत के मध्यम वर्ग के हिंदुओं में यह फैला | एक 
वक्‍त ऐसा भी था जब कि सरकार इसको राजनीतिक क्रांतिकारी आंदोलन सम- 
भती थी, लेकिन सरकारी नौकरों की बहुत बड़ी तादाद ने इसको बिलकुल 
मान्य बना दिया । लड़के-लड़कियों के शिक्षा-प्रसार में इसने बहुत श्रच्छा काम 
किया है । साथ ही स्त्रियों की हालत सुधारने में और दलित जातियों की 
हैसियत और मान्यता को उठाने में भी इसने बहुत भ्रच्छा काम किया हे । 
क़रीब-क़रीब स्वामी दयानंद के ही ज़माने में, बंगाल में एक दूसरे ही 
ढंग की शख्सियत सामने आई और उसकी ज़िदगी ने बहुत-से नए अंग्रेजी पढ़े-लिखे 
लोगों पर असर डाला । यह शख्सियत थी श्री रामकृष्ण परमहंस की, जो बहुत 
सादा आदमी थे, कोई विद्वान्‌ भी नहीं थे और वेसे उन्हें समाज-सुधार में भी 
कोई दिलचस्पी नहीं थी । लेकिन वह निष्ठा वाले आदमी थे | वह चैतन्य और 
दूसरे भारतीय संतों की ही परंपरा में थे । ख़ास तौर से तो वह धाभिक थे 
लेकिन बहुत ही उदार, और आत्म-साक्षात्कार की अपनी खोज में वे मुसलमान 
और ईसाई तत्त्वज्ञों के पास गए और उनके पास वर्षों तक रहे और उनके 
कठोर नियम अनुशासन का पालन किया । कलकत्ते में कालीघाट में वह बसे 
आर उनके असाधारण व्यक्तित्व और चरित्र ने धीरे-धीरे लोगों का ध्यान 
श्रपनी तरफ़ खींचा । जो लोग इनको देखने गए, यहां तक कि वे लोग भी जो 
उन पर हँसा करते थे, जब उनके पास गए तो उनसे बहुत ज़्यादा प्रभावित 
हुए प्लौर ऐसे बहुत से लोगों ने. जो पच्छिमी रंग में पूरी तरह रंग गए थे, वहां 
कर यह महसूस किया कि कोई एक ऐसी चीज़ भी थी जो उनसे छुट 
थी । धामिक विव्वास की बुनियादी बातों पर ज़ोर देते हुए उन्होंने हिंदू- 
धमं भर दर्शन के जुदा-जुदा पहलुभों को एक दूसरे के साथ जोड़ दिया। ऐसा 
जान पड़ता था कि उनके व्यक्तित्व से उन सबकी नुमाइंदगी होती थी। 
प्रस्लियत म उनके क्षेत्र में दूसरे धर्म भी संमिलित थे। वे हर तरह की सांप्र- 
दायिकता के खिलाफ़ थे भौर उन्होंने इस बात पर जोर दिया कि सभी रास्ते 
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सच की तरफ़ ले जाते हैं। वे कुछ उन संतों की तरह थे जिनके बारे में 
एशिया और यूरोप के पुराने इतिहास में हमको पढ़ने को मिलता था। आधु- 
निक जीवन के संदर्भ में उनको समभना कठिन है, फिर भी वे हिंदुस्तान के 
बहुरंगे सांचे के अनुरूप थे और यहां के बहुत से आदमियों के हृदय में उनके 
प्रति इज्जत और श्रद्धा थी, और उनके व्यक्तित्व के चारों ओर एक दिव्य ज्योति 
थी । जिन लोगों ने उनको देखा, उन पर उनके व्यक्तित्व ने असर डाला और 
बहुत से लोगों पर, जिन्होंने उनको नहीं देखा, उनकी जिंदगी की कहानी का 
असर हुआ हैँ । इन दूसरी तरह के लोगों में एक रोम्यां रोलां हे,जिन्होंने परमहंस 
जी की और उनके प्रमुख शिष्य स्वामी विवेकानंद की जीवनियां लिखी हैं । 
विवेकानंद ने अपने गृरुभाइयों के साथ सेवा के लिए रामकृष्ण मिशन 
की स्थापना की जिसमें साम्प्रदायिकता नहीं है । विवेकानंद का आधार पुराने 
ज़माने में था, और उनमें हिंदुस्तान की देन का अ्रभिमान था, लेकिन साथ ही 
ज़िंदगी के मसलों को हल करने का उनका ढंग इस ज़माने का था, और वह हिंदु- 
स्‍्तान के गृज़्रे हुए और मौजूदा ज़माने की खाई पर एक पुल की तरह थे। 
बंगला और अंग्रेजी में वे एक ओजस्वी वक्‍ता थे और बंगला गद्य और काव्य के 
एक सूंदर लेखक थे । वे एक खूबसूरत आर रौबीले आदमी थे और उनमें शान 
और गंभीरता भरी हुई थी, उनको अपने में और झ्पने मिशन में भरोसा था; 
साथ ही वे सक्रिय और तीतन्र शक्ति से भरपूर थे और हिंदुरतान को आगे बढ़ाने 
की उनमें गहरी लगन थी। बेबस और गिरे हुए हिंदू दिमाग़ के लिए वे एक 
जीवनी-औषधि के रूप में आये, और इसको उन्होंने अपने पर भरोसा करना 
सिखाया और अपने पुराने ज़माने की जानकारी कराई । सन्‌ १८६३ में 
शिकागों में वे दुनिय। भर के धर्म-संमेलन में शामिल हुए । एक साल उन्होंने 
संयुक्त राष्ट्‌ अमेरिका में बिताया, यूरोप की यात्रा एथेंस और कुस्तृंतुनिया 
तक की, और मिस्र, चीन और जापान भी गए । जहां कहीं भी वे गए उन्होंने 
सिर्फ़ अपनी मौजूदगी से ही नहीं बल्कि जो कुछ कहा, उससे, और अपने कहने 
के ढंग से, एक हलचल मचा दी । एक बार इस हिंदू संन्यासी को देख लेने के 
बाद, उसे और उसके संदेश को भूला देना मुश्किल था। अमेरिका में विवेक[- 
नंद को 'तूफ़ानी हिंढूं” कहा गया । पच्छिमी देशों की अपनी यात्रा का खूद उन 
पर बहुत असर पड़ा। उन्होंने अंग्रेजों की लगन की और अमरीकी जनता की 
दृढ़ता श्रौर बराबरी की भावना की तारीफ़ की। हिदुस्तान में अपने एक 
दोस्त को उन्होंने लिखा, किसी नए विचार के प्रचार के लिए श्रमेरिका सर्वो- 
त्तम क्षेत्र हे । लेकिन पच्छिम के धर्म के स्वरूप ने उनको प्रभावित नहीं किया 
झोर भारतीय दार्शनिक और अ्राध्यात्मिक पृष्ठ भूमि में उनका विश्वास और भी 
मज़बूत हो गया । उनके लिहाज से हिंदुरतान अपने पतन के बावजूद, श्रत्र भी 
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“प्रकाश की नुमाइंदगी करता था । 

उन्होंने वेदांत दर्शन के भ्रद्वेतवाद का प्रचार किया और उन्हें इस बात 
का पक्‍का यकीन था कि विचारशील मानव जाति के लिए झागे चलकर सिर्फ़ 
वेदांत धर्म ही हो सकता था । वजह यह थी कि वेदांत सिर्फ़ आध्यात्मिक ही 
नहीं था बल्कि तकं-संगत था और साथ ही उसका बाहरी दुनिया की वैज्ञानिक 
खोजों से भी सामंजस्य था। “इस विश्व का सृजन किसी विदश्वोपरि ईइ्वर ने 
नहीं किया और न वह किसी बाहरी दिमाग़ की कृति है । वह स्वयं-भू, स्वयं- 
संहारक, स्वयं पोषक, एक श्रनंत भ्रस्तित्व, ब्रह्म है । “वेदांत का आदर्श, श्रादमी 
की एकता और उसकी सहज दैवी प्रकृति का था; मानव में ईश्वर-दशन ही 
सच्चा ईश्वर-दर्शन है; प्राणियों में मनष्य सबसे बड़ा हैँ लेकिन अदृष्य वेदांत 
को दैनिक जीवन में सजीव-काव्यमय, हो जाना चाहिए, बेहद उलभी हुई पौरा- 
णिक गाथाओं म से निकलकर उसका साफ़ नेतिक स्वरूप सामने आना चाहिए, 
श्रौर रहस्यपूर्ण योगीपने के भीतर से एक वैज्ञानिक और अमली मनोविज्ञान 
सामने आना चाहिए ।” हिंदुस्तान इसलिए गिर गया था कि उसने अपने झप- 
को सेकरा कर लिया था, और उसने अपने को एक खोल में बंद कर लिया 
था । इस तरह दूसरे राष्टों से उसका संपक छट गया और उसकी हालत एक 
जड़ सभ्यता की-सी हो गई । वरणें-व्यवस्था, जो भ्रपनी शुरू की शक्ल में ज़रूरी 
और वाञ्छनीय थी और जिसका उद्देश्य व्यक्तित्व और आज़ादी को बढ़ाना 
था, बेहद गिर गई और अपने मक़सद से ठीक उलटी चलने लगी और उसने 
ग्राम जनता को कुचला । वर्णे-व्यवस्था एक ढंग का सामाजिक संगठन था, 
जिसको धमं से श्रलग रखना चाहिए था। सामाजिक संगठन में तो समय के 
सांथ परिवर्तन होना चाहिए । विवेकानंद ने कमं-काण्ड की बेमानी गूढ़ विवेचना 
की श्रोर खास तौर से ऊँचे वर्ण के लोगों की छुग्नाछत की बहुत जोरों से निदा 
की । “हमारा धर्म रसोईघर में है, हमारा ईश्वर खाना बनानें का बतंन है 
झौर हमारा धर्म है, मे न छप्मो, में पवित्र हूँ” । 

वे राजनीति से प्रलग रहे, और उन्हें प्रपने वक्‍त के राजनीतिज्ञ नापसंद 
थे | लेकिन उन्होंने आज़ादी, बराबरी और जनता को उठाने की ज़रूरत पर 
बार-बार जोर दिया। “सिफ़े सोच-विचार श्रौर काम-काज की श्राज्ञादी ही 
ज्ञिदगी, तरकक़ी श्रौर खुशहाली की शर्तें है । जहां यह आ्राज़ादी नहीं है वहां, 
उस हझ्ादमी को, उस जाति को, उप्त राष्ट्र को ज़िंदा नहीं रखा जा सकता ।” 
“हिंदुस्तान के लिए प्रगर कोई श्ाशा है तो वह यहां की भ्राम जनता में दै। 
ऊपरी वर्ग के लोग, भौतिक झौर नैतिक दृष्टि से मुर्दा हें ।” वे पच्छिमी प्रगति 
भर हिंदुस्तान की भ्राध्यात्मिक पृष्ठभूमि को मिला देना चाहते थे। “यूरोपीय 
समाज हो श्रौर हिंदुस्तान का धर्म हो ।” “बराबरी पभाज़ादी, काम श्रौर शक्ति 
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में तुग्हारी भावनाएं ज़्यादा-से-ज्यादा पच्छिमी हों और साथ ही धर्म, संस्कृति 
और संस्कारों में तुम्हारी नस-नस हिंदुत्व से भरी हो ।” दिन-ब-दिन विवेका- 
नंद का अंतर्राष्ट्रीय दृष्टिकोण बढ़ता गया। “ख़द राजनीति और समाज- 
विज्ञान में जो समस्याएं बीस बरस पहले सिफ़ राष्ट्रीय थीं, अ्रब सिफ़ राष्ट्रीय 
ग्राधार पर हल नहीं की जा सकतीं । उनका आकार और परिमाण बेहद बढ़ 
रहा है। उनका हल सिरफ़ उसी वक्त हो सकता हैँ जब उनको अंतर्राष्ट्रीय 
दृष्टिकोण से सुलफया जाय । आज की आवाज़ है अंतर्राष्ट्रीय संस्था, अंत- 
राष्ट्रीय सहयोग, अंतर्राष्ट्रीय क़ानून । इससे एकता ज़ाहिर होती है। उसी 
तरह पदार्थ के बारे में विज्ञान का नज़रिया दिन-ब-दिन ज़्यादा विस्तृत हो रहा 
है ।” और फिर : “अगर सारी दुनिया साथ न दे तो तरक्‍्क़ी हो भी नहीं 
सकती ; यह चीज़ दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती जा रही हैं कि कोई भी समस्या 
जातीय, राष्ट्रीय या श्लौर दूसरी संकरी बुनियाद पर हल नहीं हो सकती । 
हर विचार का इतना बढ़ना होता है कि वह सारी दुनिया में छा जाय और 
हर मक़सद को इतना ज़्यादा फैलना होता है कि उसके घेरे में सारा मानव 
जगत्‌, यहां तक कि सारी ज़िदगी ही समा जाय ।” ये सब बातें विवेकानंद के 
वेदांत दशन के दृष्टिकोण के अ्रनुरूप थीं और हिंदुस्तान में एक सिरे से लेकर 
दूसरे सिरे तक उन्होंने इसका प्रचार किया । “म्‌भे इस बात का पक्‍का यक़ीन 
हैं कि कोई भी व्यक्ति या राष्ट्र अपने को दूसरों से अलहदा करके नहीं रह 
सकता और जहां कहीं भी, महानता नीति या पवित्रता के भूठे खयालों की 
वजह से ऐसी कोशिश की गई हूँ, वहां अलहदा होने वाले कै लिए नतीजा 
हमेशा ही विनाशकारी रहा है ।” “दुनिया के दूसरे राष्ट्रों से हमारा श्रलहृदगी 
हमारे श्रध:पतन का कारण है और उसका इलाज सिर्फ़ यही है कि हम 
फिर से बाकी दुनिया की धारा में शामिल हो जावें। गतिशीलता जीवन का 
चिह्न है ।” 

उन्होंने एक जगह लिखा है : “में समाजवादी हूं, लेकिन इसलिए नहीं 
कि में उसे एक पूर्ण (दोषहीन) व्यवस्था समभता हूं बल्कि पूरी रोटी न 
मिलने से आधी रोटी मिलना ही बेहतर है । दूसरी व्यवस्थाएं श्राजमाई जा 
चुकी हें और उनमें कमी पाई गई हैं। इसको भी भअ्रज़माने दो और कुछ नहीं 
तो सिर्फ़ इसके नयेपन के ही लिए ।” 

विवेकानंद ने बहुत-सी बातें कहीं, लेकिन एक चीज़ जिसको उन्होंने 
प्रपने व्याख्यानों प्रौर लेखों में घराबर कहा हैँ, प्रभय हैं। उसकी मिगाह मं 
प्रादमी तरस के क़ाबिल पापी नहीं है बल्कि उसमें ईश्वर का अंश हैँ। तब 
उसे किसी चीज़ का डर काहे को हो ? “अगर दुनिया में कोई पाप है तो वह 
हैं दुबंलता; दुब लता को दूर करो, दुबंलता पाप हूँ, दुबंलता मृत्यु, हैँ।” यहू 
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उपनिषदों का महान्‌ उपदेश था। भय से बुराई और दुःख झौर पछतावा होता. 
हैं । यह सब चीज़ें बहुत हो लीं और कोमलता भी बहुत हो ली । “भ्रब हमारे 
देश को जिन चीज़ों की ज़रूरत हे वह हें लोहे के पुटठे, फ़ौलाद की नाड़ियां 
झौर ऐसी प्रबल मनःशक्ति जिसको रोका न जा सके । ये सब चीज़ें हों, जो 
विश्व के रहस्य भ्रर भेद के अंदर भी पठ जाएं और ज॑से भी हो श्रपना काम 
पूरा करें, चाहे उसके लिए समुद्र के तले जाकर मौत का भी सामना करना 
पड़े ।” उन्होंने “जादू-टोने और रहस्यवाद” की निदा की और कहां “ये गिल- 
गिली चीज़ें; उनमें बड़ी सचाई हो सकती हैँ, लेकिन उन्होंने हमको बर्बाद 
कर दिया हैँ ।** “और सच की कसौटी यह हँ--कोई भी चीज़, जो तुम्हें 
शारीरिक, बौद्धिक या आध्यात्मिक रूप से कमज़ोर बनाती है, उसको ज़हर 
की तरह छोड़ दो; उसमें कोई जिंदगी नहीं हैं, वह सच नहीं हो सकती । 
सच मज़बूती लाता हूँ | सच पवित्रता है, ज्ञान है''''''ये रहस्यवाद, चाहे 
उनमें थोड़ा-सा सत्य का अंश हो, लेकिन आराम तौर पर कमज़ोर बनाते हें*' 
ग्रपने उपनिषदों पर ध्यान दो जिनमें चमक हे, शक्ति हैं श्रोर आभा हैं। इन 
रहस्यवादी चाज़ों से, इन कमज़ोर बनाने वाली चीज़ों से अ्रलग हो जाश्ो । इस 
फ़िलसफ़े को उठाओ; सबसे बड़े सत्य, दुनिया में सबसे ज़्यादा सरल भी हें, 
इतने सरल जितना कि तुम्हारा निजी अस्तित्व ।” अंध-विश्वास से सावधान 
रहो । “अंध विश्वासी मूर्ख की जगह अगर तुम कट्टर नास्तिक हो तो में ज़्यादा 
पसंद करूँ । नास्तिक ज़िंदा होता है, उससे कुछ बन पड़ सकता हैं। लेकिन 
जब अंध-विश्वास हममें समा जाता है तो दिमाग़ गायब हो जाता हैं और तब 
जिंदगी का खात्मा शुरू हो जाता है ।'' 'जादू-टोना, और अंध-विश्वास हमेशा 
ही कमज़ोरी की निशानी हैं |”! 

१ इनमें से ज्यादतर उद्धरण स्वामी विवेकानंद के 'लेक्च्स फ्राम 
कोलंबो ट॒ प्रलमोड़ा' से ओर लेटस फ्राम स्वामी विवेकानंद' से लिये गए हें। 
ये दोनों ही किताबें अद्ंत आध्रम, मायावती, प्रल्लमोड़ा (हिमालय ) से प्रका- 
शित हुई हैं। उन पत्रों में सन्‌ १९४२ के संस्करण में पृष्ठ २६० पर, एक 
खत खास है, जो विवेकानंद ने एक मुसलमान बोस्त को लिखा था। उससे वें 
लिक्षते हें : 

“हुम्त उसे चाहे वेदांतवाद कहें या भ्रोर कोई बाद कहें, लेकिन प्रह 
सच है कि धमं ओर विचार में अद्वंतवाद प्राखिरोी थ्रौज हे भ्ोर यही सिर्फ 
एक ऐसा स्थिति है जहां से कोई प्रादमी दूसरे धर्मों को भी प्रेम ते देख सकता 
है । हुमारा एंसा विध्वास है कि भविष्य में जाप्रत मानव-जगत्‌ या धर्म यही 
होगा। इजानियों प्रोर भ्ररबों के मुकाबले ज़्यादा पुरानी जाति होने को बजहु 
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इस तरह हिंदुस्तान के दव्खिनी सिरे के कुमारी अन्तरीप से लेकर 
हिमालय तक विदवेकानंद ने गर्जना की, और उन्होंने इस काम में अपने आपको 
खपा डाला, यहां तक कि सन्‌ १९०२ में, जब वह सिरफ़ उमतालीस बरस के ही 
थे, उनकी मृत्यु हो गई । 

विवेकानंद के ही समकालीन थे रवींद्रनाथ ठाकुर | वेसे वे एक बाद 
की पीढ़ी के थे । ठाकुर परिवार ने, उन्नासवीं सदी में, बंगाल में कई सुधार ' 
श्रांदोलनों में खास हिस्सा लिया था। उस घराने में आध्यात्मिक रूप से बहुत 
उन्नत लोग थे, बढ़िया लेखक श्रौर कलाकार थे, लेकिन इनमें रवींद्रनाथ सब- 
से बढ़ कर हुए । और दर-अ्रस्ल वह रफ्ता-रफ़्ता इस दर्ज पर पहुंच गए कि 
हिंदुस्तान भर में उनका कोई सानी न रह गया। रचनात्मक काम के उनके 
लंबे जीवन ने दो पीढ़ियों को ढक लिया, और हमको ऐसा महसूस होता हैं 
मानो वे हमारे ही ज़माने के हों । वे कोई राजनीतिज्ञ नहीं थे लेकिन वे हिंदु- 
स्‍तानी जनता की आज़ादी के प्रति इतने सचेत और इतने आसकत थे किवे 
हमेशा ही अपने काव्य श्रौर संगीत के शीशमहल में नहीं रह सकते थे। जब- 
जब वे किसी घटनाक्रम को बर्दाइत नहीं कर सके, वे बार-बार बाहर आए 
और उन्होंने ब्रिटिश सरकार को या अपनी ही जनता को देवदूतों जेसी भाषा 
में चेतावती दी । बीसवीं सदी के शूरू के सालों में बंगाल में जो स्वदेशी आंदो- 
लन चला उसमें उन्होंने एक खास हिस्सा लिया और बाद में उस चक्‍त भी 
जब कि उन्होंने भ्रमृतसर के हत्याकांड के समय अपनी 'सर' की पदवी का परि-' 


से, हिंदुओं को झौर जातियों की श्रपेक्षा इस सच पर जहदी पहुंचने का श्रेय 
सिल सकता है; लेकिन व्यवहार रूप में भ्रद्व॑ंतवाव जिसमें सारे मानव समाज 
को भात्मवत्‌ बरता जाता हूँ प्रभो व्यापक रूप से हिदुशों में आना बाकी है । 
“बवूसरी तरफ्‌ हमारा भ्रनभव यह है कि श्रगर कभी भी किसी धर्म के 
झ्रमयायी इस साम्य पर रोजाना कौ भ्रमली जिदगी में कुछ हद तक पहुंच पाए 
हैं तो वह इस्लाम के झभौर सिर्फ इस्लाम के ही भप्रनुयायी हैं। हां यह बात 
दूसरी है कि इस बर्ताव के ज्यादा गहरे सिद्धांतों का, जिन्हें हिंढ़् आम तौर पर 
स्पष्ट रूप से देखते हे, वे लोग न जानते हों ओर न समझ पाते हों ।'*' 
“हमारे यहां के लिए इन दो महाधमों का, हिंदू शौर इस्लाम का 
सम्मिलन--वेदांत मस्तिष्क झोर इस्साम दरौर--ही एक-मान्र आजा है । 
“मेरे दिमाग के सामने भविष्य के उस पूर्ण भारत की तसवौर है थो 
' इस झवस्था क्षौर संघर्ष से ऊपर उठेगा और जो प्रतिभावान्‌ शौर और अजय 
होगा और जिसमें वेदांत मस्तिष्क शौर इस्लाम दारीर होगा।' प्रह खत 
अलमोड़ा से १० जून सन्‌ १८८८ को लिखा गया था । 
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व्याग- किया । शिक्षा के मंदान में उनका जो रचनात्मक काम खामोशी से शुरू 
हुआ उसने तो 'शांति निकेतन' को भारतीय संस्कृति का एक प्रधान केंद्र ही 
बना दिया हैं । हिंदुस्तान के दिमाग़ पर और खास तौर से बाद की नई पीढ़ियों 
पर उनका बेहद असर हुआ है । सिफ़े बंगला ही नहीं, जिसमें कि वे खुद 
लिखते थे, बल्कि हिंदुस्तान की सभी ग्राधुनिक भाषाएं कुछ हद तक उनकी 
रचनाओं से प्रभावित हुई हूं । पूवं श्र पच्छिम के आादर्शों में सामंजस्य स्था- 
पित करने में उन्होंने और किसी भी हिंदुस्तानी के मुक़ाबले ज़्यादा मदद की 
हैं श्रोर साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता के श्राधार को चौड़ा किया है । वे हिंदु- 
स्तान के सब से बड़े अंतर्राष्ट्रीतावादी रहे द्वें। अंतर्राष्ट्रीय सहयोग. ., में 
उन्हों * दि वश्वास किया है और उसके लिए काम किया है और वे हिंदुस्तान का 
संदेश देशों को ले गए हैं और दूसरे देशों का संदेश ग्रपनी जनता के लिए 
लाये हें । फिर भी इस अन्‍्तर्राष्ट्रीयता के होते हुए भी उनके पेर हिंदुस्तान का 
ज़मीन पर ही मजबूती से जमे रहे हें श्रौर उनका मस्तिष्क उपनिषदों के ज्ञान 
से ओत-प्रोत रहा हैँ । ग्राम ढरे के खिलाफ़, ज्यों-ज्यों उनकी जम्र बढ़तौ गई, 
उनका नज़रिया ज़्यादा इन्क़लाबी होता गया । घोर व्यक्तिवादी होते हुए भी 
रूसी इन्कलाब के बड़ कारनामों के वे प्रशंसक थे, खास तोर पर शिक्षा 
संस्कृति, स्वास्थ्य, और साम्य-भावना के । राष्ट्रीयता एक संकरी निष्ठा हें, 
और राष्ट्रीयता का अधिपति साम्राज्यवाद से संघर्ष होने पर हर ढंग की उल- 
भन और मायूसी होती हू । जिस तरह एक दूसरे स्तर पर गांधी ने हिंदुस्तान 
की बेहद सेवा की हैँ उसी तरह टैगोर ने देश की इस रूप में बड़ी भारी सेवा 
की हैँ कि उन्होंने जनता को कुछ हद तक उसके सोच-विचार के संकरे घेरे से 
धकेल कर बाहर निकाला, ओर उसके दृष्टिकोण को ज़्यादा विस्तृत और ब्या- 
पक बनाया । रवींद्रताथ हिंदुस्तान के एक बहुत बड़े मानव-हितेषी थे । 

बीसवीं सदी के पहले आधे हिस्से में टेगोर और गांधी यक़ीनी तौर 
पर हिंदुस्तान के दो ख़ास और मार्क के लोग रहे हूँ । उनकी सम और विषम 
बातों का मिलान शिक्षाप्रद हें । कोई भी दो व्यक्ति अपने स्वभाव या मानसिक 
गठन में एक दूसरे से इतने ज़्यादा जुदा नहीं हो सकते । रवींद्रनाथ एकरसं भ्रांत 
कलाकार थे जोग्राम लोगों से सहान भूति रखने की वजह से लोकतंत्र वादी बनगए 
थे।वेखास तौर से हिंदुस्तान की सांस्कृतिक परंपरा के नुमाइंदे थे--उस परंपरा के 
जो ज़िंदगी को उसके पूरे रूप में अंगीकार करती है, और जिसमें नाच और 
गाने के लिए जगह हूँ | गांधीजी खास तोर से आझ्राम जनता के आदमी थे, 
और क़रीब-क़रीब हिंदुस्तानी किसान का ही स्वरूप थे और वे हिंदुस्तान को 
दूसर। पुरानी परंपरा के नुमाइंदे थे। यह परंपरा थी संन्यास श्रोर त्याग की । 
फ़िर भी रवींद्रनाथ खास तोर से विचार-जगत्‌ के आदमी थे और गांधी जी 
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प्रनवरत कमंण्यता के । दोनों का ही अपने-अपने ढंग से विश्व-व्यापी दृष्टिकोण 
था और साथ ही दोनों ही पूरी तरह हिंदुस्त।नी थे । ऐसा प्रतीत होता था कि 
वे हिंदुस्तान के जुदा-जुदा लेकिन आपस में मेल रखने वाले पहलुओं फी नुमा- 
इंदगी करते थे और एक दूसरे के पूरक थे । 

रवींद्रनाथ और गांधी जी पर विचार करते हुए हम अपने मौजूदा 
ज़माने तक आ जाते हैं । लेकिन हम तो एक पहले यूग पर विचार कर रहे 
थे | हम तो यह देख रहे थे कि विवेकानंद ने और दूसरे लोगों ने हिंदुस्तान 
की विगत कालीन महानत। पर जो जोर दिया और उस पर अपना जो ग्रभि- 
मान प्रकट किया उसका आराम जनता पर और खास तौर से हिदुओं पर क्‍या 
ग्रसर हुआ । विवेकानंद खुद सावधान थे और उन्होंने जनता को भी:इस बात 
से सचेत कर दिया कि वह विगत काल में ही न विचरती रहे, और उन्‍होंने 
उससे भविष्य की तरफ़ निगाह उठाने को कहा । उन्होंने लिखा : “हे ईह्वर 
हमारा यह देश भूतकाल में ग्रपने शाइवत विचरण से कब म॒क्‍त होगा ?” 
लेकिन खुद उन्होंने और साथ ही दूसरे लोगों ने उस भूतकाल को आमंत्रित 
किया था, उसमें एक जादू था और उससे छुटकारा नहीं था । 

गुज़रे हुए ज़माने की ओर निगाह उठाने और वहां शांति और पोषण 
पाने के काम में प्राचीन साहित्य और इतिहास के फिर से अध्ययन से मदद 
मिली । बाद में पूर्वी समुद्र में हिंदुस्तानी उपनिवेशों की कहानियों से भी इसमे 
मदद मिली । हिंदू मध्यम वर्ग में, फिर से अपनी आध्यात्मिक और राष्ट्रीय 
विरासत में विश्वास बढ़ाने में, श्रीमती एनी बीसेंट का ज़बदंस्त हाथ रहा। 
इस सब में एक आध्यात्मिक और धामिक भावनां मिली हुई थी, लेकिन साथ 
ही इसमें एक सुदृढ़ राजनीतिक पृष्ठभूमि भी थी। उठता हुआ मध्यम वर्ग 
राजनीतिक प्रवृत्ति वाला था ग्रौर उसे धर्म की कोई खास तलाश नहीं थी। 
उसे एक सांस्क्रृतिक नींव की ज़रूरत थी जिसे वह पकड़ सकता और जिससे 
उसे अपनी क्षमता में विश्वास होता, एक ऐसी चीज़ जो उस सारी मायूसी 
झ्ौर हीनता को दूर करती जिसको विदेशी जीत और विदेशी हुकूमत ने पैदा 
किया था । हर देश में राष्ट्रीयता की तरक्की के साथ, धर्म के श्रलावा एक ऐसी 
तलाश होती है, ओर गुज़ रे ज़माने पर ध्यान देने की रुकान होती हैँ। ईरान 
जान-बूक कर इस्लाम से पहले की अ्रपनी महानता के युग में पंठा हैँ, और 
इससे उसकी धार्मिक निष्ठा में किसी तरह की कमी नहीं हुई । उस युग में 
जाने का मक़सद उस वकषत की याद को ताज़ा करना था। ईरान में मौजूदा 
राष्ट्रीयता को मज़बूत करने के लिए, उस याद का उपयोग किया गया हैं। 
यही बात और दूसरे देशों में भी है । हिंदुस्तान के गुजरे जमाने में कितने ही 
सांस्कृतिक पहल्‌ हें, और उसका महानता, सारी हिंदुस्तानी जनता की, चाहे 
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वह हिंदू, मसलमान या ईसाई कुछ भी हो, एक मिली-जली विरासत है, और 
उन लोगों के पुरखों ने ही तो उसका निर्माण किया था | यह बात कि बाद म 
उन्होंने धर्म-परिवर्तत कर लिया, उनकी इस विरासत को मिटा नहीं देती । 
ठीक उसी तरह जैसे कि यूनानी जब ईसाई हो गये तब भी उनका अपने 
पुरखों की महान्‌ उपलब्धियों के लिए भ्रभिमान कम नहीं हुआ। और न इटली 
वाले रोम प्रजातंत्र या रोम साम्राज्य के दिनों को ही अपने धर्म-परिव्तंन 
के बाद भूले। अगर हिंदुस्तान की सारी जनता ने भी इस्लाम या ईसाई मत 
का अपना लिया होता तब भी वह सांस्कृतिक विरासत उनको उकसाने के 
लिए बनी रहती, और उनको उससे वह गंभीरता और शान मिलती जो मान- 
सिक संघर्ष और जीवन को समस्याओ्रों में होकर निकले हुए एक सभ्य अस्तित्व 
के लंबे इतिहास से उसकी जनता को मिलती है । 
अगर हम एक आज़ाद राष्ट्र रहे होते शोर देश में मौजूदा वक्‍त में सब 
मिल-जुलकर सामूहिक भविष्य के लिए काम कर रहे होते तो हम सबने इस 
गूज़रे वक्‍त पर बराबर अभिमान के साथ देखा होता | दर-अ्रस्ल मुग़ल ज़माने 
में बादशाह भर उनके खास साथी, नये होने के नाते, इस गुज़रे ज़माने के 
साथ अपने को मिलाना चाहते थे और दूसरों की तरह उस पर अभिमान महसूस 
करना चाहते थे । लेकिन इतिहास के संयोग न और उसकी रविश ने दूसरे ही 
ढेंग से काम किया और जो तब्दीलियां हुई उन्होंने स्वाभाविक तरक्क़ी को रोक 
दिया । इसमें कुछ ह॒द तक मानवीय नीति श्रोर दुबंलताशों की भी मदद थी 
हां यह उम्मीद की जा सकती है कि पच्छिम के आघात से और वेज्ञानिक ओर 
ग्राथिक तब्दीली से जो नथा मध्यम-वर्ग पैदा हुग्ना, उसमें हिंदुओरों श्लौर मुसलमानों 
में एक-सी ही पृष्ठ-भ्‌मि रहती । कुछ हद तक ऐसा हुश्रा भी लेकिन कुछ हद तक 
ऐसे फर्क भी उठ खड़े हुए जो पहले सामंती ओर श्रध॑-सामंती वर्ग में श्रोर आम 
जनता में या तो थे ही नहीं या अगर थे तो बहुत कम थे । हिंदू श्रौर मुसलमान 
ग्राम जनता में एक-दूसरे में छांट करना मुश्किल था, और ऊपरी वर्ग में ढंग- 
ढरे हिंदू और मुसलमान दोनों में ही एक थे । यही नहीं, उनकी एक-सी संस्कृति 
थी, एक-से रिवाज़ थे, और एक-से त्यौहार थे। मध्यम वर्ग मतोवेज्ञानिक रूप 
से श्रलग-अलग्ग हुए, और बाद में और दूसरी तरह के फ़क़ भी भ्रा गए । 
हली बात तो यह है कि शरू में मुसलमानों में यह बीच का वर्ग क़रीब- 
करीब था ही नहीं | उनके पच्छिमी शिक्षा, उद्योग और व्यवसाय से अ्रलग 
रहने की वजह से और सामंतवादी ढरें से चिपके रहने की वजह से, हिंदू भागे 
भिंकल गये क्‍योंकि उन्होंने इन सब चीज़ों से फ़ायद। उठाया । ब्रिटिश नीति 
का भूकाव हिंदुओं के पक्ष में था और मुसलमानों के खिलाफ़ था। यह बात 
पंजाब में नहीं थी, और इसीलिए शभ्रौर जगहों के मुक़ाबले वहां के मुसलमानों 
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न पच्छिमी तालीम को आसानी से अपनाया । छेकिन पंजाब में अंग्रेजों का 
कब्जा होने से पहले ही हिंदू बहुत आगे बढ़ गए थे। इसलिए पंजाब में भी 
जहांकि हिंदुओं और मुसलमानों के लिए एक-सी हालतें थीं, हिंदू माली हालत 
के लिहाज़ से भागे थे। विदेशी विरोधी भावनायें हिंदू और मुसलमान, आम 
जनता और ऊंचे वर्ग में बराबर थीं । सन्‌ १८५७ के बलवे में दोनों ही शामिल 
थे, लेकिन उसका दमन मुसलमानों को ज्यादा महसूस हुआ । यह सही भी था 
क्योंकि दोनों के मुकाबले में उन्हें ज्यादा नुकसान उठाना पड़ा । इस विद्रोह से 
दिल्‍ली की सल्तनत के बने रहने के सपने बिलकुल ख़त्म हो गए | वह सल्तनत 
तो बहुत पहले, यहां तक कि अंग्रेज्ञों के रंगमंच पर आने के पहले ही खत्म हो 
चुकी थी । मराठों न उसे खत्म कर दिया था और खुद दिल्‍ली पर भी उनका 
नियंत्रण था। पंजाब में रंजीतर्सिह का राज्य था । अंग्रेजों के दखल देने के बिना 
ही उत्तर में मुगल साम्राज्य ख़त्म हो चुका था और दक्खिन में भी वह तितर- 
बितर हो चुका. था । फिर भी नाम मात्र का सम्नाट्‌ दिल्‍ली के महलों में था 
और हालांकि पहले उसे मराठों से और बाद में अंग्रेजों से पेंशन मिलती थी, 
फिर भी वह मुग्नल वंश का प्रतीक तो था ही। लाज़िनमी तोर पर ग़दर के दौरान 
में बागियों ने इस प्रतीक से फ़ायदा उठाने की कोशिश की अगर्चे वह ख़ुद कुम- 
जोर था और इसके लिए तेयार नहीं था । उस ग़दर के खात्मे के माने यह हुए 
कि यह प्रतीक भी खत्म हो गया । 

ज्यों-ज्यों गदर के आतंक के बाद लोग धीरे-धीरे पनपे, उनके दिमाग़ 

में एक खोखलापन आया और खाली जगह को भरने के लिए किसी चीज़ 
की ज़रूरत थी | लाज़िमी तौर पर ब्रिटिश हुकूमत का तो मंजूर करना ही था, 
लेकिन भूतकाल से विच्छेद से सिफ़े एक नई सरकार ही सामने नहीं आई 
बल्कि उसके साथ उलभन और घबराहट आई और आत्म-विश्वास चला गया । 
प्रस्लियत में वह विच्छेद तो गदर से बहुत पहले हो चुका या और जेसा कि में 
ज़िक्र कर चुका हूं उसकी वजह से बंगाल में भ्रौर दूसरी जगहों में कई आंदोलन 
हुए । लेकिन हिंदुओं के मुकाबले म मुसलमान ज़्यादातर अपने खोल में समाए 
हुए थे, और पच्छिमी तालीम से बचते थे। वे बराबर इस बात का सपना 
देखते थे कि पुरानी हालत फिर से वापिस आयगी । अब ग़दर के बाद इस तरह 
के सपने नहीं देखे जा सकते थे लेकिन सहारे के लिए किसी चीज़ की ज़रूरत 
थी । नई तालीम से वे श्रब भी अलग थे । धीरे-धीरे बहुत मुश्किल और बहस- 
मुबाहसे के बाद सर सैयद अहमद खां ने उनके दिमाग को अंग्रेज़ी शिक्षा की 
तरफ़ मोड़ा, ओर अलीगढ़ कॉलेज क़ायम किया। सरकारी नौकरी के लिए 
सिर्फ़ वही एक रास्ता था श्लरौर इस नौकरी का लालच इतना - जबर्दस्त साब्रित 
हुआ कि पुरानी नाराज़ी और पुरानी धारणाएँ ठहर न सकीं। यह बात कि 


श्राखिरी पहल्‌ ४२५ 


हिंदू, शिक्षा में और नौकरियों में बहुत आगे निकल गये थे, नापसंद की गई 
और खद वैसा ही करने के लिए एक जबरदस्त दलील साबित हुई। पारसी और 
हिंदू तो उद्योग-धंधों में भी झागे बढ़ रहे थे ले किन मुसलमानों की निगाह सिफफ़े 
सरकारी नौकरियों की तरफ़ थी । 

लेकिन काम-काज की इस नई रुभान ने, जो असल में कुछ थोड़े से 
ही लोगों तक मह॒दृद थी, उनके दिमाग़ के शक और उलभन को दूर नहीं 
किया। हिंदुओं ने ऐसी ही हालत में पीछे निगाह डाली थी और प्राचीन युग में 
शांति की तलाश की थी । पुराना फ़िलसफ़ा, पुरानी कला और पुराने साहित्य 
झ्औौर इतिहास से कुछ सक्‌न मिला । राम मोहन राय, दयानंद, विवेकानंद और 
दूसरे लोगों ने नई विचार-धारा के आंदोलन चलाये थे । जब कि एक ओर तो 
उन्होंने अंग्रज़ी साहित्य के भरे-पूरे भंडार से लाभ उठाया था, दूसरी श्र 
उनका दिमाग क़दीम संतों गौर शू रवीरों से भरा हुआ था । उन्तके दिमाग़ में 
इनके विचार और काम थे और वे गाथाएं और परंपराएं थी जिनको उन्होंने 
झपने बचपन से बराबर सीखा था। 

इस गज़रे हुए ज़माने का बहुत कुछ मुस॒लमान जनता में भी था 
और वे इन परंपराश्रों से वाक़िफ़ थे । लेकिन यह बात महसूस की गई और यह 
खास तौर से मुसलमानों के ऊँचे तबके में ही महसूस की गई कि उनके लिए 
अपने आप को इन अधे-धामिक परंपराश्रों के साथ मिलाना ठीक नहीं था, 
झर उनको किसी तरह का भी बढ़ावा देना इस्लाम की भावना के खिलाफ़ 
होगा । उन्होंते अपनी क्रीमी बुनियाद की दूसरी जगह तलाश की | कुछ हृद 
तक उन्हें यह हिंदुस्तान के श्रफ़गान ओर मुग्रल-युग में मिली, लेकिन उस खाली 
जगह को भरने के लिए यह काफ़ी नहीं थी | वे युग हिंदू और मुसलमानों के 
लिए एक से थे और हिंदुग्नों के दिमाग़ से विदेशी हस्तक्षेप की भावना ग्रायब 
हो गई थी । मुग़ल शासकों को हिंदुस्तानी राष्ट्रीय शासकों की तरह देखा 
गया । हां, औरंगजेब के बारे में अलग-श्रलग रायें थीं । यहां एक ध्यान देने की 
बात यह हैं कि ग्रकबर को जिसकी हिंदू ख़ास तौर से तारीफ़ करते थे, इधर 
कुछ मुसलमानों ने नापसंद किया हूँ । पिछले साल हिंदुस्तान में उसके जन्म 
दिन का ४०० वां वार्बिकोत्सव मनाया गया । हर जमात के लोग (और इनमें 
कुछ मुसलमान भी थे) इस जलसे म शामिल हुए, लेकिन मुस्लिम लीग अल- 
हुदा रही, क्योंकि अकबर तो हिंदुस्तान के एके का प्रतीक था। 

सांस्कृतिक बुनियाद की तलाश में हिंदुस्तानी मुसलमान (यानी उनमें 
बीच के तबके के कुछ लोग) इस्लामी इतिहास की तरफ़ गए, और वे उस 
ज़माने में पहुंचे, जब इस्लाम बग़दाद, स्पेन, कुस्तुंतुनियां, मध्य एशिया आदि 
में विजेता के रूप में छाया हुआ था । इस इतिहास में दिलचस्पी हमेश। रही' दे 
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और पड़ोसी इस्लामी देशों से कुछ ताल्लक़ात भी रहे थे | मक्का में हज के 
लिए यात्री जाते थे, और यहां दूसरे देश के मसलमानों से मुलाक़ात होती थी । 
लेकिन यह सब ताललक़ महदृद थे, ओर सतही थे, और इसका हिंदुस्तानी 
मुसलमानों के आम नज़रिए पर कोई खास असर नहीं हुझ्ना | वह तो सिर्फ़ 
हिंदुस्तान तक मह॒दूद था। दिल्‍ली के अ्रफ़गान बादशाहों ने, खास तौर से 
मुहम्मद तुग़लक ने क़ाहिरा के खलीफ़ा को श्रपना सरपरस्त माना था । बाद 
में कुस्तुंतुनियां के श्राटोमन बादशाह खलीफ़ा बन गए, लेकिन उनको हिंदुस्तान 
में माना नहीं जाता था। हिंदुस्तान के मुगल बादशाहों ने किसी खलीफ़ा को या 
हिंदुस्तान के बाहर के किसी मजहबी नेता को अपना सरपरस्त नहीं मान। । 
उन्‍नीसवीं सदी की शुरुआत में मुगल ताकत के खत्म होने के बाद ही हिंदुस्तान 
की मज्जिदों में तुर्की के सुल्तान का नाम लिया जाना शुरू हुआ । ग़दर के बाद 
यह श्राम रवैया होगया। 

इस तरह हिदुस्तान के मुसलमानों ने, इस्लाम के उस पुराने बड़प्पन 
से कुछ मनोवज्ञानिक संतोष पाना चाहा जो कि ख़ास तौर से दूसरे देशों में था। 
तुर्कों के आज़ाद मुस्लिम ताक़त बने रहने पर (और इस वक्‍त तुर्की ही एक-मात्र 
ग्राज़ाद मुस्लिम ताक़त थी ) उन्होंने अभिमान किया । इस भावना का हिंदु- 
स्‍्तानी कौमियत से कोई संघर्ष या विरोध नहीं था । अ्रस्ल में खुद बहुत से हिंदू 
इस्लामी इतिहास से सुपरिचित थे, और वे उसके प्रशंसक थे । उन्होंने तुर्की 
के साथ सहानूभूति प्रकट की क्‍योंकि उन्होंने उसे यूरोपीय ज्यादतियों 
का एशियाई शिकार समझा । फिर भी एक भेद था, और हिंदुओ्ों के लिए इस 
भावना ने वह मनोवेज्ञानिक ज़रूरत पूरी नहीं की जो कि म्‌सलमानों के लिए 
पूरी हुई । 

ग़दर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमान इस भिभक में थे कि किस रास्ते 
को अपनायें । ब्रिटिश सरकार ने जान-बूककर उनका हिंदुओं से भी ज्थादा 
दमन किया था । इस दमन से खासतोर से मुसलमानों के उस हिस्से पर असर 
पड़ा था जिससे नया बीच का तबक़ा या बूर्जुआ' वर्ग पैदा होता । उन्होंने 
बहुत मायूसी महसूस की, और वे बहुत ज्यादा ब्रिटिश विरोधी थे, और साथ 
ही रूढ़िवादी और अनुदार थे । सन्‌ १८७० के बाद उनकी तरफ़ ब्रिटिश नीति 
में धीरे-धीरे तब्दीली आई और वह उनके मुग्राफ़िक हुई । इस तब्दीली की 
खास वजह ब्रिटिश सरकार की संतुलन की नीति थी, जिसको बराबर बरता 
जा रहा था । फिर भी इस सिलसिले में सर सेयद अहमद खां का भी बहुत 
बड़ा हाथ था । उनको इस बात का पक्‍का यक्रीन था कि ब्रिटिश सरकार के 
सहयोग से ही वे मुसलमानों को ऊपर उठा सकते हूँ। वह उन्हें अंग्रेजी तालीम 
के पक्ष में करने के लिए फ़िक्रमंद थे और उनके कट्टरपन को दूर करना चाहते 
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थे। उन्होंने जो यूरोपीय सभ्यता देखी थी, उससे वह बहुत प्रभावित थे । 
प्रस्‍्ल में उनके यूरोप से लिखे हुए कुछ ख़तों से यह बात जाहिर होती हैं कि 
उस सभ्यता से इतने चकाचौंध थे कि उनकी माप-तौल की बद्धि जाती रही थी । 

सर सेयद एक जोशीले सुधारक थे, और वे इस जमाने के वेज्ञानिक- 
विचार और इस्लाम में मेल बिठाना चाहते थे । इसके करने के माने यह नहीं 
थे कि किसी बुनियादी धारणा पर चोट की जाय; बल्कि वह यह चाहते थे कि धर्म-ग्रंथों 
कितके-संगत व्याख्या की जाग्र। उन्होंने इस्लाम और ईसाई धरम के बुनियादी एक- 
से पन की तरफ़ इशारा किया। उन्होंने मुसलमानों में 'परदा-प्रथा' की आलो- 
चना की । तुर्की के ख़लीफ़ा के जानिब वफ़ादारी या उसकी मातहती के 
वे खिलाफ़ थे । सबसे बड़ी बात यह थी कि वे नई शिक्षा को मुसलमानों 
में फैलाना चाहते थे । क़ौमी तहरीक़ क। शुरुआत ने उनको डरा दिया, क्योंकि 
उनका यह ख्याल था कि ब्रिटिश अधिकारियों के विरोध से, उन्हें अपने तालीमी 
कामों में, अंग्रेजों की मदद नहीं मिल सकेगी । उनकी मदद सर सैयद को ज़रूरी 
मालूम पड़ी । इसलिए उन्होंने मुसलमानों की ब्रिटिश विरोधी भावनाओं को 
घटाने की कोशिश की, और उनको नेशनल कांग्रेस से भी, जो उस वक्‍त बन रही 
थी, श्रलग रखने की कोशिश की । अलीगढ़ कॉलेज का एक ज़ाहिरा मक़सद 
यह भी था कि वह हिंदुस्तान के मुसलमानों को ब्रिटिश ताज की योग्य और 
उपयोगी प्रजा बनाए । वे राष्ट्रीय कांग्रेस के खिलाफ़ इसलिए नहीं थे कि बह 
एक ऐसी संस्था थी जिसमें हिंदुओं की प्रधानता थी; बल्कि इसलिए कि उनके 
लिहाज़ से वह राजनीतिक दृष्टि से बहुत ज़्यादा तेज थी (हालांकि उन दिनों 
कांग्रेस बहुत मामूली विचारों की ही संस्था थी ) और वह ब्रिटिश सहायता 
और सहयोग चाहते थे | उन्होंने यह बात दिखाने की कोशिश की, कि कुल 
मिलाकर मुसलमानों ने गदर में हिस्सा नहीं लिया था, और बहुत से लोग 
ब्रिटिश ताक़त के प्रति वफादार रहे थे | वे किसी भी लिहाज़ से हिदू-विरोधी 
नहीं थे, और न वे सांप्रदायिक अलहदगी चाहते थे। उन्होंने इस बात पर बार- 
बार जोर दिया कि धामिक मतभेदों का कोई भी क़ौमी या राजनीतिक महत्त्व 
नहीं होना चाहिए । उन्होंने कहा : “क्या तुम सब एक ही देश के रहने वाले 
नहीं हो ।” “याद रक्‍खो हिंदू और मुसलमान शब्द तो धामिक छांट के लिए 
हैं: वरना सब लोग, हिंदू, मुसलमान और यहां तक कि ईसाई भी जो इस देश 
में रहते हें, इस लिहाज़ से सिरफ़ एक ही क़ोम के लोग हैं ।” 

सर सैयद अ्रहमदर्खा का अ्रसर मुसलमानों के ऊंचे तबक़ के कुछ हिस्सों 
तक ही मह॒दूद था : उनका देहाती या शहरी आम जनता से वास्ता नहीं था । 
यह झाम जनत। शअ्रपने ऊंचे तबके से क़रीब-क़ रीब बिलकुल अलहदा थी और 
बह हिंदू आम जनता के कहीं ज्यादा क़रीब थी । जब कि मस्लिम ऊंचे वर्ग के 


. ४२८ हिंदुस्तान' की कहानी 


कुछ लोग .मुग्रल ज़माने के: झासक समुदायों क। औलाद थे, दूसरी श्लोर आम 
जनता की ऐसी कोई पृष्ठ-भूमि या परंपरा नहीं थी । उनमें से ज़्यादातर सबसे 
निचले दर्ज के हिंदुओं से मुसलमान बने थे, श्रौर उनकी बहुत बुरी हालत थी । 
वे सबसे ज््यादा ग़ रीब थे और सबसे ज़्यादा सताए हुए थे । 

सर सेयद के कई क़ाबिल भ्रौर मशहूर साथी थे। उनके तकंसंगत काम 
में उन्हें बहुत से लोगों ने सहयोग दिया। इन सहयोग देने वालों में. सेघद चिराग़- 
ग्रली श्रौर नवाब मोहसिन-उल-मुल्क थे । उनके तालीमी कामों की तरफ़ मुंशी 
करामत अली, दिल्‍ली के मुंशी ज़काउलल्‍ला, डा० नजीर ग्रहमद, मौलाना शिबली 
नूमानी और शायर हाली, जो उर्दु साहित्य में एक खास जगह रखते हैं, खिंचे। 
जहां तक मुसलमानों में अंग्रेज़ी तालीम शरू करने का और मुस्लिम दिमाग्र को 
राजनीतिक आंदोलन से श्रलग करने का सवाल था, सर सेयद कामयाब हुए । 
एक मुस्लिम एजुकेशनल कान्‍्फेंस शुरू की गई ओ्रौर मुसलमानों के बड़ते हुए 
बीच के तबके का, जो नौकरियों या दूसरे पेशों में था, इसकी तरफ़ ध्यान गया । 

फिर भी बहुत से मशहूर मुसलमान कांग्रेस में शामिल हुए । ब्रिटिश 
नीति अभ्रब निश्चित रूप से मुसलमानों कै, या यों कहा जाय मुसलमानों के उन 
हिस्सों की तरफ़दार हो गई जो क़ौमी आंदोलन के ख़िलाफ़ थे। लेकिन बीसवीं 
सदी के शुरू में मुसलमानों की नई पीढ़ी में क्रोमियत श्रौर राजनीतिक कारें- 
बाई के लिए ऋुकाव मालूम पड़ा । इस तरफ़ से ध्यान हटा कर उसके लिए 
एक निकासी देने की गरज़ से, सन्‌ १६०६ में ब्रिटिश प्रेरणा से और अंग्रेजों 
के एक खास मददगार आग्ा खां के नेतृत्व में मुस्लिम लीग चालू-हुई | लीग 
के दो खास मक़सद थे । एक तो ब्रिटिश सरकार के जानिब वफ़ादारी, और 
दूसरे मुस्लिम स्वार्थों की हिफ़ाज़त | 

एक बात ध्यान देने की हूँ कि गदर के बाद हिंदुस्तानी मुसलमानों में 
जितने भी ख़ास आदमी थे (और इनमें ही सर सेयद थे), वे सब पुरानी पारं- 
परिक शिक्षा की ही उपज थे । हां बाद में उन लोगों ने अंग्रेज़ी भी सीखी 
और वे नय विचारों के असर में आये । नई पश्चिमी तालीम ने उनमें कोई 
बड़ी शख्सियत नहीं पेदा की | ग्रालिब उद्‌ं के मशहूर शायर थे और हि्द 
स्तान में उस सदी के ख़ास लेखकों में से एक थे । वे गदर से पहले के जमाने 
के थे। 

बीसवीं सदी के शुरू के सालों में पढ़े-लिखे मुसलमानों में दो धाराएं 
थों : एक जो खास तौर से कम उम्र वालों में थी, क़ौमियत की तरफ़ थी 
और दूसरी हिंदुस्तान के गुज़ रे हुए ज़माने से और कुछ हद तक मोजूदा ज़माने 
से श्रलग रहती थी श्रौर इस्लामी देशों मेंखास तौर से तुर्की में-जहां कि 
खलीफ़ा रहला था, उसकी ज़्यादा दिलचस्पी थी। इस्लामी मुल्कों की तरफ़दार 


प्राखिरी पहलू ४२६ 


जिस तहरीक को तुर्की के सुल्तान भ्रब्दुल हमीद ने श्रागे बढ़ाया था उसके कुछ 
मददगार ऊँचे तबके के मुसलमानों में मिले लेकिन सर सेयद ने इसका विरोध 
किया और उन्होंने तुर्की और सुल्तान में दिलचस्पी लेने के लिए हिदुस्तानियों 
को मना किया । इस नए तुर्क आंदोलन का कई प्रतिक्रियाएं हुईं। हिंदुस्तान, 
के 'क्यादातर मुसलमानों ने शुरू में इसको कुछ शक भरी निगाह से देखा और 
सुल्तान के लिए श्राम तौर पर हमदर्दी थी । उसको तुर्की में यूरोपीय ताक़तों 
की जालसाजियों के खिलाफ़ एक रोक की चीज़ समझा जाता था। लेकिन 
कुछ दूसरे लोग भी थे और उन्हीं में मौलाना अबुल कलाम आज़ाद थे जिन्होंने 
नौजवान तुकों का स्वागत किया, और उनके साथ वैधानिक और सामाजिक 
सुधार का जो भविष्य था उसको पसंद किया । जब जिपोली का जंग में सन 
१६११ में इटली ने तुर्की पर श्रचानक हमला किया, और बाद में सन्‌ १६१२-१३ में 
बाल्कन जंग के वक्‍त हिंदुस्तानी मसलमानों में तुर्की के लिए हमदर्दी की एक ' 
हैरतअंगेज लहर उठी । वैसे तो यह हमदर्दी सभी हिंदुस्तानियों को थी लेकिन 
मूसलमानीं में यह बहुत ज़्यादा थी, और ऐसा मालूम पड़ता था कि मानो यह 
उनका भ्रपना सवाल है । आखिरी बची हुई मुस्लिम ताक़त के ख़ात्मे का 
अंदेशा था; भविष्य के लिए उनके विश्वास का सब से बड़ा लंगर बर्बाद हो 
रहा था। डा० एम० ए० अंसारी तुर्की के लिए एक ज़बदंस्त मेडीकल मिशन 
ले गए और उसके लिए गरीबों तक ने चंदा दिया; खुद मुसलमानों की बेह- 
तरी की किसी तहरीक के लिए इतनी जल्दी रुपया नहीं इकट्ठा हुश्रा, जितना 
कि इस वक्त तुर्की के लिए हुआ । पहली बड़ी जंग मुसलमानों के लिए एक 
इम्तिहान के तौर पर थी, क्योंकि तुर्की दूसरी तरफ़ था। उन्होंने ग्रपनी बेबसी 
महसूस की; वे कुछ कर ही नहीं सकते थे । जब लड़ाई खत्म हुई तो उनके 
दबे हुए 'जज्बे खिलाफत आंदोलन के रूप में फूट पड़े । 

हिंदुस्तान के मुसलमानी दिमाग की तरक्की में, सन्‌ १६१२ भी एक 
खास साल है क्योंकि उसमें दो नए साप्ताहिक निकलने शुरू हुए। उनमें से 
एक तो 'प्रल हिलाल' था जो कि उर्दू में था भ्रौर दूसरा अंग्रेज़ी में (दि काम- 
रेड' भा। अल हिलाल' को मौलाना अ्बुल कलाम श्राज़ाद (वर्तमान कांग्रेस 
सभापति) ने चलाया था। वे एक चौबीस बरस के नौजवान थे। उनकी 
शरू की पढ़ाई-लिखाई क़ाहरा में ग्रल-अज़हर यूनिवर्सिटी में हुई थी और जिस 
वक्‍त कि वे पंद्रह भौर बीस बरस के ही बीच में थे उसी वक्‍त वे अ्रपनी प्ररबी 
पौर फ़ारसी की क़ाबलियत के लिए मशहूर हो गए थे। इसके भलावा उनको 
हिंदुस्तान के बाहर की इस्लामी दुनिया की भ्रच्छी जानकारी थी और उन्हें उन 
सुधार भ्रांदोलनों का पूरा पता था, जो वहां पर चल रहे थे। साथ ही उन्हें 
यूरोपीय मामलों की भी जानकारी थी । उनका नज़रिया बुद्धिवादी था और 
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साथ ही इस्लामी साहित्य और इतिहास की उन्हें प्री जानकारी थी। उन्होंने 
इस्लामी धर्म-ग्रंथों की बद्धिवादी नज़रिये से व्याख्या की । इस्लामी परंपरा से 
बे छके हुए थे और उनका मिश्र,तुर्की, सीरिया, फ़िलिस्तीन, ईराक और ईरान 
के मशहूर मुस्लिम नेताओं और सुधारकों से ज्ञाती मेल था। इन देशों के 
इख लाकी और राजनीतिक हालात का उनपर बहुत ज़्यादा असर था। श्रपने 
लेखों की वजह से इस्लामी देशों में और किसी हिंदुस्तानी मुसलमान की भ्रपेक्षा 
वे ज़्यादा परिचित थे । उन लड़ाइयों में जिनमें तुर्की फंस गया, उनकी बेहद 
दिलचस्पी हुई, और उनकी हमदर्दी तुर्की के लिए सामने आई ॥। लेकिन उनके 
ढंग में और नज़रिए में और दूसरे बुजूर्ग मुसलमान नेताओं के नज़रिए में फ़के 
था । उनका नज रिया ज्ष्यादा विस्तृत और तर्क-संगत था' और इसकी वजह से 
न तो उसमें सामंतवाद था और न सँकरी धामिकता श्रौर न सांप्रदायिक 
अलहदगी । इसने उनको लाज़िमी तौर पर हिंदुस्तानी क्रौमियत का हामी बना 
दिया । उन्होंने तुर्की में और दूसरे इस्लामी देशों में क़रौमियत की तरक्की 
को खुद देखा था । उस जानकारी का उन्होंने हिंदुस्तान में इस्तेमाल किया । 
और उन्हें हिंदुस्तानी क्रौमी आंदोलन का वही रुख दिखाई दिया। हिंदुस्तान के 
दूसरे मुसलमानों को इन देशों के भ्रांदोलनों की शायद ही जानकारी रही हो 
औ्और वे अपने सामंतवादी वातावरण में घिरे रहे । वे सिफ़ मजहबी नज़र से 
चीज़ों को देखते थे, और तुर्की के साथ उनकी हमदर्दी सिर्फ़ धर्म के नाते थी । 
इस जबर्दस्त हमदर्दी के बावजूद वह तुर्की की क्रौमी और ग़र मजहबी तहरीकों 
के साथ न थे । 

अबुल कलाम आज़ाद ने अपन हफ्तेवार रिसाले अल-हिलाल' में एक 
नई भाषा में बात की । वह भाषा सिर्फ़ विचार या नज़रिए के लिहाज़ से ही 
नई नहीं थी, बल्कि उसका गठन भी दूसरे ढंग का था । उसकी वजह यह थी 
कि आज्ञाद की शैली में जोर था, मर्दानगी थी और अपनी फ़ारसी पृष्ठभूमि 
के कारण कभी-कभी वह समभने में कुछ मुश्किल होती थी। उन्होंने नए 
विचारों के लिए नई शब्दावली का इस्तेमाल किया और उर्दू भाषा भ्राज जेसी 
भी हूँ, उसको बनाने में, एक निश्चित अश्रसर डाला । मुसलमानों के पुराने 
कट्टरपंथी नेताश्रों में इस सब के लिए अनुकूल प्रतिक्रिया नहीं हुई, भर 
उन्होंने श्राज्ाद के विचारों श्रौर उनके नज़्रिए की आलोचना की लेकिन 
उनमें से क़ाबिल-से-क़ाबिल लोग भी भ्राज़्ाद से बहस या दलील में, यहां तक 
कि धर्म-ग्रंथों प्रौर पुरानी परंपराओं की बुनियाद पर भी, प्रासानी से टक्कर 
नहीं ले सकते थे | वजह यह थी, कि इन चीज़ों के बारे में, उनके मुकाबले में 
प्राज़ाद की जानकारी ज्ष्यादा थी। उनमें मध्य युग के इल्म, श्रठारहवीं सदी के 
तकंवाद भौर मोजूदा ज़माने के नज़रिए का एक भ्रजीब मेल था। 
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पुरानी पीढ़ी के कुछ ऐसे लोग थे जिन्होंने श्राज्ाद के लेखों को पसंद 
किया । इनमें एक तो विद्वान्‌ मौलाना शिबली नूमानी थे जो खद तुर्की घूम- 
कर आये थे और जो अलीगढ़ कॉलेज के सिलसिले में सर सेयद अहमद खां के 
साथ थे। जो भी हो, ग्ललीगढ़ कॉलेज की परंपरा बिलकुल जुदा थी। वह राज- 
नीतिक और सामाजिक दोनों ही सज़र से भ्रनूदार थी | उसके ट्रस्टी नवाब 
और जमींदार थे, जो सामंतवादी ढांचे के ही नुमाइंदे थे। एक के बाद दूसरे 
ऐसे अंग्रेज़ प्रिसिपलों के श्रधीन रह कर जो सरकारी हलकों से नज़दीक। ताल्लुक 
रखते थे, इसमें अलहदगी के रुकान ने तरक्क़ी क। और क़ौमियत के ख़िलाफ़ 
औ्रौर कांग्रेस के खिलाफ़ नज़रिया कायम हो गया | वहां के तालिब-इल्मों के 
सामने जो खास मक़सद रखा गया वह सरकारी नौकरियों में जगह पाने का 
था । उसके लिए सरकारी मदद करने का रुख ज़रूरी था, और उसम क़ौमि- 
यत और बग्रावत की गूजाइश नहीं थी । अलीगढ़ कॉलेज का समुदाय श्रव नए 
पढ़े-लिखे मुसलमानों का नेतृत्व कर रहा था, और उसने कभी-कभी खले आम 
लेकिन ज़्यादातर परदे के पीछे से क़रीब-क़ रीब हर मुस्लिम आंदोलन पर असर 
डाला । बहुत कुछ यह उन्हीं की कोशिशों का नतीजा था कि मुस्लिम लीग का 
जन्म हुआ । 

अबुल कलाम आज़ाद ने कट्ट रता के और क़ौमियत के विरोधी इस गढ़ 
पर हमला किया । सीधे तौर पर नहीं, बल्कि ऐसे विचारों का प्रचार करके 
जो अलीगढ़ की परंपरा को ही खोखला कर देते । मुसलमानों के दिमागदार 
लोगों के दायरे में इस नौजवान लेखक और संपादक ने हलचल मचा दी । 
नई पीढ़ी के दिमाग़ में उनके शब्दों से एक उबाल वदा हुआ । यह उबाल तुर्की 
मिस्र, ईरान और साथ ही हिंदुस्तानी राष्ट्रीय आंदोलन की घटनाओं से पहले 
ही शुरू हो चुका था। आज़ाद ने उसको एक निश्चित धारा दी, और उन्होंने 
यह जताया कि इस्लाम और इस्लामी देशों से सहानुभूति में, और हिंदुस्तानी 
क़ौमियत में कोई संघर्ष नहीं था । इससे म्‌ स्लिम लीग को कांग्रेस के पास लाने 
में मदद मिली । झ्राज़ाद खुद भी, लीग के पहले ही जलसे में, जब कि वह 
लड़के ही थे, शरीक हुए थे। 

ब्रिटिश सरकार के नुमाइंदों ने 'झअल हिलाल' को पसंद नहीं किया । 
प्रेस एक्ट के मातहत उससे जमानत मांगी गई ओर आखिर सन्‌ १६१४ में 
उसका प्रेस ज्वब्त कर लिया गया । इस तरह दो साल की छोटी-सी ज़िदगी 
के बाद 'भ्ल हिलाल' खत्म हो गया । इसके बाद प्राज़ाद ने एक दूसरा साप्ता- 
हिक 'अल-बलाग़ निकाला लेकिन ब्रिटिश सरकार द्वारा श्राज़ाद के कोेद किये 
जाने पर,यह भी सन १६१६ में खत्म हो गया | चार साल तक वे कैद में रखे 
गए ओर जब वह बाहर आए, तो उन्हों ने फ़ोरन ही नेशनल कांग्रेस के नेताश्रों 
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में श्रपणी जगह हासिल कर ली । तब से बे बराबर,कांग्रेस की सबसे ऊँची कार्य- 
कारिणी म रहे, और उस वक्‍त भी अपनी कम उम्र के होते हुए, वे कांग्रेस के 
घड़ों में गिने गए । क़ौमी और राजनीतिक मामलों में श्रोर साथ ही साम्प्र- 
दायिक या प्रल्पसंस्यक समस्या के सिलसिले म उनकी सलाह की बहुत क्द्र 
की जाती हूँ । दो बार वे कांग्रेस के सभापति रहे हैं, और कई बार उन्होंने लंबी 
मुदतें जेल में बिताई हें । 

दूसरा साप्ताहिक जो सन्‌ १९१२ में अल हिलाल' से कुछ महीने . 
पहले शुरू किया गया, वह था “कॉमरेड' । यह अंग्रेज़ी में था और इसने खास- 
तौर से अंग्रेज़ी पढ़े-लिखे मूसलमानों की नई पीढ़ी पर असर डाला । इसके 
संपादक थे मौलाना मुहम्मद शअ्रली जिन में इस्लामी परंपरा और श्रॉक्सफ़ोर्ड की 
शिक्षा का एक अ्रजीब मेल था । शुरू में वे श्रलीगढ़ परंपरा के समर्थक थे और 
सग्र राजनीति के खिलाफ़ थे। लेकिन उनकी शख्सियत जोरदार थी और वह 
इस्र गतिहीन ढांचे में बंद नहीं रह सकती थी। उनकी भाषा में श्रोज था । 
सन्‌ १६११ में बंग-भंग के रद हो जानें से उनको धक्का पहुंचा, और ब्रिटिश 
सरकार के बारे में उनका यकीन हिल गया था । बाल्कन लड़ाई के समय वे 
चुप न रह सके और उन्होंने तुर्की और उसकी इस्लामी परंपरा की तरफ़दारी 
में जोरों से लिखा । धीरे-धीरे उनकी ब्रिटिश-विरोधी भावना बढ़ती गई और 
पहले बड़े युद्ध में तुर्की के शामिल होने पर ये भावना अपने शिखर पर पहुंच 
गई । “कामरेड' में एक मशहूर और बेहद लंबा लेख तुर्की का फंसला' (दि 
व्वाइस अब दि टकक्‍से ) शीर्षक उन्होंने लिखा । (उनके लेख औझोर व्याख्यान 
छोटे नहीं होते थे) । इस लेख की वजह- से 'कॉमरेड' की जिंदगी खत्म हो गई, 
सरकार ने उस को रोक दिया । उसके कुछ ही बाद सरकार ने उनको और 
उन के भाई शोौकत अली को गिरफ्तार कर लिया और उनको लड़ाई ख़त्म 
होने के एक साल बाद तक क़ैद रखा । सन्‌ १६१६ के श्राखिर में वे छोड़े गए 
धौर वे दोनों फ़ौरन ही कांग्रेस में शरीक हो गए । सन्‌ १६२० के बाद में, कुछ 
वर्षों तक, अली भाइयों ने खिलाफ़त आंदोलन श्र कांग्रेसी राजनीति में एक 
प्रहम हिस्सा लिया, और उसके लिए जेल भी गए । मुहम्मदगली कांग्रेस के 
एक सालाना जलसे में सभापति रहे और कई वर्षा तक वे उसकी कार्य-करारिणी 
के मेम्बर रहे । सन्‌ १६३० में उनकी मत्यु हो गई । 

महम्मदअली में जो तब्दीली हुई, वह हिंदुस्तानी मुसलमानों की 
बदलती हुई मनोवृत्ति का प्रतीक थी। यहां तक कि मुस्लिम लींग भी, जिसकी: 
स्थापना मुसलमानों को क़ौमी रुकान से भ्रलग रखने को हुई थी, भौर जिसका 
नियंत्रण पूरी तरह भ्रध-सामंती भ्ौर प्रतिक्रियावादी लागों के ज़रिए होता 
था, नई पीढ़ी के दबाव को मानने को मज़बूर हुई । हालांकि वह रज़ामंद 
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तो नहीं थी, लेकिन फिर भी वह राष्ट्रीयता के बहाव में बह रही थी झौर वह 
कांग्रेस के नज़दीक आती जा रही थी। सन्‌ १६१३ में उसने सरकार की 
जानिब वफ़ादारी की अपनी नीति बदली, और हिंदुस्तान के लिए खुदमुख्तारी 
की मांग की । मौलाना आज़ाद ने अल हिलाल' में अपने तेजस्वी लेखों से इस 
परिवतंन के पक्ष में वकालत की थी । 


११ ३ कमाल पाशा ; एशिया में राष्ट्रीयता ; इकबाल 


हिंदुस्तान के मूसलमान और हिंदुओं, दोनों में हह कमाल पाशा कुदरती 
तौर पर बहुत प्रिय था। उसने तुर्की को विदेशी झराधिपत्य और अंदरूनी फूट 
से ही नहीं बचाया था बल्कि उसने यूरोप की साम्राज्यवादी ताक़तों को और 
खास तौर से इंग्लिस्तान की चालों को बेकार कर दिया था। लेकिन ज्यों-ज्यों 
अतातुके की नीति सामने आई, और उसने मजहब को हटाया और सुल्तान- 
पद और खिलाफ़त को खत्म किया और एक गैर मज़हबी सरकार क़ायम की; 
जहां तक ज्यादा कट्टर मुसलमानों का सवाल है, वह प्रशंसा घट गई, और उन- 
में आधनिकवाद की नीति के खिलाफ़ एक नाराजी पैदा हुई । लेकिन दूसरी 
तरफ़ इसी नीति ने उसे हिंदू और. मुसलमान दोनों ही की नई पीढ़ी में ज्यादा 
प्रिय बना दिया । हिंदुस्तानी मुसलमानों के दिमाग़ में गदर के बाद धीरे-धीरे 
जो सपने-जैसा ढांचा तैयार हुआ था, उसे ग्रतातुक ने कुछ ह॒द तक मिटा दिया। 
फिर एक ढंग का खोखलापन पैदा हुआ । बहुत से मुसलमानों ने इस खाली 
जगह को क़ौमी श्रांदोलन में शरीक़ होकर भरा, और बहुत से लोग उसमें पहले 
ही शरीक हो चुके थे; दूसरे लोग अलग रहे और वे भकिभकते रहे, और संशय 
पड़े रहे । असली संघर्ष तो सामंतव।दी विचार-धारा में श्लोर मौजूदा ज़माने 
की रुमानों में था। सार्वजनिक खिलाफ़त आंदोलन ने उस वक्‍त सामंतवादी 
नेतत्व को एक ओर हटा दिया था, लेकिन खुद उस आंदोलन की, ग्राम जनता 
की जरूरतों में और सामाजिक और आआथिक हालतों में कोई ठोस बुनियाद न 
थी । उसका केद्र दूसरी जगह था और जब अतातुक ने उस बुनियाद को ही 
खत्म कर दिया तो ऊपरी ढांचा गिर पड़ा, तब आराम मुस्लिम जनता भोंचक्‍्की 
रह गई, और उसकी किसी राजनीतिक कारंवाई के लिए तबियत नहीं रही । 
पुराने सामंतवादी नेता, जो नीचे पड़े हुए थे, फिर ब्रिटिश नीति की मदद से, जो 
उन्हें हमेशा ही सहारा देती रहती है, सामने झ्राएं। छेकिन वह निविवाद 
नेतृत्व की अपनी पुरानी स्थिति पर फिर नहीं पहुंच सके, क्योंकि अब हालतें बदल 
गई थीं । देर में सही लेकिन भ्रब मुसलमानों में एक बीच का वर्ग ऊपर झा 
रहा था, और राष्ट्रीय कांग्रेस के नेतृत्व में सावंजनिक राजनीतिक आरांदोलन के 
अनुभव से भी एक बहुत बड़ा फ़क़े पैदा हो गया था। 
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अग्चे श्राम मुस्लिम जनता औ्रौर नये मध्यम वर्ग के रुकान के बनाने 
में, खास तोर से घटना-प्रवाह का हाथ था फिर भी मध्यम वर्ग को, और खास 
तौर से उसकी नई पीढ़ी को प्रभावित करने में सर मुहम्मद इक़बाल का एक 
महत्त्वपूर्ण भाग था । आम जनता पर उनका शायद ही असर हुआ हो । इक़- 
बाल ने उर्दू में जोशीली राष्ट्रीय कविताएं लिखना शुरू किया और वे कविताएं 
बहुत प्रचलित हो गईं । बाल्कन युद्ध के दोरान में उन्होंने इस्लामी विषयों की 
तरफ़ ध्यान दिय। । तत्कालीन परिस्थितियों से, और मुलसमानों की सामूहिक 
भावना से वे प्रभावित हुए थे, और उन्होंने खुद इन भावनाग्रों पर श्रसर डाला 
गौर उनकी तेज़ी को बढ़ाया । फिर भी वे एक सावंजनिक नेता नहीं थे; वह 
एक कवि थे, एक विचारक और दाशेनिक थे, और पुराने सामंतवादी ढांचे से 
उनका लगाव था । उनका घराना शुरू में काश्मीरी ब्राह्मण था। फ़ारसी और 
उर्दू दोनों को ही कविता में, उन्होंने मुसलमान पढ़े-लिखे लोगों को एक दाशनिक 
पृष्ठभूमि दी, ओर इस तरह उनके दिमाग़ को अलहदगी की दिशा में हटाया । 
इसमें शक नहीं कि उनकी शौहरत उनके काव्य की वजह से थी, लेकिन इससे 
भी ज्यादा बड़ी वजह यह थी कि उ। वक्‍त जब कि मुस्लिम दिमाग्र सहारे के 
लिए किसी लंगर की तलाझ में था, उन्होंने उसकी ज़रूरत को पूरा किया । 
पुराने इस्लाम-देशीय आदश में अब कोई मान नहीं रहे थे; श्रब खिलाफ़त नहीं 
थी और सभी इस्लामी देश और खास तौर से तुर्की बहुत ज़्यादा क़ौमी विचार के 
थे ओर उन्हें दूसरे देशों की इस्लाम, जनता की ज़रा भी फ़िक्न नहीं थी। और 
दूसरी जगहों की तरह एशिया में भी राष्ट्रीयता का जोर था। हिदुस्तान में 
राष्ट्रीय आ्रांदोलन ताक़तवर हो गया था, और उसने ब्रिटिश हुकूमत को बराबर 
चुनोती दी। उस राष्ट्रीयता ने हिंदुस्तान के मुस्लिम दिमाग़ को खूब लुभाया । 
श्राज़ादी की लड़ाई में मुसलमानों की बड़ी तादाद ने खास हिस्सा लिया था। 
फिर भी हिंदुस्तानी क्ौमियत पर हिंदू हावी थे और उसके स्वरूप में हिंदूपन 
था । इससे मुस्लिम दिमाग़ में एक संघर्ष उठ खड़ा हुआ; बहुत से लोगों ने 
उस क़ौमियत को मंजूर किया, और उन्हेंने उसे श्रपनी वरछित दिशा की 
ओर मोड़ने की कोशिश की । बहुत से लोगों की उसके साथ सहान्‌ भूति थी, 
लेकिन वह श्रनिश्चित से अलग बने रहे। फिर भी, ऐसे भी बहुत से लोग थे, 
जो उस अलहदगी की दिशा में बहने लगे जिसके लिए इक़बाल के काव्यमय 
और फ़िलसफ़ियाना नज्जरिए ने उनको तैयार किया था । 

जहां तक मेरा ख़याल है यही वह पृष्ठभूमि है, जिसमें से इधर हाल के 
बरसों में हिंदुस्तान के बंटवारे की श्रावज़ उठी हैं। और बहुत-सी वजहें थीं, 
और हर तरफ़ की ग़लतियां थीं, साथ ही ख़ास तौर से ब्रिटिश सरकार की 
झलहदगी पैदा करने की वह नीति थी,जो जान-बूककर बरता गई थी । लेकिन 
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इस सब के पीछे यह मनोवैज्ञानिक पृष्ठभूमि थी जो और दूसरे ऐतिहासिक 
कारणों के अतिरिक्त, हिंदुस्तान में मुस्लिम मध्यम वर्ग के देर से जन्म लेने के 
कारण पेदा हुई थी। विदेशी हुकूमत के ख़िलाफ़ राष्ट्रीय संघर्ष के श्रलावा 
हिंदुस्तान में जो अंदरूती संघर्ष है, वह असलियत में सामंतवादी ढांचे के बचे 
हुए हिस्सों श्रौर आधुनिक विचार और संस्थाग्रों में है । यह संघर्ष राष्ट्रीय स्तर 
पर है और साथ ही हर बड़े सम्‌दाय में, मसलन हिंदू, मुसलमान आदि में 
है । राष्ट्रीय श्रांदोलन, जिसकी नुमाइंदगी खास तौर से राष्ट्रीय कांग्रेस करती 
हैं, यक्रीनी तौर पर विचारों और संस्थाग्रों से मेल बिठाने की ऐतिहासिक 
प्रक्रिया की ग्रभिव्यक्ति करता हैँ । हां उसमें कुछ पुरानी ब्‌नियादों से भी मेल 
बिठाने की कोशिश हैँ । इसी वजह से उसकी ओर सभी तरह के लोग झाकषित 
हुए, वेसे उनमें आपस में बहुत फ़क़ है । जहां तक हिंदुओं का सवाल हुँ एक 
कड़े सामाजिक ढांचे ने तरक्की के रास्ते में र्कावट डाली है, और यही नहीं 
बल्कि दूसरे समुदायों को डरा दिया है। लेकिन यह सामाजिक ढांचा खुद 
खोखला हो गया है, और इसका कड़ापन तेज़ी से गायब हो रहा हैं । जो भी 
हो, श्रब वह इतना ताकतवर नहीं है, कि व्यापक राजनी तिक और सामाजिक 
मानों में उस राष्ट्रीय श्रांदोलन की बढ़ती को रोक सके, जिसमें ग्रब इतना 
वेग पेदा हो गया है कि वह सब, अड़चनों के बावजूद अपने रास्ते पर भागे 
बढ़ता जाता है। मुसलमानों में सामंतवादी हिस्से ताकतवर बने रहे हैं, और वे 
आराम मुस्लिम जनता पर आम तौर से अपना नेतापन बनाये रखने में कामयाब 
हुए हैं । हिंदू और मसलमान मध्यम वर्ग की तरक्की में क़रीब-करीब एक पीढी 
का फर्क है, और वह फ़क़ राजनीतिक, आरथिक और कई दूसरी दिशाओं में 
ज़ाहिर होता है । इसी पिछड़ेपन की वजह से मुसलमानों में डर की मनोवृत्ति 
पैदा होती है । 

पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवारे का प्रस्ताव इस पिछड़ेपन का हल 
नहीं है । यह बात दूसरी है कि कुछ लोगों की भावुकता को यह प्रस्ताव बहुत 
रुचिकर हो । उससे तो इस बात की संभावना ज्यादा है कि कुछ वक्‍त के लिए 
सामंतवादी हिस्सों का पंजा और ज्यादा मज़बूत हो जायगा, और उससे मुसल- 
मानों की आर्थिक प्रगति में देरी होगी । इक़बाल, पाकिस्तान की सबसे पहले 
सलाह देने वालों में से एक थे, फिर भी ऐसा मालूम पड़ता हूँ कि उन्होंने उसके 
जन्म-जात क़तरे श्रोर उसके निकम्मेपन को महसूस कर लिया था । एडवर्ड टाम- 
सन ने लिखा हैँ कि बातचीत के सिलसिले में इक़बाल ने उनको बताया कि 
उन्होंने मुस्लिम लीग के अधिवेशन के सभापति होने के नाते पाकिस्तान की 
सलाह दी थी, लेकिन उन्हें इस बात का यक़ीन था कि पाकिस्तान कुल मिला- 
कर सारे हिंदुस्तान के ही लिए श्र खास तौर से मुसलमानों के लिए घातक 
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होगा । शायद उनके विचार बदल गए थे, या शायद पहले उन्होंने इस मामले 
पर क््यादा ग्रौर ही नहीं किया था क्योंकि उस वक्‍त उसकी कोई अहमियत 
नहीं थी । पाकिस्तान या हिंदुस्तान के बंटवारे की बाद में पंदा हुई शक़ल से 
ज़िंदगी के उनके नज़रिये का मेल ही नहीं बैठता । 

अपने आखिरी बरसों में इक़बाल समाजवाद की तरफ़ दिन-ब-दिन 
ज़्यादा भुके । सोवियट-रूस की बहुत बड़ी प्रगति ने उनको आकर्षित किया। 
यहां तक कि उनके काव्य की भी दिशा बदली । अपनी मृत्यु से कुछ महीने पहले 
जब कि वह रोग-शय्या पर पड़े थे, उन्होंने मुझे बुलाया, और मेंने खुशी से उनके 
बुलावे की त।मील की । ज्यों-ज्यों हम दोनों ने बहुत-सी चीज़ों पर बातचीत 
की, मेने यह महसूस किया कि बहुत से फ़क्नों के बावजूद, हम दोनों में बहुत- 
सी बातें एक-सी थीं और हमारे लिए एक साथ काम करना आसान होता। 
वह पुरानी बातों को याद कर रहे थे और एक विषय से दूसरे विषय पर दौड़ 
जाते । में उनकी बात चुपचाप सुनता रहा, और खुद बहुत कम बोला मेंने 
उनकी और उनकी कविता को तारीफ़ की, और मुझे यह महसूस करके बहुत 
बुशी हुई कि वे मुझे पसंद करते थे, और मेरे बारे में उनकी ग्रच्छी राय थी । 
बिछुड़ने से पहले उन्होंने मुभसे कहा : “तुम में और जिन्ना में क्या बात एक- 
सी हे ? वह एक राजनीतिज्ञ है, और तुम देशभक्त हो ।” मेरी ऐसी आ्राशा है 
कि अ्रब भी मेरे और मि० जिन्ना के अंदर बहुत-सी एक-सी बातें हैं । जहां 
तक मेरे देशभक्त होने का सवाल हैं, म्‌ भे, नहीं मालूम कि इन - दिनों में, कम- 
से-कम इस शब्द के संकुचित मानों में यह कोई एक विश्येषता की बात हूँ । 
हिंदुस्तान से में बहुत आसकत हूं और मेने बहुत अझर्से से ऐसा महसूस किया 
हैं कि अपनी समस्याझ्रों को समभने श्रौर सुलभाने के लिए राष्ट्रीय प्रेम के 
अलावा और किसी चीज़ की भी ज़रूरत है । सारी दुनिया की समस्याश्रों को 
सुलभाने के लिए तो यह और भी ज़्यादा ज़रूरी हैं। लेकिन इस बात में इक़- 
बाल सही थे कि में कोई राजनीतिश्ञ नहीं था, अगर्चे में राजनीति के शिकंजे 
में श्रा गया था, और उसका शिकार बन गया था । 


१२ ; भारी उद्योग-धंधों की शुरुआत ; तिलक और 
गोखले : प्थक्‌ निर्वाचन 
हिंदू-मुस्लिम समस्याओ्रों की और पाकिस्तान श्र बंटवारे की नई 
मांग की पृष्ठभूमि को समझ पाने की ख्वाहिश से, में क़रीब आ्राधी सदी 
झागे बढ़ आया। इस श्रसें में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं । ये तब्दीलियां सरकार 


के ऊपरी ढांचे में उतनी नहीं हुईं जितनी कि जनता के दिमाग्न में । कुछ मामूली 
वेधानिक सुधार ज़रूर हुए, श्रोर अ्रक्सर इनका. दिखावा होता है, लेकिन उनसे 
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ब्रिटिश राज्य के हुकूमतपरस्ती के ढंग में कोई भी फ़के नहीं श्राया । न उन्होंने 
ग़रीबी और बेकारी के मसलों को ही छुम्मा । सन्‌ १६११ में, जमशेद जी टाटा 
ने, लोहे और फ़ौलाद का कारखाना उस जगह पर क़ायम करके, जो बाद में 
जमशेदपुर कहलाया, हिंदुस्तान में भारी धंधों की नींव डाली । सरकार ने इस 
कारखाने को और दूसरे उद्योग-धंधों को शुरू करने की कोशिशों को नापसंदगी 
की निगाह से देखा और उनको किसी भी ढंग से प्रोत्साहन नहीं दिया। ग्रमे- 
रिकन विशेषज्ञों की ही मदद से यह लोहे और फ़ौलाद का उद्योग शुरू हुआ । 
उसका बचपन बड़ी डावांडोल हालत में बीता, लेकिन बाद में १६१४-१८ का 
महायुद्ध उसकी मदद को आ गया । वाद में फिर यह मुरभाने लगा और ऐसा 
खतरा मालूम दिया कि यह अंग्रेज साहुकारों के हाथ में पहुंच जायगा, लेकिन 
क्ौमी दबाव ने इसको बचा लिया। 

हिंदुस्तान में कारखानों में काम करने वाले मज़दूरों की जमात बढ़ रही 
थी । वह असंगठित थी और बेबस थी और यह जमात उन किसानों में से 
ही तैयार हुई थी, जिनका रहन-सहन का मापदंड बेहद नीचा था ओर इस 
बात से उनकी मजदूरी की बढ़ती में या उनकी दशा-सुधार में रुकावट हुई। 
जहां तक बे-हुनरदार मजदूरों का सवाल है करोड़ों बेकार श्रादमी थे और उनमें 
से काम करने वाले श्रादमियों को रखा जा सकता था श्रौर ऐसी हालत में कोई 
हड़ताल कामयाब नहीं हो सकती थी । सबसे पहली टूड यूनियन कांग्रेस सन्‌ 
१६२० के आसपास श्रू हुई । इस मज़दूर जमात की गिनती इतनी काफ़ी 
नहीं थां कि उससे हिंदुस्तानी राजनीतिक मैदान में कोई असर पड़ता। 
किसानों आर ज़मीन के मजदूरों के मुक़ाबले में वह नहीं के बराबर थे। सन्‌ 
१९२० के बाद, कारखानों के मज़दूरों की आवाज़ सुनाई पड़ने लगी, लेकिन 
वह बहुत कमज़ोर थी। अगर रूसी क्रांति ने लोगों को कारखानों के मजदूरों 
की अहमियत देने के लिए मज़बूर न किया होता तो, शायद उसकी श्रवहेलना 
कर दी जाती । कुछ बड़ी शोर सुसंगठित हड़तालों की तरफ़ भी ध्यान गया। 

किसान, अग्चें वह सभी जगह थे और उनकी समस्या हिंदुस्तान में 
सबसे बड़ी था, इससे भी ज़्यादा खामोश थे और उनको राजनीतिक नेताञ्रों 
गौर सरकार दोनों ने ही भुला दिया था। राजनीतिक श्रांदोलन में शुरू में 
ऊपर। मध्यम वर्ग के आदशंवादी रुकानों का श्रौर ख़ास तौर से पेशेवर 
जमातों का और उन लोगों का, जो नई हुकुमती मशीन में जगह पाना 
चाहते थे, ज़ोर था । जब राष्ट्रीय कांग्रेस, जिसको सन्‌ १८८८ में कायम किया 
गया था, बालिग़ हुई तो एक नया नेतृत्व सामने आया, जो पिछले के मुकाबले 
में ज्यादा ज्ञोरदार और निचले मध्यम वर्ग के लोगों, विद्याथियों और 
नौजवानों का ज़्यादा बड़ी तादाद की नुमाइंदगी करने वाला था । बंग-भंग के 
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खिलाफ़ ज़बदंस्त आंदोलन में क़ाबिल शौर जोरदार इस तरह के कई नेता 
समने भ्राए; लेकिन नये युग के सच्चे प्रतीक महाराष्ट्‌ के बाल गंगाधर तिलक 
थे। पुराने नेतृत्व का प्रतिनिधित्व भी एक महाराष्ट्रीय सज्जन करते थे । इन 
का नाम था गोपाल कृष्ण गोखले । इनकी उम्र तो ज्यादा नहीं थी, लेकिन ये 
थे बड़े योग्य । क्रांतिकारी नारे हवा में गूंज रहे थे। मिज्ञाज़ बिगड़े हुए थे 
और संघर्ष लाज़िमी था । इस संघर्ष को बचाने की गरज़ से कांग्रेस के बुजुर्ग, 
दादा भाई नोरोज़ी, जिनकी सब इज्जत करते थे और जिनको सारे देश का ही 
बजूगगं माना जाता था और जो कि अपनी उम्र की वजह से इस काम से अलग 
हो गए थ, फिर सामने आए । लेकिन यह बचाव थोड़े दिनों को ही हुआ और 
सन्‌ १९०७ में संघर्ष हुआ और उसमें ज़ाहिरा तर पर पुराने उदार दल की 
जीत हुई | लेकिन इसकी जीत इस वजह से हुई कि संस्था के संगठन पर उसका 
नियंत्रण था अ्र,र कांग्रेस में मत-निर्वाचन बहुत सकरा था। इस बात में कोई 
भी शक नहीं था, कि हिंदुस्तान में राजनीतिक दृष्टि से जगे हुए लोगों का 
ज्यादातर हिस्सा तिलक और उतके समुदाय की तरफ़दारी में था। कांग्रेस क। 
अ्रहमियत काफ़ी घट गई, और उसकी दिलचस्पी दूसरे मामलों में हो गई । 
बंगाल में आतंकवादी काम सामसे आया । रूसी और आयरिश क्रांतिकारियों 
का अनुकरण किया जा रहा था । 

इन ऋंतिकारी विचारों का मुसलमान नौजवानों पर भी अ्रसर हो रहा 
था। अलीगढ़ कॉलेज ने इस प्रवृत्ति को रोकने की कोशिश की और इसी वक्‍त 
सरकारी प्ररणा से आगाखां ने और दूसरे लोगों ने मुसलमानों के लिए एक 
राजनीतिक प्लेटफ़ार्म बताने और इस तरह उनको कांग्रेस से श्रलग रखने के 
लिए म्‌ स्लिम लीग को शू रू किया । इससे भी ज़्यादा अहमियत की बात यह 
थी कि म्‌सलमानों के लिए पृथक निर्वाचन का फंसला किया गया। हिंदुस्तान 
के भविष्य पर यह एक अग्रसर डालने वालो चीज़ थी। भविष्य में मुसलमान 
सिर्फ़ पृथक्‌ मुसलमान-निर्वाचन-क्षेत्रों से ही खड़े हों सकते थे और चुने जा 
सकते थे । उनके चारों तरफ़ एक राजनीतिक दीवार खड़ी कर दी गई और 
उनको बाकी हिंदुस्तान से अलहदा कर दिया गया । इस तरह आपस में घुल- 
मिल कर एक हो जाने की वह प्रक्रिया जो सदियों से चल रही थी और जो 
वैज्ञानिक प्रगति से लाज़िमी तौर पर तेज़ हो रही थी श्रब॒ उलट दी गई । यह 
दीवार शुरू में छोटी-सी थी क्योंकि निर्वाचन-क्षेत्र संकुचित था लेकिन हर बार 
मत निर्वाचन के बढ़ने से वह दीवार बढ़ती गई और उससे सावंजनिक और 
सामाजिक जीवन के सारे ढांचे पर इस तरह भ्रसर पड़ा, मानो सारे ढांचे में 
घुन लग गया हो । इससे म्पूनिसिपल श्रौर मुकामी स्वराज संस्थाओं में जहर 
फंला ओर आख़िर में बेहूद ग़लत ढ़ंग का विभाजन हुआञ्रा | काफ़ी बाद में 
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पृथक्‌ मुस्लिम ट्रेड यूनियन बनी, अलग विद्यार्थी-संगठन बने, और अलग 
व्यापारी चेबर क़ायम हुए । चुंकि मुसलमान इन सारे कामों में पिछड़े हुए थे, 
इसलिए ये संस्थाएं खुद-ब-खुद पैदा नहीं हुईं, बल्कि इनको ऊपर से कृत्रिम 
रूप से बनाया गया और उनका नेतृत्व पुराने ढंग के अ्र्ध-सामंती लोगों के हाथों 
में रहा । इस तरह कुछ हद तक मुस्लिम मध्यम वर्ग यहां तक कि आम मुस्लिम 
वर्ग भी तरकक़ी की उन धाराञ्रों से अलग हो गया जो कि बाक़ी हिंदुस्तान 
पर असर डाल रही थीं । हिंदुस्तान में ऐसे बहुत से स्थापित स्वार्थ थे, जिनको 
ब्रिटिश सरकार ने पैदा किया था, या जिनकी उसने हिफ़ाज़त की थी। 
अब पृथक-निर्वाचन क्षेत्रों का एक नगा और जबर्दस्त स्थांपित स्वार्थ पैदा 
किया गया । 

यह कोई ऐसी अ्रस्थायी खराबी नहीं थी, जो कि बढ़ती हुई राजनीतिक 
चेतना के साथ ख़त्म हो जाती । सरकारी नीति से पोषण पाकर वह बढ़ी 
गऔर चारों तरफ़ फैली; यहां तक कि उसने देश की सारी असली समस्याझ्रों को, 
चाहे वे राजनीतिक हों या साम/जिक या आर्थिक, ढक लिया । इससे बंटवारे 
पैदा हुए और भद पैदा हुए और वह भी ऐसी जगहों में जहां कि पहले उनका 
नाम भी नहीं था । इससे अस्लियत में संरक्षित समुदाय ही कमज़ोर हो गया; 
क्योंकि उसमें कृत्रिम सहारे पर खड़ा होने की प्रवृत्ति बढ़ी, और वहां आत्म- 
निर्भरता की बात सोची ही नहां गई । 

ऐसे समुदायों और भ्रल्पसंख्यकों को, जो शिक्षा की दृष्टि से और आर्थिक 
दृष्टि से पिछड़े हुए थे, बरतने की स्पष्ट नीति यह थी कि उनको अपनी कमी 
पूरी करने की हर ढंग से मदद की जाती । ख़ास तौर से इस काम में एक 
प्रगतिशील शिक्षण-नीति से मदद |मिलती । मुसलमानों के लिए और दूसरे 
ग्रल्प-संख्यकों के लिए, या दलित वर्ग के लिए, जिसको इसकी सबसे ज्यादा ज़रू- 
रत था, ऐसी कोई भी चीज़ नहीं की गई । सारी दलील नौकरियों में छोटी- 
छोटी जगहों के लिए थी और बजाय मापदंड ऊंचा उठाने के लिए अ्रक्सर योग्यता 
का बलिदान किया जाता । 

इस तरह पृथक निर्वाचन से वे समुदाय, जो कमज़ोर थे या पिछड़े हुए 
थे, और ज़्यादा कमज़ोर हो गए । उससे अलहदगी की भावना को बढ़ावा 
मिला और राष्ट्रीय एके की तरक्‍क़ी में रुकावट पड़ी । पृथक निर्वाचन के मानी 
थे लोकतंत्र से इंकार । उसने अत्यंत प्रतिक्रियावादी ढंग के नये स्थापित स्वार्थ 
पैदा किये, उससे मापदंड नीचे हो गए, और उसने सारे ही देश के सामने जो 
अ्रसली आथिक समस्याएं थीं, उनसे ध्यान हटा दिया । ये पृथक्‌-निर्वाचन-द्षेत्र 
मुसलमात़ों से शुरू हुए और बाद में ये दूसरे झल्प-संख्यकों और दूसरे समुदायों 
में भी फल गए । यहां तक कि हिंदुस्तान इन अलग-भ्रलग हिस्सों ३ 7क जम- 
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घष्ट बन गया । शायद उन्होंने कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा फ़ायदा किया भी 
हो, वैसे मुझे खुद तो एसा कोई फ़ायदा नज़र नहीं श्राता । लेकिन हिंदुस्तानी 
जिंदगी के हर महकमे को उन्होंने निस्संदेह रूप से एक जबर्दस्त चोट पहुंचाई 
है । उनसे हर ढंग की भ्रलहदगी की प्रवृत्तियां पैदा हुई हें, और आखिर में 
हिंदुस्तान के ही बंटवारे की मांग की गई है । 

ये पृथ क-निर्वाचन-क्षेत्र शुरू करने के वक्‍त लॉर्ड मॉल भारत-मंत्री थे 
इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया; लेकिन श्रागम चलकर वाइसराय के 
दबाव की वजह से वे इसके लिए रज़ामंद हो गए । इस ढंग के भ्रंदर जो जन्म- 
जात खतरे हैं, उनका उन्होंने श्रपनी डायरी में ज़िक्र किया है और यह बताया 
हैँ कि उनसे प्रतिनिधि संस्थाञ्रों की तरक्क़ी में लाजिमी तौर से देर होगी। 
शायद इसी चीज को वाइसराय और उनके साथी चाहते थे । हिंदुस्तानी वेधा- 
निक सुधारों पर मांण्टेगू-चेम्सफो्ड रिपोर्ट में सांप्रदायिक निर्वाचन के खतरों 
पर फिर जोर दिया गया है । “संप्रदायों और वर्गों के आश्रार पर बंटवारे के 
माने, ऐसे राजनीतिक दल तेयार करना है जो एक-दूसरे के ख़िलाफ़ संगठित 
हे । उससे लोग चीज़ों को नागरिक की दृष्टि से नहीं बल्कि. बंटवारे की दृष्टि 
से देखते हूँ ।' ''**' इसीलिए हमारी निगाह में सांप्रदायिक निर्वाचन-क्षेत्र का 
एक ढांचा स्वशासन के सिद्धांत की तरक्की के लिए एक बहुत ज़बद॑स्त 
रुकावट हूँ । 


आखिरी पहलू (२) 
राष्ट्रीयता बनाम अंतराष्ट्रीयता 
१ ; मध्यम वर्ग की बेबसी : गांधीजी का आना 


पहला महायुद्ध शुरू हुआ । राजनीति उततार पर थी। उसकी ख़ास 
वजह यह था कि कांग्रेस दो हिस्सों--गरम दल और नरम दल--में बंटी हुई 
थी | साय ही उसकी वजह यह भी थी कि युद्ध के ज़माने का रुकावटें श्रौर पाब॑- 
दियां थीं। फिर भी एक प्रवृत्ति ख़ास तौर से नज़र आ रही थी। मुसल- 
मानों में बढते हुए मध्यम वर्ग की विचार-धारा अ्रधिकाधिक राष्ट्रवादी होती 
जा रही थी ओर वह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को कांग्रेस की तरफ़ धकेल 
रहा था। यहां तक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये । 

लड़ाई के दौरान में उद्योग-धधे बढ़े श्ौर उनमें बहुत ज़्यादा मुनाफ़ा 
हुआ । बंगाल की जूट की मिलों में १०० फ़ीसदी से लेकर २०० फीसदी तक 
सालाना मुनाफा हुआ । इस मनाफे का कुछ हिस्सा तो लंदन और डंडी में 
विदेशी पूंजी के मालिकों के पास चला गया और कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करोड़पति ओर भी मालदार हुए । फिर भी, उन मजदूरों की, जिनकी बदौ- 
लत यह मनाफ़ा हुआ था, रहने की हेसियत इतनी गिरी हुई थी कि उस पर 
यकीन नहीं हो सकता | उनके रहने की कोठरियां बेहद गंदी श्रौर बीमारी 
पैदा करने वाली थीं। उनमें न तो कोई खिड़की होती और न कोई घंग्रा 
निकलने का रास्ता ही होता | वहां न कोई रोशनी का इंतजाम था, न पानी 
का और न वहां पर सफ़ाई का ही कोई इंतजाम था | श्ौर यह सब उस कल- 
कत्ते के नज़दीक ही था जिसको महलों का शहर कहा जाता था और जिस 
पर विदेशी पूँजी का श्राधिपत्य था | बंबई में हिंदुस्तानी ५॑जी ज्यादा नज़र 
आती थी । एक जांच कमीशन के मृताबिक़ वहां १५ फ़ीट लंबे और १२ फ़ीट 
चौड़े एक कमरे में ६ कुटंब, यानी कुल मिलाकर ३०, बड़े श्रौर छोठ प्राणी 
एक साथ गुज़र करते थे इनमें से तीन औरतों का प्रसव-काल नज़दीक था _ 


४४० हिंदुस्तान की कहानी 


घष्ट बन गया । शायद उन्होंने कुछ वक्त के लिए थोड़ा-सा फ़ायदा किया भी 
हो, वैसे मुझे खूद तो ऐसा कोई फ़ायदा नज़र नहीं ग्राता । लेकिन हिंदुस्तानी 
जिंदगी के हर महकमे को उन्होंने निस्संदेह रूप से एक ज़बदंस्त चोट पहुंचाई 
हैं । उनसे हर ढंग की भ्रलहृदगी की प्रवृत्तियां पैदा हुई हें, श्ौर आखिर में 
हिंदुस्तान के ही बंटवारे की मांग की गई है । 

ये पृथ कू-निर्वाचन-दक्षेत्र शुरू करने के वक्‍त लॉर्ड मॉलें भारत-मंत्री थे 
इन्होंने पहले तो इसका विरोध किया; लेकिन झ्रागे चलकर वाइसराय के 
दबाव की वजह से वे इसके लिए रज़ामंद हो गए । इस ढंग के भ्रंदर जो जन्म- 
जात खतरे हैं, उनका उन्होंने श्रपनी डायरी में जिक्र किया हे श्रौर यह बताया 
हैँ कि उनसे प्रतिनिधि संस्थाञ्रों की तरक्क़ी में लाजिमी तौर से देर होगी । 
शायद इसी चीज को वाइसराय और उनके साथी चाहते थे । हिंदुस्तानौ वे था- 
निक सुधारों पर मांण्टेगू-चेम्सफोर्ड रिपोर्ट में सांप्रदायिक निर्वाचन के खतरों 
पर फिर ज़ोर दिया गया है । “संप्रदायों और वर्गों के आश्रार पर बंटवारे के 
माने, ऐसे राजनीतिक दल तैयार करना हैं जो एक-दूसरे के ख़िलाफ़ संगठित 
है । उससे लोग चीज़ों को नागरिक की दृष्टि से नहीं बल्कि. बंटवारे की दृष्टि 
से देखते हें ।'''*** इसीलिए हमारी निगाह में सांप्रदायिक निर्वाचन-«क्षेत्र का 
एक ढांचा स्वशासन के सिद्धांत की तरक्‍क़ी के लिए एक बहुत जबर्दस्त 
रुकावट हैं । 


आख़िरी पहलू (२) 
राष्ट्रीयागा बनाम अंतरोष्ट्रीयता 
१ ; मध्यम वर्ग की बेबसी : गांधीजी का आना 


पहला महायुद्ध शुरू हुआ । राजनीति उतार पर थी। उसकी ख़ास 
वजह यह था कि कांग्रेस दो हिस्सों--गरम दल और नरम दल--में बंटी हुईं 
थी । साथ ही उसकी वजह यह भी थी कि युद्ध के ज़माने का रुकावर्टे और पाबं- 
दियां थीं । फिर भी एक प्रवृत्ति खास तौर से नज़र आ रही थी। मुसल- 
मानों में बढ़ते हुए मध्यम वर्ग की विचार-धारा अधिकाधिक राष्ट्रवादी होती 
जा रही थी और वह मध्यम वर्ग मुस्लिम लीग को कांग्रेस की तरफ़ धकेल 
रहा था । यहां तक कि उन दोनों ने हाथ भी मिला लिये । 

लड़ाई के दौरान में उद्योग-धंधे बढ़े शऔर उनमें बहुत ज़्यादा मुनाफ़ा 
हुआ । बंगाल की जूट की मिलों में १०० फ़ीसदी से लेकर २०० फ़ौसदी तक 
सालाना मुनाफा हुआ । इस मुनाफ़े का कुछ हिस्सा तो लंदन और डंडी में 
विदेशी पजी के मालिकों के पास चला गया श्र कुछ हिस्से से हिंदुस्तानी 
करोड़पति और भी मालदार हुए । फिर भी, उन मज़दूरों की, जिनकी बदौ- 
लत यह मनाफ़ा हुआ था, रहने की हैसियत इतनी गिरी हुई थी कि उस पर 
यकीन नहीं हो सकता । उनके रहने की कोठरियां बेहद गंदी और बीमारी 
पैदा करने वाली थीं। उनमें न तो कोई खिड़की होती श्रौर न कोई धुआा 
निकलने का रास्ता ही होता । वहां न कोई रोशनी का इंतज़ाम था, न पानी 
का और न वहां पर सफ़ाई का ही कोई इंतजाम था। झोर यह सब उस कल- 
कत्ते के नज़दीक ही था जिसको महलों का शहर कहा जाता था ओर जिस 
पर विदेशी पूजी का आधिपत्य था। बंबई में हिंदुस्तानी पूंजी ज्यादा नज़र 
ग्राती थी । एक जांच कमीशन के मृताबिक़ वहां १५ फ़ीट लंबे श्रोर १२ फ़ीट 
चौड़े एक कमरे में ६ कुदुंब, यानी कुल मिलाकर ३०, बड़े श्रौर छोठ प्राणी 
एक साथ गुज़र करते थे । इनमें से तीन भ्रौरतों का प्रसव-काल नज़दीक था ' 


४४२ हिंदुस्तान की कहानी 


झौर उस प्रकेले कमरे में हर कुटुब का अलग-अलग चूल्हा था। यह एक विशेष 
उदाहरण है, कितु यह कोई बहुत अ्रसाधारण अ्पवाद नहीं हूँ । उश्नीस सौ बीस 
झौर तीस के बीच के, जब कि कुछ सुधार भी हो चुके थ, इन उदाहरणों से 
उस वक्‍स की हालत का पता लगता है । इन सुधारों के पहले क्या हालत रही 
होगी यह सोचकर कल्पना भी ठिठककर रह जाती हैं ।' 

कारखाने के मज़दूरों की ये अंधेरी कोठरियां मेंने देखी थीं। मुझे 
याद हैं में बहां सांस लेने के लिए छटपटाने लगा था और जब बाहर आया तो 
नाराज़ी श्रोर नफ़रत से भरा हुआ था । मुझे याद है एक बार में भरिया की 
कोयले की खान में अंदर घुसा था और मेंने वहां मज़दूर-औरतों की हालत 
देखी थी। इस तसवीर को में कभी भी भूला नहीं सकता और न में उस चोट 
को ही. भुला सकता हूं जो इंसानों को इस तरह काम करते देखकर मुझे 
लगी । बाद में औरतों को ज़मीन के अंदर काम करने पर रोक लगा दी गई। 
लेकिन अब फिर वह रोक हट गई हे चुंकि कहा यह जाता है कि लड़ाई की 
ज़रूरतों की वजह से और ज़्यादा मज़दूरों की ज़रूरत हो गई है। इतने पर 
भी दसियों लाख आदमी भूखे रहते हें श्रोर बेकार हैं। झ्रादमियों की कोई 
कमी नहीं हे । लेकिन मज़दूरी इतनी कम है और काम करने की शर्तें इतनी 
बरी हें कि काम की तरफ़ कोई खिचाब नहीं होता । 

सन्‌ १६२८ में ब्रिटिश ट्रेड यूनियन कांग्रेस का भेजा हुआ एक शिष्ट- 
मंडल हिंदुस्तान आया । श्रपनी रिपोर्ट में उसने कहा कि आसाम की चाय में 
सालहों साल दस लाख हिदुस्तानियों का पसीना, भूख, और मायूसी शामिल 
होती है । सन्‌ १९२७-२८ की रिपोर्ट में बंगाल के तंदुरुस्ती के महकमे के 
डायरेक्टर ने कहा कि उस सूबे का किसान वर्ग "एक ऐसी खूराक पर गुजर 
कर रहा हूँ जिस पर चूहे भी पांच हफ्ते से ज़्यादा ज़िंदा नहीं रह सकते ।, 

आ्राखिर पहला महायूद्ध खत्म हुआ और शांति के साथ चैन और तरक्की 
आने की बजाय दमनकारी क़ानून और पंजाब में फ़ौजी क़ानून श्राए । हमारी 
जनता में बइज्ज्ञती की तीखी भावना और बेहद नाराज़ी भरी हुई थी। उस 
वक्‍त जब कि देश की मर्दानगी को कुचला जा रहा था और लगातार शोषण 
की निर्देय प्रक्रिया से हमारी ग़रीबी बढ़ रही ) और हमारी शक्ति जाया हो 
रही थी, सुधारों श्लौर नौकरियों के भारतीयकरण की लंबी-चौड़ी बातचीत 





नल अीिओअनओ, 


१ यह उद्धरण झोर बयान बा० शिवराव को “वि इंडस्ट्रियल बर्कर 
इन इंडिया (एलेन एंड अनविन, लंदन--सन्‌ १६९२६) से लिया गया है । इसमें 
हिंदुस्तान के मजदूरों के मसझों ओर उनके रहुने को हालतों पर ग्रौर किया 
गया है । 


ग्राखिरी पहलू (२) 


करना हमारी हंसी उड़ाना और प्रपमान करना था । हम लोग एक बेबस क़ोम 
बन गए थे । 

लेकिन हम कर कया सकते थे श्रोर इस कुटिल तरीक़े को कैसे रोकते ? 
ऐसा मालूम पड़ता था कि किसी सर्वशक्तिमान्‌ राक्षस के चंगुल में हम बेबस 
हैं, हमारे जिस्म के हिस्सों को लकवा मार गया है और हमारे दिमाग्न मुर्दा हो 
गए हूँ । किसान वर्ग दब्बू था और उसमें डर समाया हुआा था, कारखाने के 
मज़दूरों की हालत भी कोई बेहतर न थी । मध्यवर्ग के और पढ़ें-लिखे लोग 
जो इस अंधेरे वातावरण में रोशनी दिखा सकते थे, खुद ही इस अंधेरे में डूबे 
हुए थे । कुछ हद तक तो उनकी हालत किसानों से भी ज़्यादा दयनीय थी । 
ग्रसंगठित दिमाग्दार लोगों की एक बड़ी तादाद किसी किस्म का हाथ का 
काम या वैज्ञानिक हुनर नहीं जानती थी और वह खेतों से अलहदा थी । उन 
लोगों ने भी मायस, बेबस, बेकार लोगों की जमात की गिनती को बढ़ाया और 
वे लोग दलदल में दिन-ब-दिन ज्यादा नीचे घुसते गए । कुछ मुट्ठी-भर कामयाब 
वकीलों, डाक्टरों, इंजीनियरों या क्लर्को से श्राम जनता म क्या फ़क़ भरा सकता 
था । किसान भूखे रहते थे, लेकिन अपने वातावरण के खिलाफ़ सदियों से एक 
बेजोड़ संघर्ष करते-करते उनमें बर्दाशत करना भा गया था, यहां तक कि 
ग़रीब और भूखे होने पर भी उनमें एक खास ढंग की ख़ामोशी की शान थी श्रोर 
सर्वंशक्तिमान्‌ भाग्य के आगे सिर भुकाने की भावना थी। यह बात मध्यम 
वर्ग में ओर खास तौर से नये छोटे से बुजुंभा वर्ग में नहीं थी क्‍योंकि इनकी 
पृष्ठभूमि उनकी जैसी नहीं थी । वे लोग पूरी तरह पनप भी नहीं पाये थे कि 
पानी फिर गया । उनकी समझ में ही नहीं भ्राता था कि किधर नज़र डालें; 
क्योंकि उनको पुराने या नये किसी में भी उम्मीद दिखाई नहीं दे रही थी। हालाँकि 
तकलीफ थी लेकिन उनका सामाजिक उहंश्य से कोई मेल नहीं था, कोई साथंक 
काम करने का संतोष भी उन्हें हासिल न था। रिवाजों के भार से दबे होने 
के नाते वे जन्म से पुराने तो ये कितु उनमें पुरानी संस्क्रति का भ्रभाव था। 
आ्राधुनिक विचार उन्हें श्राकषित करता था लेकिन उनमें उसके अंदरूनी तत्त्व, 
म्राधुनिक सामाजिक श्रोर वैज्ञानिक चेतना-की कमी थी । कुछ लोगों ने तो 
गूज़रे जमाने के मुर्दा ढांवे को मजबूती से पकड़े रहने की कोशिश की श्रोर 
उसने मौजूदा तकलीफ से राहत पाने की उम्मीद की। कितु वहां चेन कंसे मिल 
सकता था क्योंकि ज॑सा श्री रवींद्रनाथ ठाकुर ने कहा है, हमको अपने भीतर 
भुर्दा चीज़ों को नहीं पालना चाहिए, क्योंकि मुर्दा तो मुर्दापन लाने वाला हैं । 
दूसरे लोगों ने पच्छिम की असफल श्लौर फीकी नक़ल की । इस तरह मन शोर 
शरीर की सुरक्षा के लिए पागलों की तरह कहीं पैर रखने की जगह तलाश 
करते रहे पर उसे पा न सकने के कारण, वे लोग हिदुस्तानी ज़िंदगी के अंधेरे 
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सागर में बे सहारा लोगों की तरह बिना मक़सद के तेरते रहे । 

हम क्या कर सकते थे ? ग़रीबी झौर पस्त हिम्मती की इस दलंदल से 
जो हिंदुस्तान को अपने अंदर खींचे जांती थी हम उसे किस तरह बाहर ला 
सकते थे ? उत्तजना, तकलीफ़ श्रौर उलभन के कुछ बरसों से ही नहीं बल्कि 
लम्बी पीढ़ियों से हमारी जनता ने अपने खून शोर मेहनत, आंसू ओर पसीने की 
भेंट दी थी । हिंदुस्तान के शरीर और आत्मा में यह प्रक्रिया बहुत गहरी घुस 
गई थी और उसने हमारे सामाजिक जीवन के हर एक पहलू में जहर डाल 
दिया था | यह सब उस बीमारी की तरह था, जो नस, नाड़ियों और फेफड़ों 
का क्षय करती है और जिसमें मौत धीरे-धीरे (लेकिन यक्रीनी तौर पर ) होती हैं । 
कभी-कभी हम यह सोचते थे कि कोई ज़ाहिरा और ज़्यादा तेज़ तरीका, मसलन 
हैज़ा या प्लेग, बेहतर होता । लेकिन वह एक झाया-गया ख्याल था । वजह यह 
है कि सिफ़े साहसिकता से हम कहीं नहीं पहुंच सकते और गहरी पैठी हुई बीमा- 
रियों के ऊपर इलाज से कोई नतीजा नहीं होता । 

झ्और तब गांधीजी का आना हुआश्ना | गांधीजा ताजी हवा के उस प्रबल 
प्रवाह की तरह थे जिसने हमारे लिए पूरा तरह फैलना ओर गहरी साँस लेना 
संभव बनाया । वह रोशनी की उस किरण की तरह थे जो अंधकार में पैठ गई 
भर जिसने हमारी आझ्रांखोंके सामने से परदे को हटा दिया। वह उस बवंडर 
की तरह से थे, जिसने बहुत-सी चीज़ों को, खासतौर से मजदूरों के दिमाग़ को 
उलट-पुलट दिया । गांधी जी ऊपर से आए हुए नहीं थे, बल्कि हिंदुस्तान का 
करोड़ों आदमियों की आबादी में से ही उपजे थे। उनकी भाषा वही थी जो झ्राम 
लोगों की थी और वह बराबर उस जनता की ओर और उसकी डरावनी हालत 
की ओर ध्यान आकर्षित करते थे । उन्होंने कहा कि तुम लोग जो किसानों 
और मज़दूरों के शोषण पर गज़र करते हो, उनके ऊपर से हट जाओ्रो; उस 
व्यवस्था को, जो ग़रीबी श्रौर तकलीफ़ की जड़ है, दूर करो । तब राजनीतिक 
गझ्ाज़ादी की एक नई शक्ल सामने आई और उसमें एक नया मानी पैदा हुग्रा । 
उनकी ज़्यादातर बातों को हमने आंशिक रूप में माना और कभी-कभी तो 
बिलकुल ही नहीं माना । लेकिन यह सब एके गौण बात थी । उनकी सीख 
का सार था निर्भयता और सच; और इने दोनों के साथ सक्रियता मिली हुई थी 
ग्रौर उसमें हमेशा ग्राम लोगों की बेहतरी का रुयाल था। हमारी प्राचीन 
पुस्तकों में यह कहा गया था कि किसो झादमी या किसी राष्ट्र के लिए सबसे 
बड़ा उपहार हूँ ग्रभय--निर्भवता--सिर्फ़ शौरीरिक हिम्मत ही नहीं बल्कि 
दिमाग़ से डर का हंट जाना । हमारे इतिहास के ही प्रभात में जनक और याज्ञ- 
बल्कय ने कहा था कि जनता के नेताओ्रों का काम उसको (जनता को) निर्भय 
बनाना हैं । लेकिन ब्रिटिश राज्य के अंदर हिंदुस्तान में जो सबसे श्रद्म लहर थी 


। 
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उसमें डर, कुचलने वाला, दम घोटन वाला, मिटा देने वाला डर था; फ़ौज 
का, पुलिस का, चारों तरफ़ फंले हुए खूफ़िया विभाग का डर था; अफ़्सरों की 
जमात का डर था; कुचलने वाले क़ानूनों और जेल का डर था; ज़्मींदार के 
कारिदे का डर था; साहूकार का डर था; बेकारी और भूखे मरने का डर था; 
जो हमेशा ही नजदीक बने रहते थे। चारों तरफ़ समाए हुए इस डर के ही 
बिलाफ़ गांधी की शांत कितु दृढ़ आवाज़ उठी; 'डरो मत ।' क्‍या यह ऐसी 
ग्रासान बात थी ? नहीं फिर भी डर के अपने कल्पना-चित्र होते हें और वे 
असलियत से भी ज़्यादा डरावने होते हें और श्रगर ठंडे दिमाग़ से प्रस्लियत का 
विदलछेषण किया जाय और उत्तके नतीजों को खुशी से भुगतने को तैयार रहा 
जाय तो उसका बहुत-सा आतंक अपने आप खत्म हो जाता है । 

इस तरह मानो अ्रचानक ही लोगों के ऊपर से डर का काला लबादा 
हटा दिया गया; यह नहीं कि वह पूरी तरह हटा दिया गया, लेकिन फिर भी 
एक बहुत बड़े, एक हैरत-अंगेज हृ॒द तक तो हटा ही दिया गया। चंकि डर 
भूठ का करीबी दोस्त है, इसलिए निडरता के साथ सच आ्राता ही है। हिंदु- 
स्तान की जनता जैसी भी थी, उससे कोई बहुत ज्यादा सच बोलने वाली नहीं 
बन गई; और न उस जनता ने रातों-रात अपने बनियादी स्वभाव को ही 
बदल लिया । फिर भी एक बड़ी तब्दीली दिखाई पड़ी, क्योंकि झूठ और लुक- 
छिपकर काम करने की ज़रूरत कम हो गई | यह तब्दीली मानो वज्ञानिक 
थी, ठीक इस ढंग से मानो कोई मनो-विश्लेषक प्रक्रिया का विशेषज्ञ रोगी के 
भूतकाल में गहरा घुस गया हो ओर उसने उस रोगी की मानसिक विकृति के 
कारण को जानकर, उसे रोगी के सामने खोल दिया हो और इस तरह उसको 
उसके बोझ से छुटकारा दिला दिया हो । 

साथ ही वह मनोव॑ज्ञानिक प्रतिक्रिया भी थी जिसमें उस विदेशी 
राज्य के सामने लंबे प्र से फिर ऋूकाए रखने पर दार्म महसूस हुई, जिसने 
हमें गिरा दिया था और जिसने हमारी बेइज्ज़ती की थी । इसमें यह 
इरादा भी मिला हुआ था कि चहे नतीजा कुछ भी हो, श्रब श्राग सिर न 
भूकाया जाय । 

जेसे हम पहले थे उसके मुकाबले हम कोई बहुत ज़्यादा सच्चे नहीं बन 
गए, लेकिन श्रटल सच के प्रतीक गांधीजी बराबर हमारे सामने थे जो हमको 
ऊपर खींचते थे और जो सच पर डटे रहने की हमें लाज दिलाते थे। सच 
क्या हैं ? पक्के तौर पर में यह नहीं जानता, और शायद हमारे सच सापेक्षिक 
हैं श्ौर पूरा-पयूरा सत्य हमारी पहुंच के परे है। अलग-अलग आदमी सच को 
अ्रलग-अलग तरह से लेते हें और हर आदमी पर अपनी-अपनी पृष्ठभूमि, शिक्षा 
और प्रवृत्तियों का भ्रहम असर होता हैँ। वही बात गांधी जी के साथ लायू 
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हैं। लेकिन ग्रादमी के लिए कम-से-कम वह तो सच हे ही जो कि वह खुद मह- 
सूस करता है, श्रौर जो कि वह खुद समभता हूँ । इस परिभाषा के अनुसार, 
गांधी जी की तरह सत्य की धारणा रखने वाले किसी भी शख्स को में नहीं 
जानता । राजनीतिज्ञ के लिए यह गुण बहुत खतरनाक हूँ क्योंकि इस तरह 
तो वह अपन दिमाग़ को खोलकर सामने रख देता है और जनता के उस 
दिमाग के बदलते हुए पहलओों को देखने देता है । 

हिंदुस्तान में श्रलग-पलग हृद तक गांधीजी ने करोड़ों श्रादमियों पर 
असर डाला; कुछ लोगों ने तो श्रपनी ज़िंदगी का ताना-बाना पूरी तरह बदल 
दिया, दूसरे लोगों पर थोड़ा-सा अ्रसर हुआझ्आा श्रोर वह असर पूरी तरह तो नहीं 
लेकिन फिर भी मिट गया | वजह यह थी कि उसका कुछ हिस्सा पूरी तरह 
ग्रलहदा भी नहीं किया जा सकता था। अलग-प्रलग लोगों में भ्रलग-श्रलग प्रति- 
क्रियाएं हुई श्रोर हर एक झादमी इस सवाल का श्रपना अभ्रलग जवाब देगा । 
कुछ लोग तो शायद क़रीब-क़ रीब एल्किबियेडीज़ के शब्दों में कहें ः “ सके 
अलावा जब हम किसी को बात करते देखते हें तो चाहे वह कितना ही झ्रोजस्वी 
वक्ता क्‍यों न हो हम उसकी बात की रत्ती भर भी परवाह नहीं करते । लेकिन जब 
हम तुमको सुनते हैं या किसी को तुम्हारी बात दोहराते हुए सुनते हैं, तो चाहे 
उसके कहने का ढंग कितना ही भद्दा क्यों न हो और चाहे'सुनने वाला म्दे, ओरत 
या बच्चा हो, हम भोंचक्के रह जाते हें भर ऐसा मालूम होता है कि हम पर 
जादू कर दिया गया हो । श्रौर सज्जनो, जहां तक मेरा भ्रपना सवाल है श्रगर 
मझे यह डर न हो कि आ्राप यह कहेंगे कि में बिलकुल पागल हो गया हूं तो में 
कसम खाकर कह सकता हूं कि उसके लफ्ज़ों ने मेरे ऊपर कैसा अ्रसाधारण 
ग्रतर डाला---और अगर फिर वह दोहराए जावें तो श्राज भी उनका वही 
झग्सर होगा । ठीक उस वक्‍त जब कि में उसे बोलते हुए सुनता हूं तो में एक 
ढंग के पवित्र आवेश से उत्तेजित हो उठता हूं जो कोरीबेंट की उत्तेजना से 
भी बदतर हैं और मेरा दिल फ़ौरन जुबान पर भ्रा जाता है और मेरी श्रांखों 
में आंसू झा जाते हें--आह, यह सिफ़ मेरे साथ ही नहीं होता बल्कि यही 
हाल भर बहुत से लोगों का भी होता है । 

“हां, मेने पेरिक्लीज़ भ्रौर दूसरे बड़े श्रोजस्वी वक्‍ताओों को भी सुना हें, 
झौर मेरा रूयाल था कि वे सब बहुत झजस्वी थे; लेकिन उनमें से किसी का 
भी मेरे ऊपर अ्रसर सहीं हुआ; मेरी समूची झात्मा को वे कभी भी उलट नहीं 
पाये और न उनके असर से मेने ऐसा ही महसूस किया कि में हीनतम से भी 
हीन हें; लेकिन इधर इस पिछले दिन से मेरे दिमाग़ की हालत एंसी हो गई 
है कि में महसूस करता हूँ कि में श्रब तक जिस ढंग से रहता आया हूँ, श्रब 
भ्रागे उसी तरह में नहीं रह सकता। 
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आर एक चीज़ मेंने किसी और के साथ महसूस नहीं की-एक ऐसी 
वीज़ जिसकी तुम मुभमें उम्मीद भी नहीं कर सकते हो और वह हैँ एक तरह 
की शर्भिदगी । दुनिया में सिफ़े सुकरात ही ऐसा आदमी है जो म्‌ झे शभिदा 
महसूस करा सकता हूँ । क्योंकि उससे बचने की कोई तरकीब नहीं है । इस- 
लिए में जानता हूँ कि मूक्रे काम को उसी तरह करना चाहिए जैसे कि वह 
करने को कहता हैँ । फिर भी ज्यों ही में उसकी नज़र से हट जाता हैँ तो में 
इस बात की परवाह नहीं करता कि में भेड़-चाल चलने के लिए क्‍या करता हूं । 
इसलिए में फ़रार गुलाम की तरह भाग जाता हूँ गौर जब तदः मुमकिन हो 
सकता हे उसकी पकड़ के बाहर रहता हूं। और जब में फिर दूसरी बार 
मिलता हूँ तो मुझे वह सब बातें याद आ जाती हैं जो मुझे पहली बार मंजूर 
करनी पड़ती थीं, श्रोर तब कुदरतन में अपने को शभिंदा महसूस करता हूं । 

“यही कि में सांप से भी ज्यादा जहरीली चीज़ का काटा हुआ हूँ; दर- 
ग्रस्ल इससे ज़्यादा पीड़ा पहुंचाने वाली काट हो ही नहीं सकती । में दिल में या 
दिमाग़ में या उसे तुम चाहे जो कुछ कहो, डस लिया गया हूं'*********** ! 


२ ; गांधीजी के नेतृत्व में कांगरेस एक गतिशील संस्था 


पन जाती है 

कांग्रेस संस्था में गांधीजी पहली बार दाखिल हुए और फ़ौरन ही उस 
संस्था के विधान में पूरी तरह तब्दीली आई ।। उन्होंने कांग्रेस को लोकतंत्री शनौर 
सावंजनिक संस्था बना दिया । वैसे तो पहले भी वह लोकतंत्री थी लेकिन पहले 
उसके मतदाताओरों का क्षेत्र संकुचित था, और वह केवल बड़े लोगों तक ही सीमित 
थी। श्रब उसमें किसान भी आए और अपनी नई शक्ल में श्रब वह किसानों 
का एक बहुत बड़ी संस्था मालूम पड़ने लगी और उसमें बीच के दर्ज के लोगों 
का, हालांकि उनकी तादाद थोड़ी थी, काफ़ी ज़ोर था यह खेतिहर पहलू 
बढ़ता था । कारखानों के मज़दूर भी उसमें आए लेकिन वह सिर्फ़ अपनी 
व्यक्तिगत हेसियत में, न कि अपने पृथक्‌ और संगठित रूप में। 

इस संस्था का मक़सद और उसकी बुनियाद था सक्रियता। ऐसा 
सक्रियता जिसकी बुनियाद शांतिपूर्ण ढंग पर थी | अब तक जो रबेया था वह 
यह भा, सिर्फ़ बात करना और प्रस्ताव पास करना, या भ्रातंकवादी काम करना। 
इन दोनों को ही भ्रलग हटा दिया और आ्रातंकवाद की तो खास तौर से निदा 
की गई, क्योंकि वह तो कांग्रेस की बुनियादी नीति के खिलाफ़ था। काम 
करने का एक नया तरीक़ा निकाला गया जो बसे तो बिलकुल शांतिपूर्ण था 
लेकिन साथ ही उसमें जिस चीज़ को ग़लत समझा जाता था उसके सामने सिर 


१ दि फ्राइव डाइलौरस भ्रव प्लेटो' (एब्रीमेंस लाइश्रेरी ) । 
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भुकाना मंजूर नहीं किया गया था | उसका नतीजा यह हुश्ना कि तरीके में जो 
तकलीफ़ श्रौर मुसीबतें थीं उनको ब्र्दाइत करने का रज़ामंदी थी । गांधी जी एक 
श्रजीब किस्म के शांत श्रादमी थे क्‍योंकि वह तो सक्रिय थे और उनमें गति- 
शील शक्ति भरी हुई थी । क्िस्मत या जो कुछ वह बुरा समभते थे उसके 
सामने उनमें सिर भुकाने की भावना नहीं थी। उनमें मुकाबला करने की 
ताक़त भरी हुई थी । हां उनका ढंग शांतिपूर्ण और मीठा था । 

सक्रियता की पुकार दोहरी थी । जाहिर हू विदेशी राज्य को चुनौती 
देने और उसका मुक़ाबला करने की सक्रियता तो थो ही; साथ ही श्रपन। निज्ञी 
सामाजिक कुरीतियों का मुक़ाबला करने की सक्रियता भी थी। कांग्रेस के 
बुनियादी मक़सद-हिंदुस्तान की आज़ादी-के भ्रलावा और शांतिपूर्ण सक्रियता 
के साथ, कांग्रेस के खास श्राधार थे, क़ौमी एकता; जिसमें श्रल्पसंख्यकों के मसलों 
को हल करना शामिल था, और दलित जातियों को ऊपर उठाकर छूत-छात 
के भ्रभिशाप को खत्म करना। 

ब्रिटिश राज्य की श्रसली बुनियाद डर, रौब झौर उस सहयोग पर 
थी जो वे लोग मन या बेमन से देते थे, जिनके स्थापित स्वार्थ ब्रिटिश राज्य 
में केंद्रित थे ।गांधी जी ने इन बुनियादों पर चोट की। उन्होंने कहा कि 
ख़िताबों को छोड़ो; झौर अगचें बहुत ज़्यादा लोगों ने खिताब नहीं छोड़े फिर 
भी अंग्रेजों द्वारा दिये हुए खिताबों की श्राम इज्ज़त ग्रायव हो गई शौर यह 
प्रध:पतन के प्रतीक बन गए। नया मापदण्ड बना झौर नया मूल्यांकन हुश्रा 
और वाइसराय के दरबार और रजवाड़ों की शान श्र सजावटें, जो इतना 
ग्रसर डाला करती थीं, भ्रबव जनता की ह॒द दर्ज की गरीबी भर तकलीफ़ के 
वातावरण में बेहद भद्दी, नामुनासिब यहां तक कि लज्जाजनक मालूम पड़ने 
लगीं । भ्रमीर आदमी शभ्रपनी दौलत का शानदार दिखावा करने के लिए 
उत्सुक नहीं थे। कम-से-कम ऊपरी तौर पर उनमें से बहुत से जोगों ने भ्रपना 
रहन-सहन सादा बनाया और सिफ़े उनकी पोशाक से उनमें श्र मुक़ाबले में 
मामूली आदमियों में कोई फ़क नहीं मालूम पड़ सकता था । 

कांग्रेस के पुराने नेता जो एक श्रलग शोर ज्यादा निष्क्रिय परंपरा म 
पले हुए थे, इस नई रद्दो-बदल को श्रासानी से श्रपना नहीं सके श्रौर श्राम 
जनता के उभार से उन्हें परेशानी हुई । फिर भी विचारों ओर भावनाश्रों की 
जो लहर देश में बही, वह इतनी ज़्बदंस्त थी कि वे लोग भी कुछ हृ॒द तक 
उसके नशे से भर गए । बहुत थोड़े से लोग बाहर निकल गए और उनमें एक 
मि० एम० ए० जिन्ना भी थे। उन्होंने कांग्रेस को, हिंदू-मुस्लिम सवाल में किसी 
राय के फ़के की वजह से नहीं छोड़ा, बल्कि कांग्रेस को इस वजह से छोड़ा कि 
वह नई और अधिक उन्नत विचार-धारा से मेल नहीं बिठा सके | इससे भी 
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क्‍्यादा बड़ी वजह यह थी कि उनको हिंदुस्तानी में बोलने वाले, सादगी से 
रहने वाले लोगों से, जिनकी कांग्रेस में भीड़ बढ़ रही थी, नफ़़रत थी। राज- 
नीति के संबंध में उनका ख्याल उस ऊंचे ढंग का था जो लेजिस्लेटिव एसेम्बली 
के कमरे या कमेटी के कमरों के अनुरूप हो । कुछ बरसों तक तो वे मंदान से 
बिलकुल अलग मालूम दिये, यहां तक कि उन्होंने हमेशा के लिए हिंदुस्तान 
छोड़ने का इरादा कर लिया | वे इंग्लेंड में बस गए और वहां उन्होंने कई 
बरस बिताये । 

यह कहा जाता है, और मेरे रूयाल से यह सच भी है, कि हिंदुस्तानी 
स्वभाव खास तौर से खामोशी का है | शायद पुरानी जातियों का जिंदगी की 
तरफ़ यही रुख बन जाता है; फिलॉसफ़ी का लंबी परंपरा भी शायद उसी 
तरफ़ ले जाती है । फिर भी गांधीजी, जो बिलकुल हिंदुस्तानी सांचे में ढले 
हुए हैं, इस खामोशी से बिलकुल उलटे हें । शक्ति और सक्रियता के तो वह 
महारथी रहे हें श्रौर वह एक ऐसे शख्स हैं जो अपने आपको ही आगे नहीं 
बढ़ाते बल्कि दूसरों को भी आगे बढ़ाते हैं । जहाँ तक में जानता हूं, हिंदुस्तानी 
जनता की निष्क्रियता से लड़ने और उसे दूर करने की जितनी कोशिश उन्होंने 
की हू, उतनी और किसी ने नहीं की । 

उन्होंने हमको गांवों में भेजा, और सक्रियता के नये संदेश को ले जाने 
वाले अ्रनगिनत दूतों के काम-काज से देहात में चहल-पहल मच गई। किसान 
को भकभझोरा गया और वह अपनी निष्करियता के खोल से बाहर निकलने 
लगा । हम लोगों पर असर दूसरा था लेकिन कम गहरा नहीं था, क्‍योंकि 
झ्रस्लियत यह है कि हमने पहली बार ग्रामीण को कच्ची झोंपड़ी और भूख की 
उस छाया से जा उसका हमेशा पीछा करती रहती थी, चिपटे हुए देखा । 
हमने किताबों और विद्वत्तापूर्णं भाषणों के मुकाबले, अपना हिंदुस्तानी भ्रथ- 
शास्त्र इन आँखों देखी हालतों से ज्यादा जाना । वह भावानात्मक अनुभव जो 
हमको पहले हो चूका था यह अ्रब पक्का हुआ ओर उसके सबूत सामने आए । 
इसलिए आगे चलकर हमारे विचारों में और चाहे जो रहो-बदल होती, श्रब 
श्रपनी ज़िंदगी के पुराने ढरे और पुराने मापदण्ड को वापिस नहीं लौटा जा 
सकता था। 

झ्राथिक, सामाजिक और दूसरे मामलों में गांधीजी के विचार बहुत 
सख्त थे। उन्होंने इन सबको कांग्रेस पर लादने की कोशिश नहीं की। हां 
इन्होंने अपनी विचार-धारा का बराबर पोषण किया शोर इस प्रक्रिया में 
कभी-कभी अ्रपने लेखों के द्वारा उतमें रहो-बदल भी की, लेकिन कुछ विचारों 
को उन्होंने कांग्रेस में पैठाने की कोशिश की । वह बड़ी-सावधानी से आगे बढ़े 
क्योंकि वह जनता को अपने साथ ले चलना चाहते थे। कभी वह कांग्रेस के 
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लिहाज़ से बहुत श्रागे बढ़ जाते और उनको पीछे आना होता। उनके विचारों 
को गअक्षरशः तो बहुत लोगों ने नहीं माना और कुछ लोगों का तो उसके बुनि- 
यादी दृष्टिकोण से ही मतभेद था। लेकिन उस वक्‍त की मौजूदा परिस्थितियों 
के श्रनुकूल होने की वजह से वे जिस बदली हुई शक्ल में कांग्रेस में ग्राए, उस 
तरह बहुत लोगों न उन्तको मंजूर कर लिया । दो तरह से, उनके विचारों की 
पृष्ठभूमि का धृधला लेकिन बहुत काफ़ी असर हुआ । एक तो यह कि हर चीज़ 
की बुनियादी कसौटी यह थी कि वह झ्राम जनता को किस हद तक फ़ायदा 
पहुंचाती है, श्रोर दूसरी यह कि चाहे उद्देश्य रही ही क्‍मों न हों लेकिन साधनों 
का हमेशा खयाल होना चाहिए और उनकी अक्हेलना नहीं की जा सकती, 
क्योंकि साधन का झब्रसर उद्देश्य पर पड़ता है और यह उद्ँश्य में तब्दीली वैदा 
कर सकते हें । 

गांधीजी, खास तौर से, एक धाभिक आ्रादमी थे, जो अपने ग्रस्तित्व के 
अंतरतम से भी हिंदू थे, फिर भी धर्म के उनके दृष्टिकोण का किसी परंपरा, 
किसी कर्म-काण्ड या किसी प्रचलित धारणा से कोई भी संबंध नहीं था।' 
बुनियादी तौर पर उनका ताल्ल॒क़ तो उस नंतिक कानून से था जिसको उन्होंने 
प्रेम या सत्य के कानून का नाम दिया है। सत्य और ग्रहिसा उनको एक ही 
चीज़ या एक ही चीज़ के अलग-प्रलग पहलू मालूम देते हे शौर उसके लिए 
दोनों में से एक ही शब्द में दोनों के माने आ जाते हैं । हिद्दू धर्म की बुनियादी 
भावना को समभतने का दावा करते हुए भी वह ऐस। हर क्रिया और हर चीज 
को नामंजूर कर देते हैं जो डनकी उचित आदशवादी व्याख्या से मेल नहीं 
खाती । उनका कहना हूँ कि यह चीज़ें या तो बाद में जोड़ दी गई हैँ या बिगड़ी 
हुई शकलों में हें । गांधी जी ने कहा है उस प्रचलित ढंग या रीति का जिसको में 


ेड 


समभ नहीं सकता हूँ या नेतिक बुनियाद पर में जिसकी हिमायत नहीं कर 


१ जनवरी १९२८ में फू इरेशन श्रव इण्टरनेशनल फ़ेलोधिप में गांधी 
जी ने बताया कि, “लंबे प्रध्ययत और तजूब के बाद में इन नतीजों पर पहुंचा हूं 
कि : (१)सव धर्म सच्चे हें (२) सब धर्मों में थोड़ी-बहुत गलतियां भौ 
हैं (३) सभी धर्म मझका इतने ही प्यारे हे जितना ख़द मेरा हिंदू धर्म! 
दूसरे धर्मों के लिए भो मेरी उतनी ही भ्रद्धा है जितनी कि खूद अपने धर्म के 
लिए है । इसलिए धरमं-परिवर्तेत का रुपाल नामुमकिन हू............ दूसरों 
के लिए हमारों प्राथंता यह कभी नहीं होती चाहिए : 'प्रभो) दूसरों को भी 
तू यही शान-ज्योति दे जो तूने मुझभकों दो है!” बल्कि, 'उतको सथ्च 
उस्नति के लिए उन्हें जितते भो सच झोर प्रकाश को ज़रूरत हे, वह सब तु 
उनको दे ।' 
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सकता हूं, में गुलाम होने को तैयार नहीं हें ।! और इस तरह प्रमली तौर पर 
ग्रपनी पसंद का रास्ता अपनाने के लिए वह ग्रसाधारण रूप में स्वतंत्र हैं । उस 
रास्ते को बदलने के लिए, उससे अपना मल बिठाने के लिए और जिदगी और 
काम के अपने फ़िलसफे में तरक्क़ी करने के लिए वह आज़ाद हैं। लेकिन इस 
चीज़ म जिस बुनियाद पर फैसला होता है, वह तो वह नैतिक क़ानून है जो 
उनकी समझा म आया है। वह फ़िलसफ़ा सहा है या ग़लत है, इस पर बहस 
की जा सकती है, लेकिन वह उस ब्‌नियादी पैमाने को हर चीज़ के लिए और 
खास तौर से अपने लिए इस्तेमाल करने पर जोर देते हैं। औसत आादमी के 
लिए, राजनीति में श्लौर जिदगी के दूसरे पहलुओं में इससे परेशानी होती 
हैं और अक्सर ग़लतफ़हमियां होती हैं । लेकिन किसा भी परेशानी की वजह 
से वह अपनी पसंद के सीधे रास्ते से नहीं हटते | हां, एक खास हद तक वह 
बदलती हुई हालत से बराबर अपना मेल बिठाते रहते हें। जिस सुधार और 
जिस नसीहत की वह दूसरों को सलाह देते हें उस पर वह पहले खुद अमल 
करते हैँ । वह हमेशा चीज़ों को अपने झ्राप से शुरू करते हैं श्ौर उनके लफ्ज़ों 
गौर कामों में इस तरह का मेल होता है जैसा कि हाथ में और दस्ताने में होता 
है । और इसलिए चाहे जो कुछ होता रहे, उनका समूचा व्यक्तित्व कभी भी 
मायब नहीं होता, और उनकी जिंदगी और कामों में हमेशा ही एक सजीव 
पूर्णाता “दिखाई देती है। भ्रपनी नाकामियों में भी वह ऊँचे उठते दिखते हें। 
अ्पनी इच्छाओं और आदर्शों के अनुसार जिस सांचे में वह हिंदुस्तान 
को ढालने जारहे थे वह क्‍या था। 'में उस हिंदुस्तान के लिए काम करूंगा 
जिसमें ग़रीब-से-ग़रीब भी यह महसूस करेगा कि यह उसका देश है और 
जिसके निर्माण में उसकी खुद की कारगर श्रावाज़ हैं; ऐस। हिंदुरतान जिसमें 


सारी जातियां आपसी मुहब्बत के साथ रहेंगी ।*****' ऐसे हिंदुस्तान में छुम्ा- 
छत के या नश के अभिशाप के लिए कोई भी जगह नहीं हो सकता ।***** 
स्त्रियों को भी वही अधिकार प्राप्त होंगे जो कि पुरुषों के हें ।*'''''जिस 


हिंदुस्तान का में सपना देखता हूं वह यह है ।” जहां एक तरफ़ ख़ुद उन्हें प्रपनी 
हिंदू विरासत का अभिमान था, वहां, साथ ही «उन्होंने हिंद धर्म को एक 
विश्व-व्यापी रूप देने की कोशिश की श्र सच के घेरे में सब धर्मों को शामिल 
किया । अपनी सांस्कृतिक विरासत को संकरा करने से उन्होंने इंकार किया । 
उन्होंने लिखा है, “हिंदुस्तानी संस्कृति न तो बिलकुल हिंदू ही है श्ौर न बिलकुल 
मसलमानी ।” श्रागे चलकर वह कहते हैं, में चाहता हूं मेरे घर में सब देछों 
की संस्कृति ज्यादा-से-क्यादा भ्राजाद। के साथ फे ले । लेकिन उत्तमें से कोई भी 
मुझे बहा ले जाय यह में न चाहूंगा । दूसरे लोगों के मकानों में एक भिखारी 
मा गुलाम या अनचाहे भ्रादमी की तरह रहने को में तैयार नहीं हूँ ।” प्राधुनिक 
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विचार-धारा का उन पर असर तो हुग्ना है, लेकिन उन्होंने श्रपनी जड़ों को 
कटने न दिया और वह उनको मज़बूती से पकड़े रहे हें । 

और इस तरह उन्होंने पच्छिमी ढंग से प्रभावित, चोट, के मृद्ठी-भर 
लोगों में और जनता में, रकाव्टों को तोड़ने की और फिर से अंदरूनी मेल 
कायम करने की कोशिश की । उन्होंने पुरानी जड़ों के सजीव हिस्सों को खोज- 
कर, उनके ऊपर नई इमारत को खड़ी करने, और आ्राम॑ जनता क्रो उनकी 
नींद और निष्किय दशा से सचेत कर सक्रिय बनाने की कोशिश की । उनका 
एक निश्चित रास्ता था फिर भो उनकी प्रकृति के कई पहलू थे । इसमें दूसरों 
पर जिस चीज़ की ख़ास तौर से छापें पड़ती थी वह यह थीं कि गांधी जी ने सर्वे 
सांधारण से अपने श्रापको एकाकार कर दिया था, और वह उनके अंतरंग की 
तरह देख सकते थे । हिंदुस्तान के ही नहीं बल्कि दुनिया भर के ग़रीब और 
लूटे हुए लोगों के साथ उनकी हैरत अंगेज़-हमदर्दी थी। इन गिरे हुए लोगों 
को उठाने की लगन के सामने, और दूसरी चीज़ों की तरह धर्म का भी गौण 
स्थान था । "एक अध-भूखे राष्ट्‌ का न तो धर्म हो सकता है, न कला और 
न संगठन । करोड़ों भूखे श्रौदमियों को जो घीज़ भी काम की हो सकती हैं, 
वही मेरे दिमाग़ में खूबसूरत चाज़ है। श्राज हम सबसे पहले ज़िंदगी देने वाली 
चीज़ों को महत्त्व दें, और उसके बाद जिंदगी केसारे भ्रलंकारऔर उसकी सारी 
परिष्कृतियाँ भ्रपने आप झा जावेंगी । ** * ****** में उस कला और साहिल्‍य को 
चाहता हूँ जो करोड़ों आदमियों के लिए काम का हो ।' इन दुखी और अप- 
हरित आदमियों के मसले उनके दिमाग़ को घेरे रहे और सारी चीज़ें इन्हीं के. 
चारों तरफ़ घूमती हुई मालूम दीं । करोड़ों ग्रादमियों के लिए यह एक शाइवत 
जोकीदारी है । एक शाइवत मूर्च्छा है ।' गांधीजी ने कहा है कि उनकी श्राकांक्षा 
यह हूँ कि “हर भांख से हर एक आंसू पोंछ दिया जावे ।! 

यह कोई भ्रच॑ंभे की बात नहीं है कि इस आइचर्य॑-जनक रूप से मज़बूत 
प्रादम। ने, जिसम आत्म-विश्वास हैँ और एक असाधारण ढंग की ताक़त भरी 
हुई है श्लौर जो हर इंसान की बराबरी और भ्राज़्ादी का हिमायती है, श्रौर 
जिसके ५ माने में ग़रीब-से-ग़रीब ग्रादमी का ख्याल है, हिंदुस्तान की जनता 
को मोहित किया और एक चुम्बक की तरह उनको अपनी तरफ़ खींचा । उनको वह 
ऐसा महसूस हुआ कि,वह विगत श्रौर भविष्य को जोड़ने वाली कड़ी हो श्र 
जिसका वजह से ऐसा महसूस हुआ कि दुःख भरा वर्तमान भविष्य के लिए सीढ़ी 
की तरह है । यह बात सिफफ़े!सर्वं साधारण में ही नहीं पैदा हुईं, बल्कि दिमारा« 
दार और दूसरे लोगों में हुई । हां, यह ज़रूर है कि इन लोगों के दिमाग में 
प्रक्सर परेशानी श्र उलभझन हुई, श्रौर भ्रपनी जिंदगी भर की प्रादतों में 
रहो-ब॒दल करने में उनको ज्यादा मुश्किल मालूम दी । इस तरह उन्होंने न सिफ़े 
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अपने अनुयायियों में बल्कि अपने विपक्षियों में भी और उन बहुत से गैर- 
तरफ़दार लोगों में जो सोचने और काम करने के बारे में कोई फ़ेसला नहीं कर 
सके, एक मनोवैज्ञानिक क्रांति पेदा की । 

कांग्रेस गांधीजी के कहने में थी, लेकिन यह एक अजीब ढंग का क़ाबू 
था, क्‍योंकि कांग्रेस सक्रिय थी, क्रांतिकारी थी और कई पहलुओझों वाली ऐसी 
संस्था थी जिसमें तरह-तरह की रायें थीं और वह आसानी से इस या उस 
तरफ़ नही ले जाई जा सकती थी । अक्सर गांधी जी ने ऐसी स्थिति को भुक- 
कर स्वीकार कर लिया कि दूसरों की तबियत पूरी हो सके | कभी-कभी तो 
उन्होंन अपने खिलाफ़ फंसलों को भी मंजूर कर लिया। अपने लिए कुछ 
ग्हम मामलों में गांधी जी जिद्दी थे, और कई मौकों पर उनमें और कांग्रेस में 
नाता टूट गया । लेकिन हमेशा ही वह हिंदुस्तान की आजादी और जोशीली 
कौमियत के प्रतीक थे । हिंदुस्तान को ग़लाम बनाने वाले सभी लोगों के, वह 
कभी न भुकने वाले विपक्षी थे। इस प्रतीक होने के नाते ही लोग उनको घेरते 
थे ओर उनके नेतृत्व को मंजूर करते थे--वंसे चाहे वे बहुत से मामलों में 
गांधी जी से सहमत न रहते हों । जिस वक्त कोई सक्रिय संघर्ष छिड़ा हुआ न 
हो, उस वक्‍त लोगों ने उनके नेतृत्व को हमेशा ही मंजूर नहीं किया, लेकिन जब 
संघर्ष लाज़िमी हुआ तो वह प्रतीक सबसे ज़्यादा अहम बन गया और बाकी 
सब चाज़ें गोण हो गई । 

इस तरह १६२० में नेशनल कांग्रेस और बहुत हद तक सारे देश ने 
इस नये, अनदेखे रास्ते को अभ्रपनाया, और उसकी ब्रिटिश ताक़त के साथ बार- 
बार लड़ाई हुई | इस नये ढंग में श्रौर उस हालत में, जो पैदा हो गई थी, 
संघर्ष का बीज था । लेकिन इसके पीछे राजनीतिक चालें या पतरे नहीं थे, 
बल्कि हिंदुस्तानी जनता को मज़बूत बनाने की ख्वाहिश थी, क्योंकि उस ताक़त 
के ही बूते पर वे आज़ादी हासिल कर सकते थे ओर उसको क्रायम रख सकते 
थे । एक के बाद दूसरा सविनय अवज्ञा आंदोलन हुआ, और उसमें बेहद 
मुसीबतें उठानी पड़ीं । लेकिन उन मुसीबतों को खुद न्योता दिया गया 
था, और इसीलिए उनसे ताक़त मिलत्ती थी । ये मृसीबतें उस क्रिस्म 
की नहीं थीं, जो ग्र-रजामंद ग्रादमी को दबोच देती हैँ और जिनका 
नतीजा होता हैं मायूसी और पस्त-हिम्मती । सरकारी दमन के भयानक, 
विस्तृत जाल में पकड़े जाने की वजह से गर-रज़ामंद आ्रादमियों को 
भी मूसीबतें उठानी पड़ीं और कभी-कभी तो रज्ामंद आदमी भी हार 
मान गए, और भुक गए । लेकिन बहुत से लोग सच्चे और मज़बूत बने रहे 
झ्जौर इस सारे तजुर्ब की वजह से, और भी ज़्यादा पक्के हो गए । किसी वक्‍त 
भी, यहां तक कि अपने बूरे दिनों में भी, कांग्रेत किसी बड़ी ताक़त या विदेशी 
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हुकूमत के सामने भुकी नहीं । हिंदुस्तान की आज़ादी की तड़पन और विदेशी 
हुकूमत की मुश्लालिफत की वह प्रतीक बनी रही । यही वजह थी कि ज़्यादातर 
हिंदुस्तानियों की उसके साथ हमदर्दी थी | चाहे उनमें से बहुत से ग्रादमी बहुत 
कमज़ोर रहे हों, या श्रपनी परिस्थितियों में वे ख़द कुछ भी न करने के लिए 
मज़बूर रहे हों, फिर भी नेतृत्व के लिए उनकी निगाह कांग्रेस की तरफ़ थी । 
कुछ लिहाज़ से कांग्रेस एक पार्टी थी; साथ ही वह कई पार्टियों के लिए एक 
मिला हुआ प्लेटफ़ा्म रही है; लेकिन ख़ास तौर से वह सिफ़ इतने से कुछ 
ज्यादा माने रखती है, क्योंकि वह तो हमारी जनता की बहुत बड़ी तादाद की 
सबसे भीतरी रूवाहिश की नुमाइंदगी करती थी । हालांकि उसकी फ़ेहरिस्त में 
मेंबरों की गिनती बहुत बड़ी थी, फिर भा उसकी व्यापकता की उस गिनती से 
बहुत कम भलक मिलती हूँ । मेंबर होना लोगों की शामिल होने की तबियत 
पर नहीं बल्कि दूर-दूर के गांवों में हमारी पहुंच पर निर्भर था। अक्सर (आज- 
कल की तरह) हम एक ग्र र-कानूनी संस्था रहे हें--क्रानून की निगाह में 
हमारा कोई अस्तित्व ही नहीं रहा हैँ, और पुलिस हमारी किताबों और काग्रज़ो 
को उठा ले गई है । 

उस वक़्त भी जब सविनय अ्रवज्ञा आंदोलन जारी नहीं था,हिदुस्तान 
में ब्रिटिश सरकारी मशीन से असहयोग का आम रुख बराबर बना रहा। हां 
उस वक़्त उसका आक्रामक पहलू हट गया । इसके माने यह नहीं ह कि अंग्रेजों 
से असहयोग हो । जब बहुत से सूबों में कांग्रेसी सरकारें क्रायम हुई तो लाज़िमी 
तौर पर सरकारी और इंतज़ामी मामलों में काफ़ी सहयोग हुग्ना । लेकिन इतने 
पर भी वह पृष्ठ भूमि ज्यादा नहीं बदली, और सरकारी कामों के अलावा 
कांग्रेसियों का क्या व्यवहार हो इस बारे में हिदायतें दी गई थीं । हालाँकि कभी- 
कभी अस्थायी समभोता या मेल लाज़िमी हो जाता था लेकिन फिर भी हिंदु- 
स्‍्तानी राष्ट्रीयवा और विदेशी सा म्राज्यवाद में कोई स्थायी शांति नहीं हो सकती 
थी । आज़ाद हिंदुस्तान इंग्लेंड को सिर्फ़ बराबरी के दर्ज पर ही सहयोग दे 
सकंता था। 

३ ; स्त्रों की कांगरेसी सरकारें 

ब्रिटिश पार्लामेंट ने कई साल तक कमीशन और कमेटियों के काम 
के बाद, ओर साथ ही बहस के बाद, सन १६३४५ में एक गवरनंमेंट ग्रव्‌ इंडिया 
एक्ट पास किया | इस एक्ट में एक ढंग की प्रांतीय स्वाधीनता और संघीय 
ढांचे का इंतजाम किया गया था, लेकिन इसमें इतने रोक और पेंच थे कि राज- 
नीतिक और आधिक दोनों तरह की सत्ता ब्रिटिश सरकार के हाथों में ज्यों-क्री- 
त्यों बनी रही । सच तो यह है, कि कई ढंग से उस एक्जीक्यूटिव कौंसिल की 


आखिरी पहलू (२) ४५० 


ताक़त को, जो ब्रिटिश सरकार के सामने ही जवाबदेह थी, बढ़ा दिया था, 
गौर उसकी बुनियाद को मज़बूत कर दिया था। संघीय ढांचा एक ऐसी शक्ल 
में था कि उसकी अ्रसली तरकक़ा नामुमकिन थी। ब्रिटिश सत्त। से संचालित 
उस हुकूमती ढांचे में दखल देने या उसमें सुधार करने के लिए हिंदुस्तानी 
जनता के नुमाइंदों को कोई रास्ता ही नहीं छोड़ा था | उसमें किसी ढंग की 
ढील या तब्दीली, सिफ्फ़ ब्रिटिश पार्लामेंट के ज़रिए हो सकती थी । इस तरह 
इस ढांचे के प्रतिक्रियावादा होने के साथ ही उसमें स्वविकास का तो कोई भी 
बीज नही था, ताकि किसी क्रांतिकारी परिवत्तन की नौबत न आए । इस एक्ट 
से ब्रिटिश सरकार की रजवाड़ों से, जमींदारों से और हिंदुस्तान की दूसरी प्रति- 
क्रियावादी जमातों से दोस्ती और भी ज़्यादा मज़बूत हो गई । पृथक्‌ निर्वाचन- 
पद्धति को इससे बढ़ावा दिया गया और इस तरह अलग होने वाली प्र वृत्तियों 
को बढ़ावा मिला । इस एक्ट ने ब्रिटिश व्यापार, उद्योग, बेकिंग और जहाज़ी 
व्यापार को, जिनका पहले से हा आधिपत्य था, अब और ज्यादा सुदृढ़ कर 
दिया । इस संकट में ऐसी धाराएं साफ़ तौर पर रख दी गई कि उनकी इस 
हैसियत पर कोई रोक या पाबंदियां नहीं लगाई जा सकती थीं । इस प्रतिबंध 
को जो नाम दिया गया था वह यह था कि कोई भेद-भाव नहीं बरता जायगा ।' 
इस क़ानून के मुताबिक भारतीय राजस्व, फ़ोज और विदेशी नीति के सारे 
मामलों मे पूरा नियंत्रण ब्रिटिश हाथों में ज्यों-का-त्यों बना रहा | इस विधान 
नें वाइसराय को पहले से कहीं ज़्यादा ताक़त सौंप दी । 

प्रांतीय स्वाधीनता के सीमित क्षेत्र में ज्यादा अश्रधिकार हस्तांतरित 
किये गए, या कम-से-कम ऐसा मालूम तो पड़ा ही । ताहम एक सावंजनिक सर- 
कार की स्थिति बड़ी विचित्र थी। उस पर गैर जिम्मेदार केद्रीय हुकूमत और 

१ हिंदुस्तान में ब्रिटिश उद्योग और व्यापार के प्रतिनिधि, इन प्रति- 
बंधी धाराप्रों को हटाने का श्रव भी भयंकर विरोध करते हें। ब्रिटिश विरोध 
के होते हुए भी श्रप्रैल १९४५ में कंद्रीय असेंबलोी में, इन प्रतिबंधों को हटाने 
का प्रस्ताव पास किया गया। हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता ओर सारी हिंदुस्तानी 
जमातें इनको हटाने को कट्टर पक्षपाती हें श्रोर हिबुस्तानी उद्योगपति तो इस 
सिलसिले में ज्यादा वितित हें । फिर भी यह बात ध्यान देने की हे 
कि लंका में कुछ हिंदुस्तानी व्यापारी अपने लिए बसाही संरक्षण भांग रहे 
हें जो कि खुद श्रपने देश में ब्रिटिश व्यवसाधथियों को दे विये जाने पर खलते हें । 
निजी-लाभ के बहाव में श्रादमों न्याय भौर इंसाफ़ के लिए हो सिर्फ श्रंधा नहीं 
होजाता बल्कि मामलों श्रक्ल की बात ओर सोधी-सादी दलोल भी उसे नजर 
नहीं झाती । 
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वाइसराय की ताक़तों की रोक-थाम लगी हुई थी | वाइसराय की तरह प्रांतीय 
गवनंर भी दखल दे सकते थे, किसी कानून को रोक सकते थे, ओर अपने निजी 
फ़ेसले और अधिकार के बल पर जनता के नुमाइंदे मंत्रियों और सूबों का श्रसें- 
बलियों के साफ़ विरोध के होते हुए भी कोई नया कानून जारी कर सकते थे । 
सरकारी श्रामदनी का एक बहुत बड़ा हिस्सा कुछ स्थापित स्वार्थों के लिए तै 
था, और उसमें हाथ भी नहीं लगाया जा सकता था। बड़ी नौकरियों और 
पुलिस का बचाव किया गया था और मंत्री लोग उनको छ भी नहीं सकते थे । 
उनका नज़रिया हुकूमतपरस्ती का था और अपने पथ-निर्देश के लिए पहले की 
ही तरह मंत्रियों की जगह उनकी निगाह गवनर की तरफ़ रहती था । लेकिन 
फिर भी यही लोग थे जिनके ज़रिये सावंजनिक सरकारों को काम करना था । 
सरकार का सारा जटिल ढांचा ज्यों-का-त्यों बना रहा; ऊपर गवनंर से लेकर 
मामूली भ्रहलकार और पुलिस के आदमी तक---उस ढांचे में कोई भी तब्दाली 
नहीं हुई । बस सिर्फ़ उनके बीच में किसी जगह पर चुनी हुई असेंबली के प्रति 
जिम्मेदार कुछ मंत्री बिठा दिये गए थे, जो अपनी शक्ति भर काम करते थे । 
भ्रगर गवनर (जो ब्रिटिश सत्ता का प्रतिनिधि था), और उसके नीचे काम 
काम करने वाले सरकारो नौकर मंत्रियों का पूरा-पूरा साथ देते तो सरकारी 
मशीन आसानी से चल सकती थी। वरना-----श्रौर इसकी संभावना भी बहुत 
ज़्यादा थी चूंकि पुरानी हुकूमतपरस्त पुलिस-सरकार और सावंजनिक सरकार 
के रवेये में बहुत बड़ा फ़के होता है--उनमें बराबर कशम-कश और संघर्ष होना 
लाज़िमी था। यहां तक कि उस वक्त भी जब कि गवनर और नौकरियों और 
सावंजनिक सरकार की नीति में कोई साफ़ मतभेद नहीं हो, वे लोग उस सर- 
कार के काये में रुकावट डाल सकते थे.देर कर सकते थे, उसको तोड़-मरोड़ 
सकते थे, यहां तक कि उस पर पानी फंर सकते थे । कानूनी तौर पर ऐसी 
कोई चीज नहीं थी जो गवनेर या वाइसराय को अपने मनमाने ढंग से काम 
करने से रोक सकती, और इसमें चाहे मंत्रियों और असेंबली का सक्रिय विरोध 
ही क्‍यों न हो; संघं का डर ही सिर्फ़ एक कारगर रोक थी । मंत्रा लोग इस्तीफ़ा 
दे सकते थे, ओर असेंबली में श्रौर कोई वर्ग बहुमत को अपनी ओर कर नहीं 
सकता था, श्र तब सावेजनिक आंदोलन हो सकते थे । यह तो वही पुराना 
वेधानिक संघर्ष था जो निरंकुश राजा और पार्लामेंट में, दूसरे देशों में ग्रक्सर 
होता आया है, और जिससे क्रांतियां हुई हें और राजा को दबना पड़ा है। 
ग्रौर सब बातों के साथ ही यहां पर तो राजा एक विदेशी सत्त। थी, जिसको 
विदेशी फ़ौज और आधिक ताक़त का सहारा था, और जिसको विशेष स्वार्थ 
वाले समुदायों और उन जी-हुजूरों से जिनको उसने इस देश में पैदा किया था, 
मदद मिलती थी। 
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इसी वक्‍त, हिंदुस्तान से बर्मा अलहदा किया गया । बर्मा में ब्रिटिश 
और हिंदुस्तानी, और कुछ हद तक चानी, आर्थिक ग्रौर व्यावसायिक स्वार्थों 
से संघर्ष रहा था । इसीलिए यह ब्रिटिश नीति रही थी कि बर्मावासियों में 
भारतीय-विरोधी और चीनी-विरोधी भावनाओ्रों को बढ़ावा दिया जाय । कुछ 
वक्‍त तक तो इस नीति से मदद मिली, लेकिन जब यह आ्राज़ादी से इंकार के 
साथ जुड़ गई, तो उसका नतीजा यह हुग्ना कि बर्मा में एक ज़बर्देस्त आंदोलन 
जापानियों के पक्ष में शुरू हो गया, और जब १९४२ में जापानियों ने हमला 
किया, तो यह ऊपर सतह पर आा गया। 

हिंदुस्तानी विचार-धारा के हर एक हिस्से ने, १६३५ के एक्ट का 
प्रबल विरोध किया । उसमें उस हिस्से की, जो प्रांतीय स्वाधीनता से संबंधित 
था, तीखी आलोचना की गई, क्‍योंकि उसमें बहुत से रोक-थाम थे और 
उसमें गवनर और वाइसराय को विशेषाधिकार दिये गए थे । उसमें संघीय 
ढांचे से ताल्लुक़ रखने वाला हिस्सा और भी ज्यादा खला। स्वयं संघीय विधान 
का विरोध नहीं किया गया, क्योंकि यह तो ग्राम तौर पर माना जाता था कि 
हिंदुस्तान के लिए संघीय ढांचा मौज था, लेकिन जिस संघीय ढांचे का प्रस्ताव 
किया गया था, उसमें ब्रिटिश राज्य और हिदुस्तान में स्थापित स्वार्थों को 
मज़बूत किया गया था। सिफ़ प्रांतीय स्वाधीनता से ताललक़ रखने वाला 
हिस्सा अमल में लाया गया श्रौर कांग्रेस ते चूनाव लड़ने का फ़ैसला किया। 
लेकिन इस सवाल पर कि उक्त एक्ट की सीमाओ्रों के अंदर ही प्रांतीय 
हुकूमत की जिम्मेदारी ली जाय या नहीं, कांग्रेस के अंदर बड़ी तीखी बहस 
हुई । ज्यादातर सूबों में चुनाव में कांग्रेस की ज़बदंस्त कामयाबी हुई, 
फिर भी जब तक यह बात साफ़ न हो जाय कि गवनेर या वाइसराय का 
हस्तक्षेप नहीं होगा, मंत्रि-मंडल की ज़िम्मेदारी लेने में म्िभक थी । कुछ 
महीनों के बाद कुछ अ्रस्पष्ट आराइवासन इस संबंध में दिये गए, और जुलाई 
१६३७ में कांग्रेसी सरकारें कायम हुई । आख़िर में, ग्यारह में से ञ्राठ सूबे में 
ऐसी सरकारें बनी, और जो सूबे बाक़ी बचे, वे थे बंगाल, सिंध और पंजाब । 
सिध का सूबा हाल ही में बनाया गया था छोटा-सा झौर एक ढंग से ग़्ैर- 
मुस्तक़िल था। बंगाल में जहां तक धारा-सभा का सवाल हैं, कांग्रेस श्रकेले तो 
सबसे बड़ी पार्टी थी, लेकिन कुल मिलाकर वह बहुसंख्यक नहीं थी इसलिए 
वह शासन-काय में शामिल नहीं हुई । हिंदुस्तान में ब्रिटिश पूंजी का बंगाल 
( या कलकत्ता कहना ज्यादा सही होगा ) प्रधान केंद्र होने की वजह से 
यूरोपीय व्यवस।यी वर्गों को हँरत-अंगेज़ ढंग से ज्यादा नुमाइंदगी दी गई थी। 
गिनती में वे सिर्फ़ मृट्टी-भर हैं (शायद कुछ हज़ार ही) फिर भी उनको २५ 
जगहें दी गई हैं, जब कि सारे सूब को ग्राम ग्रैर-मुसलमानी आबादी को, जो एक 
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करोड़ ७० लाख है, ५० जगहें दी गई हैं। इस गिनती में शिड्लवाली जातियों 
॥ ग्राबाद। शामिल नहीं हूँ । बंगाल का राजनीति भें, धारा-सभा में इस 
...टेश दल की एक भ्रहम जगह है, और वह मंत्रिमण्डल को बना-बिगाड़ सकता हूँ । 
यह बात साफ़ है, कि हिदुस्ताबी मसले के ग्रस्थायी हल की हालत में 
भी कांग्रेस १६३५ के एक्ट को मंजूर महीं कर सकती थी। उसकी प्रतिज्ञा 
ग्राज़्ादी के लिए थी, और उसे इस एक्ट से लड़ना था। फिर भी अधिकांश 
ने यही तय किया कि सूबे की स्वाधीनता के कार्य-क्रम को चलाया जाय | इस 
तरह उसकी दुडढ़री नीति थी : एक तो आज़ादी की लड़ाई को जारी रखना, 
ग्रोर दूसरे धारा-सभा के ज़रिए रचनात्मक काम और सुधार करना । खेतिहर 
जनता के सवाल पर, खास तौर से, फ़ौरन ही ध्यकन देना ज़रूरी था । 
हालांकि कांग्रेम का शमार के लिहाज से बहुमत था ओर इसलिए एक 
तरह सै, ज़रूरी न होते हुए भी, इस सवाल पर भी ग्रोर किया गया कि कांग्रेसी 
दूसरे दलों को अपने साथ मिलाकर संयुक्त सरकार बनाएं। फिर भी सरकारी 
काम में ज्वादा-से-ज्यांदा लोगों को अपने साथ ले लेना ज़्यादा अच्छा था। 
हमेशा ही, कसी भी मिली-जू ली सरकार बनाने में कोई खास बाधा नहीं हैं, 
झौर असल में सरहदी सूबे में और आसाम में ऐसी सरकार बनाने की बात 
प्रान भी ली गई । सच तो यह हे कि कांग्रेस खुद एक ढंग की; सम्मिलित संस्था 
या संयुक्‍त मोर्चा थी जिसमें बहुत से दल थे, श्रोर वे हिंदुस्तान की श्राज़ादी की 
लगन से एक साथ बंधे हुए थे | अपने अंदर इस ढंग की भिन्नता के होते हुए 
भी, उसमें एक अ्रनूुशासन और एक सामाजिक दृष्टिकोण था, ओर एक अपने 
शांतिपूर्ण ढंग से लड़ने की सामथ्यं थी । इससे ज़्यादा बड़े सम्मेलन के माने 
थे ऐसे लोगों के साथ मिलना जिनका राजनीतिक और सामाजिक दृष्टिकोण 
बिलकुल जुदा था और जिनकी खास तौर से दफ्तरों में या मैत्री-पद में दिल- 
चस्पी थी । उस हालत में संघ तो शुरू से था--संघर्ष प़िटिश द्ितों के 
प्रतिनिधियों से, वाइसराय और गवनेर से और दूसरे बड़े-बड़े अ्रफ़सरों सै; 
साथ ही ज़मीन में और उद्योग-धंधों में स्थापित स्वार्थों से, किसानों के मामलों 
में, या मज़दूरों की हालतों पर, संघर्ष था। ग्गेर-कांग्रेसी हिस्से आम तोर पर 
राजनीतिक और सामाजिक दृष्टि से अबृदार थे, ओर उनमें से कुछ ता विशुद्ध 
ग्रवसरवादी थे। पअगर ऐसे हिस्से सरकार में शामिल होते, तो वे हमारे सारे 
सामाजिक कायं-क्रम को रद्द कर देते या कम-से-कम उसमें अभ्रड़चनें डालते, और 
उसमें देर करते। यही नहीं दूसरे मंत्रियों की पीठ पीछे गवर्नर के साथ षडयंत्र 
भी हो सकते थे । ब्रिटिश हुकूमत के ख़िलाफ़ संयुक्त मोर्चा ज़रूरी था। इसमें 
किसी तरह की भी फूट हमारे मक़प्तद के लिए न्‌कसान पहुंचाने वाली होती। 
न भ्रापस में बांधने वाला कोई सीमेंट ही होता, और न कोई परस्पर मान्य 
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निष्ठा ही होती, और न कोई एक आदर्श होता और मंत्रियों के व्यक्तिगत रूप 
म अलग-अलग दृष्टिकोण होते, ओर वे मंत्री अलग-अलग दिशाझ्रों में चलते । 
स्वाभाविक तौर पर हमारे सावंजनिक जीवन में ऐसे बहुत से लोग शामिल थे, 
जो सिर्फ़ राजनीतिज्ञ थे, और उससे ज्यादा कुछ नहीं थे, ओर वे अ्रच्छे और 
बरे दोनों ही मानों में अपना हिंत साधने वाले मौकापरस्त लोग थे। 
कांग्रेस में प्रौोर साथ ही और दूसरी संस्थात्रों में काबिल लगन वाले श्र 
देश-भक्‍त स्त्री-पुरुष और साथ ही मतलबी और मौकापरस्त लोग भीथे। 
लेकिन १६२० के बाद से कांग्रेस वेधानिक राजनीतिक संस्था से कहों 
ज्यादा बड़ी चीज़ रही थी, श्रोर वास्तविक अथवा निहित क्रांतिकारी 
काम का वायू-मंडल उसे घेरे रहता था, और वह अक्सर क़ानून के दायरे से 
बाहर हो जाती थी। महज इसलिए कि इस काम का हिसा, गुप्त-मंत्रणा या 
षडयंत्र या क्रांतिकारी काम की अन्य साधारण बातों से कोई ताललुक नहीं था, 
कांग्रेस कुछ कम क्रांतिकारी नहीं थी। यह बात दूसरी हैँ कि उसकी नीति 
सही थी या ग़लत, कारगर थी या नहीं श्रोर इस पर बहस की जा ,सकती ह, 
लेकिन यह बात साफ़ है कि उसमें होश भरा जोश था, और एक बहुत ऊंचे 
दर्जे की सहनशीलता थी । शायद हिम्मत से थोड़ी देर के लिए हिसात्मक काम 
के उफान में शामिल होना आसान है, और उसमें मौत तक का स्वागत हो 
सकता हूँ । लेकिन इसके मुक़ाबले मे, दिन-प्रतिदिन, माह-प्रतिमाह, वर्ष-प्रति- 
वर्ष केवल अपनी ही इच्छा से जीवन के उपहारों को छोड़कर जीवन को 
चलाना उयादा मश्किल हैं । यह एक ऐसा इम्तहान हैँ जिसमें किसी भी जगह 
शायद गिने-चुने आदमी ही कामयाब हो सके, ओर यह एक अचंभे की बात हूं 
कि हिंदुस्तान में इतने आदमी कामयाब हुए हें। 

धारा सभा मे कांग्रेस-पाटियां इस बात के लिए चितित थीं कि किसी 
संकट के घिरने से पहले, मजदूरों और किसानों के पक्ष में, नई कानूनी धाराएं 
बना दें । किसी मंडराते हुए संकट की भावना बराबर मौजूद थी; संकट तो 
उसमें बीज रूप से था हो । करीब-करीब हर सूबे में एक और धारा-सभा थी, 
जो बहुत सीमित निर्वाचन पर निर्भर थी, और इस तरह उसमें ज़मीन या 
उद्योग से संबंधित स्थापित स्वार्थों की नुमाइंदगी थी । प्रगतिशील कानून बनाने 
पर और दूसरे ढंग की रोक थी । संयुक्त सरकारों से ये सारी परेशानियां 
बढ़ जातीं, और यह तय किया गया कि सिवाय सरहदी सूबे और आसाम के 
शरू में ऐसा न किया जाय । 

किसी भी सूरत से यह फ़ैसला आखिरी फ़ैसला नहीं था, और तब्दीली 
की गुंजाइश बराबर ध्यान में रखी गई, लेकिन तेजी से बदलती हुई हालतों 
ने इस तब्दीली को ज्यादा मुश्किल बना दिया, ओर सूबे की कांग्रेसी सरकारें 
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उन बहुत से मसलों में, जिन पर फ़ौरन हौध्यान देने की ज़रूरत थी, फंस गई । 
बाद के बरसों में, उस फ़ैसले की अ्रक्लमंदी पर बहुत बहस हुई है, श्रौर उस 
पर अलग-अलग रायें हैं । किसी घटना के समाप्त होने पर अक्लमंद होना ज्यादा 
आग्रासान है, लेकिन अश्रव भी मेरा अपना ख्याल यही हें कि राजनीतिक नज़र से 
गौर परिस्थितियों के लिहाज़ से हमारे लिए वह फ़ेसला क़दरती था, और जा 
था । फिर भी यह सच है कि फ़िरकेवार सवाल पर उसका बहुत बुरा असर 
पड़ा, और उसकी वजह से बहुत से मुसलमानों में शिकायत और अलहंदगी 
का सवाल पेदा हुआ । इससे बहुत से प्रतिक्रियावादी दलों ने फ़ायदा उठाया 
और उन्होंने कुछ खास दलों में अपनी स्थिति मज़बूत कर ली । 

राजनीतिक या वेधानिक नज़र से, इस नये एक्ट से और सूबों में 
कांग्रेसी सरकारों के क़ायम होने से, सरकारी ब्रिटिश ढांचे में कोई ख़ास फ़र्क़ 
नहीं हुआ । असली ताक़त वहीं रही, जहां कि वह एक लंबे अ्से से थी लेकिन 
मनोवैज्ञानिक नज़ रिये से एक बहुत बड़ा फ़क़ हुआ, और ऐसा मालूम पड़ा मानो 
देश में बिजली दौड़ गई हो । शहरों के मुक़ाबले देहात में यह तब्दीली ज़्यादा 
नज़र आई । हां, शहरों के औद्योगिक केंद्रों के मज़दूरों में भी यही प्रतिक्रिया 
हुईै। एक इस ढंग की भावना थी, मानो जनता को कुचलने वाला बहुत बड़ा 
बोक हट गया हो , और बहुत चैन हो; बहुत अर्से से दबी हुई सामूहिक शक्ति 
को छुटकारा मिला और वह चारों तरफ़ नज़र आती थी | कम-से-कम कुछ 
वक्‍त के लिए पुलिस और खूफ़िया विभाग का डर गायब हो गया, यहां तक 
कि ग़रीब-से-रा रोब किसान में भी आात्म-सम्मान और आत्म-विश्वास की भावना 
बढ़ी। पहली बार उसने यह महसूस किया कि उसकी भी अहमियत हैँ, और उसको 
भलाया नहीं जा सकता । अब सरकार कोई अनजान देत्य की तरह नहीं थी जो 
उससे अफ़सरों से अनगिनत तहों से श्रलहदा थी, और जिस पर असर डालना 
तो दूर रहा जिस पर आसानी से पहुंचा भी नहीं जा सकता था, और जिसके 
ग्रफ़ुसर उसको ज़्यादा-से-ज्यादा चूसने पर तुले हुए थे। समर्थ के आसन पर 
अरब उन लोगों का क़ब्जा था, जिनको उसने अक्सर देखा था, सुना था, और 
जिनसे उसने बातचीत की थी; कभी-कभी वे लोग साथ-साथ जेल में भी रहे 
थे, और उनमें आपस में साथियों की-सी भावना थी । 

सूबे की सरकारों के ख़ास केंद्र में, पुरानी हुकूमत के गढ़ में, कई 
प्रतीक-स्वरूप दृश्य देखे गए। इनका नाम था प्रांतीय सेक्रेटेरियट; और यहीं 
सारे बड़े-बड़े दफ़्तर थे, ओर यह जगह बहुत ऊंची और लोगों की पहुंच से परे 
समभी जाती थी , श्र यहां से ऐसे गुप्त हुक्म निकलते थे जिनको कोई चुनौती 
नहीं दे सकता था । पुलिस के आदमी या लाल वर्दी वाले अर्दली, जिनकी कमर 
की चपरासों में चमकती हुई कटारें लटकती थीं, इन पर पहरा देते थे, और 
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सिफ़े वही लोग, जो खुद किस्मत थे या बहुत साहसी थ, और या जो बहुत बड़ी 
तिजोरियों वाले थे, इनको पार कर अंदर पहुंच सकते थे । अ्रब अ्रचोनक ही 
गांव के और शहर के भुंड-के-कुूंड लोग इन पवित्र हदों में घुसते और जहां मन 
चाहे घूमते । उनकी हर एक चीज़ में दिलचस्पी थी; वे असेंबली चेबर में 
गए, जहाँ कि मेंबर लोग काम-काज करते थे; उन्होंने मंत्रियों के कमरों में भी 
नज़र डाली । उनको रोकना मुश्किल था, क्‍योंकि वे अपने आपको बाहर का 
नहीं समझते थे; और हालांकि यह उनके लिए बहुत जटिल था, और उनको 
समभना मुश्किल था, फिर भी उनमें एक स्वामित्व की भावना थी । पुलिस के 
आदमी और चमकती हुई कटारों वाले अ्र्दली जड़वत्‌ थे; पुराने मापदंड गिर 
गए थे; यूरोपीय पोशाक की, जो कि ओहदा और हुकूमत की निशानी थी, श्रब 
शप्रहमियत नहीं थी । असेम्बली के मेंबरें गौर शहर और देहात से आ्राने वाले 
आदमियों में छांट करना मुश्किल था। अक्सर उन लोगों की पोशाक एक-सी ही 
होती थी । श्राम तौर पर हाथ का बना हुआ कपड़ा होता था, और सिर पर 
सुपरिचित गांधी टोपी होती थी। 

पंजाब और बंगाल में, जहां कि मंत्रि मण्डल कई महीने पहले बच चुके 
थे, दूसरी ही हालत थी । वहां की रफ़्तार में कोई रुकावट नहीं पैदा हुई और 
तब्दीली बिलकुल खामोशी से हुई थी, और ज़िदगो के ढंग में कोई भी फ़के 
नहीं हुआ था । खास तौर से पंजाब में पुराना रवेया जारी था, और ज्यादातर 
मंत्री नय नहीं थे । वह पहले भी ऊंचे भ्रफ़सर रह चुके थे, और अ्रब भी थे । 
उनमें और ब्रिटिश हुकूमत में कोई भी संघर्ष या तनातनी नहीं थी, क्योंकि 
राजनीतिक नज़र से उस हुकूमत की प्रधानता थी । 

नागरिक स्वतंत्रता और राजनीतिक कैदियों के सिलसिले में कांग्रेसी 
सूबों और पंजाब और बंगाल में जो फ़र्क था वह फ़ौरन ही जाहिर हो गया । 
पंजाब और बंगाल दोनों ही सूबों में पुलिस और खुफ़िया विभाग के राज में 
किसी तरह की ढील नहीं हुई, और न शाजनीतिक कंदियों को छूटकारा ही 
मिला । बंगाल में, जहां कि मंत्रि-मंडल अक्सर यूरोपीय वोटों के सहारे चलता 
था, इन सबके अ्रलावा हज़ारों नज़रबंद थे यानी ऐसे स्त्री और पुरुष जिनको 
प्रनिश्चित काल के लिए बिना मुकदमा चलाये ही जेल में वर्षों से बंद कर रखा 
गया था । इसके बा-प्रक्स कांग्रेसी सूबों में, जो सबसे पहला क़दम उठाया गया, 
उससे राजनीतिक क़ंदियों की रिहाई हुई । इनमें से कुछ लोगों के मामलों में, 
जो हिसात्मक का रबाइयों के लिए कैद किये गए थे, गवर्नर के सहमत होने से 
इंकार करने की वजह से देरी हुई । इसी मामले पर १९३८ के शुरू में बात 
बहुत बढ़ गई, श्रौर दो कांग्रेसी सरकारों ने ( संयुक्त प्रांत और बिहार में) 
झपने इस्तीफ़े भी पेश कर दिये । इस पर गवनेर ने भ्रपता विरोध वापिस लिया 
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ग्रौर कैदी छोड़ दिये गए । 
४ $ हिंदुस्तान में--त्रिटिश अनुदारता बनाम 
हिंदुस्तानी सरगर्मी 


नई प्रांतीय असेंबलियों में, देहाती हलक़ों की नुमाइंदगी बहुत ज़्यादा 
थी, और इसका लाज़िमी नतीजा यह हुआ कि उन सब में कृषि-संबंधी सुधारों 
की मांग हुई | स्थायी बंदोबस्त और दूसरे कारणों से बंगाल में काइतकारों की 
हालत सब जगह से ज़्यादा ख़राव थी । उनके बाद उन बड़े-बड़े सूबों का नंबर 
था, जहां ज़मींदारी-प्रथा थी | इनमें खास सूबे थे बिहार शोर संयुक्त-प्रांत । 
उसके बाद वे सूबे थे जहां शुरू में काइतकार को खुद जमीन का मालिक 
बनाया गया था, लेकिन जहां बड़ी-बड़ी जमीदारियां भी बन गई थीं। ये 
सूबे थे मद्रास, बंबई, और पंजाब । बंगाल म हर कारगर सुधार के रास्ते में 
स्थायी बंदोबस्त की अडचन थी । क़रीब-क़रीब सभी ग्रादमी इस मामले में 
एकमत हैं, कि स्थायी बंदोबस्त खत्म हो जाना चाहिए, यहां तक कि एक 
सरकारी कमीशन ने इसको ख़त्ब करने की सिफारिश की है लेकिन स्थापित 
स्वार्थों वाले ऐस। इंतजाम करते हैँ कि यह तब्दीली 5क जाती है या उसमें 
देर हो जाती है । इस मामले में पंजाब खुशकिस्मत रहा क्‍योंकि उसको नई 
ज़मीन मिल गई । ह 

कांग्रेस के लिए कृषि-संबंधी सवाल खास सामाजिक मसला था और 
उसके अध्ययन और इस संबंध में नीति बनाने के लिए काफ़ी समय दिया गया 
था । यह नीति हर सूबे में अलग-भ्रलग थी, क्योंकि हर सूबे की हालत अलग- 
भ्रलग थी, और साथ ही सूबों की कांग्रेस कमेटियों में वर्गं-मिश्रण अलग-अलग 
था। केंद्रीय संस्था द्वारा निर्धारित एक अखिल भारतीय नीति थी, जिसमें हर 
सूबे ने अपनी हालत विशेष को ध्यान में रखकर, और बातें जोड़ लीं। इस 
लिहाज़ से संयुक्त-प्रांतीय कांग्रेस सबसे आगे थी, श्रोर वह इस नतीजे पर 
पहुंच गई थी कि ज़मींदारी प्रथा को ख़त्म कर देना चाहिए। गवनर और 
वाइसराय के विशेषाधिकारों श्रौर सूबे की ऊपरी धारा-सभाश्रों को, जिनमें 
ज़्यादातर जमींदार थे, छोड़ने पर भी. १६३५ के गवनेमेंट अश्रव्‌ इंडिया एक्ट 
के मातहत ऐसा करना नामुमकिन था । इसलिए इस ढांचे के ऊपरी घरे के 
अंदर ही तब्दीली करनी थी । हां, यह बात दूसरी थी कि कोई क्रांतिकारी बात 
उठ खड़ी हो, श्रौर वह खुद इस प्रथा को खत्म कर दे । इसलिए सुधार करना 
म्‌दिकल हो गया, प्रौर उसमें बहुत-सी उलभरनें पैदा हुईं और इसमें प्राशा से 
झधिक समय लगा। 

फिर भी कृषि-संबंधी महत्त्वपूर्ण सुधार किये गए, भर साथ ही देहाती 
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कर्ज की समस्या पर भी प्रहार किया गया । इसी तरह कारखानों में मज़दूरों 
की हालत, सावंजनिक स्वास्थ्य और सफ़ाई, स्थानीय स्वराज्य संस्थाओं, प्रारं- 
भिक और विश्वविद्यालय की उच्च शिक्षा, साक्ष रता, उद्योग, ग्रामोन्नति आदि 
दूसरे मसलों को सुलझाया गया । पहली सरकारों ने इन सामाजिक, सांस्कृतिक 
और ग्राथिक समस्याझ्रों को भुला दिया था, और ध्यान से उतार दिया था; 
उनका काम तो पुलिस और कर-वसूली विभाग को कुशल बनाना था, और 
वे बाकी विभागों को अपने ढंग से चलने की इजाजत देती थीं। कभी-कभी 
थोड़ी-सी कोशिश की गई थी, और कमीशन और जांच-कमेटियां नियुक्त की 
गई थीं, और ये बरसों के सफ़र प्रोरकप्रेहनत के बाद लंबी-चौड़ी रिपोर्ट तैयार 
करती । तब वे रिपोर्ट भ्पनी-अभ्रपनी दंराजों में रख दी जातीं, और उन पर 
कोई कारंवाई नहीं की जाती । यही नहीं बल्कि बार-बार सार्वजनिक मांग के 
होते हुए भी सही और पूरे झांकड़े भी इकटठे नहीं किये गए थे। किसी भी 
दिशा म प्रगति करने के मामले में, इत आंकड़ों की कमी और पूरी-पूरा ख़बर 
के ग्रभाव से बड़ी भारी रुकाबट रही है | इस तरह श्राम हुकमती काम के 
अलावा प्रांतीय सरकारों के सामने काम का पहाड़ था, जो बरसों की लापर- 
वाही का नतीजा था, और हर तरफ़ ऐसी समस्याएं थी जिन पर फ़ौरन ध्यान 
देना ज़रूरी था। पुलिस-सरकार को बदलकर, जन-नियंत्रित सरकार बनाना 
था । एक तो वसे ही यह काम कोई आसान काम नहीं था, फिर उनके मह॒दूद 
ग्रधिकारों की रजह से, लोगों की गरीबी की वजह से और प्रांतीय और केंद्रीय 
सरकार के (जो वाइसराय के मातहत पूरी तरह स्वेच्छाचारी और हुकमत- 
परस्त थी), जुदा दृष्टिकोण होने की वजह से, यह काम और भी ज़्यादा 
मुश्किल हो गया । 

इन सब खामियों श्रौर रुकावटों को हम जानते थे और हम अपने 
दिल म यह महसूस्र करते थे कि जब तक हालतों में जड़ से तब्दीली न श्रायें, 
तब तक हम ज़्यादा बड़ा काम नहीं कर सकते थे, भ्रं.र इसीलिए श्राज़ादी 
की प्रबल इच्छा थी, फिर भी श्रागे बढ़ने की लालसा हममें भरी हुई थी, शोर 
हमारी रुवालिश थी कि दूसरे देशों को, जो कई ढंग से आगे बढ़े हुए थे, हम 
दौड़कर पक लें। संयुकत-राष्ट्र अमेरिका हमारे सामने था, और यही नहीं 
कुछ पूर्वीय देश, भी थे, जो तेज़ी से श्रागे बढ़ रहे थे । लेकिन हमारे सामने जो 
सबसे बड़ी मिसाल थी वह यह थी सोवियट यूनियन की ; जिसने लड़ाई, झ्रांतरिक 
संघर्ष श्नौर भ्रदम्य प्रतीत होने वाली कठिनाइयों से भरे बीस बरस के अंदर ही 
बड़ी भारी तरक्की की थी। साम्यवाद की तरफ़ कुछ लोग खिचे श्रोर कुछ 
लोग नहीं भी खिंचे थे, लेकित सब लोग शिक्षा, संस्कृति, स्वास्थ्य-प्रबंध, शरीर- 
रक्षा भोर उपजातियों के मसलों के हल के बारे में सोविय८ यूनियन की प्रगति 
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की झोर खिंचे थे वे लोग पुराने पचड़ों से सोवियट यूनियन के एक नये संसार 
बनाने के आइचयं-पूर्ण भगीरथ प्रयत्न से प्रभावित थे। यहां तक कि श्री रवींद्र- 
नाथ ठाकुर,जो बहुत ज़्यादा व्यक्तिवादी थे, और जो साम्यवाद के कुछ पह- 
लुभ्रों से खुश नहीं थे, इस नई सभ्यता के प्रशंसक बन गए, और उन्होंन अपने 
देश की मौजूदा भ्रवस्था के साथ उसका मिलान किया | अपने ग्राव्विरी संदेशे में, जो 
उन्होंने मृत्यु-शय्या से दिया थ।, उन्होंने सोवियट रूस की उस लगन और उसकी 
बारहा कोशिशों की चर्चा की 'जिससे उसने रोग और निरक्षरता का मुक़ाबला 
किया, अभ्र,र अज्ञान और निर्धनता को मिटाने में कामयाबी हासिल की और 
एक महादेश के मुंह पर से हीनता की (३6 ॥ को मिटा दिया। उसकी सभ्यता 
वर्गों श्रोर मतों के आपस के भेद-भावों से बिलकुल मुक्त है । उसकी तेज़ और 
श्राइचयंपूर्णं प्रगति से मुझे एक साथ ही प्रसन्नता और ईर्ष्या दोनों हुईं ***** 
जब में दूसरी जगह दो सौ उ पजातियां देखता हूं, जो कुछ बरस पहले ही विकास 
के जुदा-जुदा स्तरों पर थीं श्रर जो श्रब एक साथ प्रेम पूवंक आगे बढ़ रही हें 
श्रौर जब में अपने देश की तरफ़ देखता हूं जहां विकसित और बूृद्धिमान्‌ मनुष्य 
बबेरता के बहाव में बह रहे हैं तो मुझे विवश होकर दोनों जगहों की सरकारों 
का फ़क़ दिखाई देता है--एक सहयोग के सहारे चलता है, और दूसरे की बुनियाद 
शोषण पर है, और इसी वजह से यह भेद-भाव मुमकिन है ।' 

अगर दूसरे लोग यह कर सकते हैं तो हम क्‍यों नहीं कर सकते ? हमें 
श्रपनी सामथ्य में, अपनी बृद्धि में, अपनी लगन में, अपनी सहनशीलता में और 
सफलता में भरोसा था । हम अपनी मुश्कि्रों को, श्रपनी ग़रीबी और पिछड़ेपन 
को, अ्रपने प्रतिक्रियावादी दलों और वर्गों को और आ्रापसी फ़र्को को जानते थे 
फिर भी हम उनका सामना कर उन्हें जीत सकते हैं । हम जानते थे कि कीमत 
बहुत मंहगी है, फिर भी हम उसे देने के लिए तंयार थे, क्योंकि अपनी मौजूदा 
हालत में जो कीमत हम रोज़ाना चुका रहे थे उससे ज़्यादा और कोई क़ीमत 
नहीं हो सकता थी । लेकिन हम अपनी भी नई समस्याओं का हल किस तरह 
शुरू करते, जब कि हर घुमाव पर ब्रिटिश राज्य और ब्रिटिश भ्राधिपत्य की 
समस्या का, हमको सामना करना पड़ता, और जो हमारे हर प्रयत्न को बेकार 
कर देता । 

फिर भी चूंकि इन सूबों की सरकारों में हमारे लिए भ्रवसर था, (चाहे 
वह कितना ही सीमित श्रोर संकुचित क्‍यों न हो) हम उससे पूरा-पूरा 
फ़ायदा उठाना चाहते थे | लेकिन हमारे मंत्रियों के लिए यह बड़ा जी तोड़ने 
वाला काम था। वे बेहद काम भौर जिम्मेदारी से घिरे हुए थे, क्‍योंकि न तो 
उनमें सामंजस्य था शौर न समान दुष्टिकोण था। बदक़िस्मती से इन मंत्रियों 
की संस्था बहुत छोटी थी। उनसे यह उम्मेद की जाती थी कि वे सादा रहन-सहन 
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का और सार्वजनिक ख़्च में किफ़ायत की मिसाल पेश करेंगे। उनकी तनख्वाहें 
थोड़ी थीं ओर एक विचित्र दृश्य दिखाई देता कि उस मंत्री के सेक्रेटरी या 
दूसरे मातहत लोग,जो इंडियन सिविल सविस के सदस्य थे, तनख्वांह और भत्ता 
मिलाकर इतना रुपया पाते थे,जो मंत्रियों के वेतन से चार या पांच गुना था । 
हम लोग सिविल सविस वालों की तनरूवाह में हाथ भी नहीं लगा सकते थे । 
यही नहीं, रेल से मंत्री दूसरे या कभी-कभी तीसरे दर्ज में सफ़र करता, जब कि 
उसका सहकारी उसी गाड़ी में पहले दर्ज में या ठाट के साथ रिजर्व डिब्बे में 
सफ़र करता । 

ग्रक्सर यह कहा गया हैं कि केंद्रीय कांग्रेस-कार्यंकारिणी ने ऊपर से 
हुक्म जारी करके इन सूबों की सरकारों के काम म बराबर दखल दिया । यह 
बिलकुल ग़लत बात है । अंदरूनी इंतज़ाम में कोई भी हस्तक्षेप नहीं था। 
कांग्रेस-कार्यका रिणी जो चीज़ चाहती थी वह यह थी कि सारे बुनियादी राज- 
नीतिक मामलों में सब सूबों की सरकारों की एक-सी नीति हो, और वह 
कांग्रेसी कार्यक्रम, जो चुनाव के घोषणा-पत्र में रखा गया था, जहां तक मुमकिन 
हो, आगे बढ़ाया जाय । खास तौर से गवनेरों और हिंदुस्तान-सरकार के प्रति 
इनकी नीति एक-सी होती थी। 

केंद्रीय सरकार में, जो भ्रब भी बिलकुल गैर-ज़िम्मेदार और हुकमत- 
परस्त थी, कोई रहो-बदल क्रिये बिना प्रांतीय स्वाधीनता का कार्यक्रम चालू 
करने का एक ज़्यादा मुमकिन नतीजा यह था कि प्रांतायता और भेद की तरक्की 
हो, और इस तरह हिदुस्तानी एकता की भावना कम हो। ताड़-फोड़ वाले 
हिस्सों श्र प्रवृत्तियों को बढ़ावा देने की अपनी नीति को श्रागे बढ़ाते वक़्त 
शायद यह बात ब्रिटिश सरकार के ध्यान में थी । हिंदुस्ता।-सरकार, जो न तो 
हटाई जा सकती थी झौर जो ब्रिटिश साम्नाज्यवाद की पुरानी परिपाटी की 
नुम[इंदग। करती थी, अरब चट्टान की तरह मजबूती के साथ जमी हुई थी, श्रौर 
हर सूबे की सरकार के साथ उसक। एक-सी नीति थी | नई दिल्‍ली श्रौर 
शिमला की हिदायतों के मुताबिक गवनेर भी उसी तरह काम करते थे । यदि 
कांग्रेसी सूबो' की सरकारों की प्रतिक्रिया भ्रलग-प्रलग हुई होती, भर सबकी 
अपनी निजी नीति होती, तो उनका किस्सा श्रलग-श्रलग ख़त्म कर दिया जाता। 
इसलिए यह लाज़िमी था कि ये सूबों की सरकारें एक साथ रहें, श्र हिंदुस्तान- 
सरकार के सामने एक मिला-जुला मोर्चा लें | दूसरी तरफ़ खुद हिदुस्तान-सर- 
कार भी इस बात की फ़िक्र में थी कि इनका आपसी सहयोग टूट जाय और बह 
हर सूबे की सरकार से अलग-अलग निबटना चाहती थी, श्ौर वह दूसरी 
जगह मिलते-जुलते मसलों का ज़िक्र भी नहीं उठाना चाहती थी। 

झ्रगस्त १६३७ में, कांग्रेसी सूबों की सरकारों के कायम होने के बाद 
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फ़ौरन ही कांग्रेस-कार्य-समिति ने निम्नलिखित प्रस्ताव पास किया : 

“कार्य-समिति कांग्रेसी मंत्रियों से इस बात की सिफ़ारिश करती हैँ कि 
वे विशेषज्ञों की एक कमेटी नियूक्‍त करें, जो उन ज़रूरी और अभ्रहम मसलों पर 
गौर करे, जिनका हल राष्ट्रीय पुर्ननिर्माण और सामाजिक विधान की किस। 
भी योजना के लिए ज़रूरी है । इस हल के लिए व्यापक छान-बीन करनी 
होग।, और आंकड़े इकट्ठे करने होंगे, और साथ ही एक सुस्पष्ट और सुनिश्चित 
सामाजिक आदर्श जरूरी होगा । इनमें से बहुत से मसलों का प्रांतीय आधार 
पर पूरा-पूरा हल नहीं होगा, क्योंकि एक दूसरे से लगे हुए प्रांतों के हित आपस 
में घुले-मिले हैं । नदियों की विस्तृत जांच करन। है, ताकि ऐसी नीति निर्धा- 
रित हो सके कि विनाशकारी बाढ़ें रोकी जा सकें और उनके पानी से सिंचाई 
के काम में फ़ायदा उठाया जा सके, ज़मीन के खराब होने का मसला सोचा 
जा सके, मलेरिया रोका जा सके और पानी से बिजली पंदा करने की या ऐसी 
ही और दूसरी योजनाग्रों पर ग़ौर हो सके । इस मकसद के लिए पूरी नदी की 
घाटी की जांच और छान-बीन हो, और बड़े पैमाने पर सरकारी तौर से योजना 
बने । उद्योग-धंघों को तरकक़ी और नियंत्रण के लिए कितने ही सूबों को मिल- 
जल कर एक साथ काम करना ज़रूरी हैं । इसलिए कार्य-समिति यह सलाह 
देती है, कि पहले विशेषज्ञों की अंतप्रन्‍न्‍्तीय कमेटी नियुक्त की जाय, जो सम- 
स्याग्नों की साधारण प्रकृति पर ग़ोर करे, और वह अपनी राय ज़ाहिर करे कि 
किस तरह और किस ढंग से उनको हल करने के लिए आगे बढ़ा जाय । विशे- 
षज्ञों की यह कमेटी अजलग/प्रलग समस्याओं के लिए अलग-अलग कमेटी या 
बोर्ड तैनात करने को सलाह दे सकती है, ओर ये कमेटियां संबंधित प्रांतीय 
सरकारों को मिल-जुल कर काम करने और कायक्रम के सबंध में सलाह दे 
सकती हैं ।” 

इस प्रस्ताव से उस सलाह की भलक मिलती है जो किसी वक्‍त सूबों 
की सरकारों को दी गई थी । इससे यह भी ज़ाहिर होता है कि आथिक और 
श्रौद्योगिक क्षेत्र में सूबों की सरकारों मे आपसी सहयोग बढ़ाने के लिए कांग्रेस- 
कार्य-समिति कितनी ख्वाहिशमंद थी । हालांकि सलाह कांग्रेसी सरकारों के 
नाम दी गई थी, फिर भी वह सिफ़े उन्हीं तक सीमित नहीं थी। नदियों की 
विस्तृत जांच में सूबों की सीमाएं टूट जाती थीं; गंगा नदी की घाट। की जांच 
और गंगा नदी-कमीशन नियुक्त करना उसी वक्‍त संभव था जब कि तीन 
प्रांतीय सरकारें, यानी संयक्‍त प्रांत, बिहार और बंगाल एक दूसरे का साथ द। 
इस काम का बेहद महत्त्व है और झ्ाज भी यह करना बाकी है । 

इस प्रस्ताव से यह भी ज़ाहिर है कि कांग्रेस बड़े पैमाने पर उठाई गई 
सरकारी योजना को कितना महत्त्व देती, है । जब तक केंद्रीय सरकार साव॑- 
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जनिक नियंत्रण में नहीं थी, और जब तक सूबों की सरकारों पर से बेड़ियां नर, 
हटतीं, तब तक इस तरह की योजना बनाना असंभव था। फिर भी हमें ऐसी 
उम्मीद थी कि कुछ ज़रूरी प्रारंभिक कायं किया जा सकता है, और भविष्य 
की योजनाप्रों की बुनियाद रखी जा सकती है । १६३८ के झ्राखिरी महीनों में, 
नेशनल प्लानिंग कमेटी (राष्ट्रीय योजना-निर्माण कमेटी) बनी और में उसका 
सभापति हुआ । 

में अक्सर कांग्रेसी सरकारों के काम की आलोचना करता, और उनकी 
प्रगति के धीमेपन पर भूुंमलाता। लेकिन अब सिंहावलोकन करते हुए, 
उनके कारनामों पर, जो उन्होंने सवा दो साल के छोटे-से '्रर्से में दिखाये,में 
आ्राइ्च4 में पड़ जाता हूं । उनके ये क/रनामे उन अ्रनगरिनित मुश्किलों के बाव- 
जूद थे जो उन्हें बराबर घेरे रहतीथीं । बदकिस्मती से उनके कुछ अहम 
कामों का नत।जा नहीं निकल पाया, क्‍योंकि जिस वक्‍त वह पूरा होने को था 
उन लोगों ने इस्त।फ़ा दे दिया, और बाद में उनके वारिस ने, यानी ब्रिटिश 
गवनर ने, उस काम को ढहा दिया । खेतिहर श्रौर मज़दूर दोनों ही तरह की 
जनता को फ़ायदा हुआझ्ना, और उनका ताक़त बढ़ गई । एक ग्रत्यंत महत्त्वपूर्ां 
झोर गहरी उपलब्धि यह थी कि बुनियादी शिक्षा नाम की एक सावंजनिक 
शिक्षा-प्रणाली को शुरू कर दिया गया । इसकी बूनियाद सिफ़ शिक्षा के 
नवीनतम सिद्धांत पर ही नहीं थी, बल्कि हिंदुस्तानी हालतों के लिए यह खास 
तौर से मौज थीं। 

हर एक स्थापित स्वार्थ ने प्रगतिशाल परिवतेन के रास्ते में अड़चनें 
डालीं । कानपुर के सूती कपड़े के कारखानों में मज़दूरों की हालतों के सिल- 
सिले में जांच करने के लिए संयुक्त प्रांतीय सरकार ने एक कमेटी मृक़रंर की । 
इस कमेटी के साथ मिल-मालिकों ने (ख़ासकर यूरोपीय आादमियों ने, वैसे तो 
उनमें कुछ हिंदुस्तानी भी शामिल थे ) ज़्यादा-से-ज़्यादा ग्रशिष्ट बर्ताव किया, 
और उन्होंने बहुत-सी बातें और आंकड़े बताने से इंकार कर दिया । मज़दूरों को 
बहुत असे से मिल-मालिकों आर सरकार के संगठित विरोध का सामना करना 
पड़ा था, श्रोर पुलिस मिल-मालिकों की मदद को हमेशा तैयार रहती थी। 
इसलिए इस नीति में कांग्रेसी सरकारों ने जो रदह्ो-बदल की वह मिल-मालिकों 
को/नागवार मालूम हुई | श्री. बी. शिवराव, जी हिंदुस्तान में मजदूरों के 
आ्रांदोलन से बहुत भ्र्सें से जानकारी रखते हें, और जो उनमें उदार दली हैं 
हिंदुस्तान में मिल-मालिकों की चाल के बारे में लिखते हें : 

“हड़ताल के मौक़ों पर मिल-मालिकों में जो औचित्य-प्रभाव और कार्य- 
क्षमता दिखाई देती है, और जिस तरह पुलिस की मदद ली जाती है, उस पर 
उन लोगों को, जो हिंदुस्तानी परिस्थितियों से श्रपरिचित हैं, विश्वास नहीं होगा ।” 
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ज्यादातर देशों क। सरकार, जैसी कि वह है, मिल-मालिकों की तरफ़ भुकी 
हुई है । श्री. शिवराव बताते हैं कि हिंदुस्तान में इसकी एक खास वजह और 
है--“व्यक्तिगत ईर्ष्पा के श्रलावा कुछ श्रपवादों को छोड़कर हिंदुस्तान में 
हांक्रिम लोगों में इस बात का डर सवार रहता ठै कि यदि टूड यूनियनों को 
बढ़ने का मौक़ा दिया जाय तो उनसे सार्वजनिक जागृति होगी; और थोड़े-थोड़े 
ग्रसें बाद हिंदुस्तान में जो राजनीतिक संघर्ष उमर उठता है, मसलन असहयोग 
झौर सविनय श्रवज्ञा आरांदोलन, तो उन लोगों ने शायद यह महसूस किया है 
कि इस हालत में जन-संगठन के सिलसिले में कोई खतरे का मौक़ा देना 
मुनासिब नहीं हैँ १ 

सरकारें नीति निश्चय करती हैँ, लेजिस्लेचर क़ानून बनाते हे; लेकिन 
इस नीति को अमल में लाना और इन क़ानूनों को लागू करना, श्राखिर में 
स्थाय। नौकरियों और इंतज़ाम। महकमों पर निर्भर होता है । प्रांतीय सरकारों 
को इस तरह लाज़िम। तौर पर स्थायी नौकरियों श्रौर खास तौर से इंडियन 
सिविल सविस और पुलिस पर भरोसा करना पड़ता था। ये नौकरियां एक 
हुकूमत-परस्ता की और जुदा परंपरा में पली थीं, और वे इस नये वातावरण 
को ओर जनता को अपने अधि कारों पर जोर देते की प्रवृत्ति को नापसंद करती 
थीं। उन्हें यह बात वापसंद थी कि उनका निजा। अहमियत कम हो और वे 
उन लोगों के मातहत हों जिनको वे गिरफ्तार करने और जेल भेजने के आदी 
थे शूरू-शरू में तो उनमें शंकराएं उपजीं कि न जाने क्‍या होगा । लेकिन कोई 
खास क्रांतिकारी बात नहीं हुई, और धीरे-धीरे वे अपने पुराने ढर पर जम 
गए। मंत्रियों के लिए उन लोगों के काम में दखल देना आसान नहीं था, और 
कुछ ख़ास हालतों में साफ सबूत होते पर ही वे ऐसा कर सकते थे। नौकरियों 
का एक घनिष्ठ संघ था आर अश्रगर किसी आदमी का तबादला किया जाता 
ता उम्की जगह आने वाला आदम। भी संभवतः उसी ढंग से काम करता। 
नोकरियों की पुरानी प्रतिक्रियावादी और निरंकुश मनोवृत्ति को भ्रचानक ही 
पूर। तरह बदलना नामुम किन था | कुछ शख्स बदल सकते थे, कुछ नई हालतों 
से मेल बिठाने की कोशिश कर सकते थे, लेकिन उनकी एक बहुत बड़ी तादाद 
दूसरे ही ढंग से सोचती थी और हमेशा एक दूसरे ही ढंग से काम करती 
ग्राई थी उनमें अचानक हा ऐसा महान्‌ परिवर्तन कैसे हो सकता था, भश्रौर 
वे एकदम एक नई परंपरा के कट्टर हामी कैसे हो सकते थे ? ज़्कदा-से- 
ज्यादा उनकी एक जड़ और निरचेष्ट निष्ठा हो सकती थी; अस्लियत के 
बमूजिब इस नये काम में उनका कोई ख़ास उत्साह हो ही नहीं सकता था, 


१ वी. शिवराव, “दि इंडस्ट्यल वर्कर इत इंडिया (लंदम, १६३९) 
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क्योंकि एक तो उनका उसमें विश्वास ही नहीं था, और दूसरे, उससे उनके 
निजी स्थापित स्वार्थों को भी धक्का लगता था। बदक़िस्मती से आम तौर पर 
इस निदचेष्ट निष्ठा का भी अ्रभाव था। 

सिविल सविस के बड़े सदस्यों में, जो हुकूमतपरस्ती के ढंग झौर 
निरंकुश शासन के आदी थे, एक ऐसी भावना थी कि ये मंत्री लोग और 
ग्रसेंबली के मेंबर एक ऐसे मैदान में दखल देने वाले थे जो बिलकुल उन्हीं 
(सिविल सबविस वालों) के लिए रिज़र्व हो चुका था । यह पुरानी धारणा, कि वे 
स्थायी नौकरियां और खास तौर से उनका ब्रिटिश अंश ही हिंदुस्तान था और 
बाकी सब तो महत्त्वहीन और फालतू था, गहरी जमी हुई थी । इन नये आद- 
मियों को बर्दाश्त करना आसान नहीं था ओर फिर उनसे हुक्म लेना तो और 
भी ज़्यादा मुहिकल था | उनको ऐसा महसूस हुआ्रा ज॑सा कि एक कट्टर हिंदू 
को उस वक्‍त महसूस होता है जत्र कि श्रछत उनके निजी मंदिर के पवित्र 
स्थानों में जबदेंस्ती घुस आए हों । जातीय बड़प्पन और शान की इमारत, जो 
इतनी मेहनत से तैयार की गई थी और जो उनके लिए मज़हब जैसी चाज़ बन 
गई थी, अरब चटख रही थो । ऐसा कहा जाता हूँ कि चीनियों का ेहरे' में 
बहुत विश्वास होता है फिर भी मुझे इस बात में शक है कि चेहरे के प्रति 
उनकी इतनी ममता है जितनी कि हिदुस्तान में रहने वाले ब्रिटिश लोगों की । 
इन लोगों के लिए यह व्यक्तिगत, जातीय या राष्ट्रीय शान की ही चीज़ नहीं 
है; उसका उनके राज्य और स्थापित स्वार्थों से भी घनिष्ठ संबंध हूँ । 

फिर भी इन हस्तक्षेप करने वालों को उन्हें बर्दाश्त करना था, लेकिन 
ज्यों-ज्यों खतरे की भावना दूर हटती गई, यह सहनशीलता भी धीरे-धीरे कम 
होती गई । हुकूमत के हर विभाग में यह रुख समाया हुआ था, ओर राजधानी 
से दूर जिलों में तो यह खास तौर से जाहिर था ओर खास तौर से उन मह- 
कमों में जो शांति और व्यवस्था से संबंधित थे श्रोर जिनके सिलसिले में ज़िला 
मजिस्ट्रेट और पुलिस को खास हक़ हासिल थे । नागरिक स्वतंत्रता पर कांग्रेसी 
सरकारों के ज़ोर देने की वजह से म्‌कामी हाकिमों को बहाना मिल गया, भ्रौर 
उन्होंने ऐसी चीज़ों होने दीं जिनके लिए भ्राम तौर पर कोई भी सरकार इज़ा- 
जत नहीं देती । असल में मुझे तो इस बात का पक्का यकीन हे कि मोकीं पर 
तो इन अवांछनीय घटनाओं के लिए मुक़ामी हाकिमों या पुलिस से बढ़ावा 
मिला । जो बहुत से फ़िरक़ेवार भगड़े हुए, उनकी बहुत-सी वजहें थीं, लेकिन 
यह बात है कि हर मौक़े पर मजिस्ट्रेट और पुलिस निर्दोष नहीं थे। तजूबें से 
यह बात मालूम हुई कि मौक़े पर कुशलता से श्रोर फुर्ती से काम लेते से झगड़ा 
खत्म हो गया । जो चीज़ हमको बार-बार देखने को मिली, वह एक हँरत- 
अंगेज़ काहिली थी । उन मौकों पर जान-बूक कर अपने फ़ज् की अदायगी को 
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टाल दिया जाता था। यह बात साफ़ हो गई कि उनका उद्देश्य कांग्रेती सर- 
कारों की बदनाम करना था । संयकत प्रांत. के ग्रौद्योगिक नगर कानपुर में 
मक़ामी हाकिभों की बदइंतजामी और निकम्मेपन की एक खास मिसाल सामने 
ग्राई, और यह बात इरादतन ही हो सकती थी। फ़िरक्रेवार भगड़े, जिससे 
कभी-कभी मुक़ामी दंगे हो जाया करते थे, १६३० के कुछ पहले के और कुछ 
बाद के बरसों में नज़र आते थे । कांग्रेसी सरकारों के दफ्तर संभालने के बाद 
कई ढंग से वह बहुत कम हुए । उसकी शक्ल बदल गई, और अरब वह निश्चित 
रूप से राजनीतिक थी, और अब जान-बूक कर उसको बढ़ावा दिया जाता था, 
झौर उसका संगठन किया जाता था। 

सिविल सविस की एक खास शोहरत थी जिसे कि खूद उसने फंला 
रक्‍खा था, यानी वह बहुत कार्य-कुशल है । लेकिन यह बात साफ़ हो गई कि 
उस संकरे दायरे के काम के अलावा, जिसके लिए कि वह अभ्यस्त थी, वह बेबस 
और निकम्मी थी। लोक़तंत्री ढंग से काम करने की उसको शिक्षा नहीं मिली 
थी, और उसको जनता का सहयाग और उसकी सदभावनाएं नहीं मिल सकती 
थीं, ओर साथ ही उसे जनता से डर भी था और नफ़रत भी था। सामाजिक 
प्रगति की तीबत्रगामी, बड़ी योजनाओं का उसको कोई अंदाज़ नहीं था और वह 
अपनी कल्पना-हीनता और अपने साहबी ढंग से उनमें सिर्फ़ अड़चन ही डाल 
सकती थी । कुछ लोगों को छोड़कर, ऊंची नौकरियों के अंग्रेजों और हिदु- 
सस्‍्तानियों, दोनों पर ही, यह बात लागू थी। उन नये कामों के लिए जो उनके 
सामने थे, वे हैरत-अंगेज़ ढंग से ना-मौज थे । 

वेसे तो जन-प्रतिनिधियों मे भी बहुत भ्रयोग्गता और बहुत-सी 
ब्रामियां थीं । लेकिन शक्ति और उत्साह से, जन-साधारण के संपक में 
यह कमी पूरी हो जाती। थी । उन लोगों की ख्वाहिश थी और उनमें 
यह ताक़त थी कि अपनी निजी ग्रलतियों से आगे के लिए सबक़ पढ़ते । 
उनम शक्ति थी, छलकती हुई जिंदगी थी, तनाव का ध्यान था, काम को 
किसी-त-किसी तरह पूरा करते की ख्वाहिश थी । ब्रिटिश शासक वर्ग 
और उतके साथियों की उपेक्षा और अनुदारता से मिलान करते हुए, एक 
विचित्र असाम्य दिखाई देता था। इस तरह हिंदुस्तान में, जो परंपराश्रों का 
देश था, एक व्यंग-चित्र दिखाई दिया । अंग्रेज़ जो एक सक्रिय समाज के नुमा- 
इंदे की हैसियत से यहां आए थे, वे झ्ब निष्क्रिय समाज के अपरिवत्तंनशील 
परंपरा के खास खंभे बन गए थे। हिंदुस्तानियों में ऐसे बहुत-से लोग थे जो 
नई सक्रिय परंपरा की नुमाइंदगी करते थे शौर जो सिफ़ राजनीतिक क्षेत्र में ही नहीं 
बल्कि सामाजिक और अ्राथिक क्षेत्र में भी परिवत्तंन करने के लिए उत्सुक थे । 
हां उन हिंदुस्तानियों के पीछे बड़ी-बड़ी ताक़तें काम कर रही थीं, जिनका 
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शायद खुद उनको भी पता नहीं था। अभिनय के इस व्यंग से यह सच ज़रूर 
जाहिर होता था कि गुज़रे ज़माने में हिंदुस्तान में अंग्रेजों ने चाहे जो सुजना- 
त्मक श्रौर प्रगतिशील काम किया हो, लेकिन अब बहुत श्रसं से वह खत्म हो 
गया है, और अब वह हर तरह की तरवक़ी के लिए रुकावट डालने वाले थे । 
उनकी अफ़सरी जिदगी का रवैया धीमा था और वह हिंदुस्तान के सामने जो 
अहम मसले थे, उनका हल करने में अ्रसमर्थ थे | यहां तक कि उनके कथन, 
जिनमें कुछ स्पष्टता श्रौर दृढ़ता होती थी, श्रब अ्रस्तित्वहीन अ्नुपयुक्त और खोखले 
होते थे। | 

एक इस प्रकार का कथन प्रचलित है जिसका ब्रिटिश अधिकारियों ने 
प्रचार किया हैं कि अपनी ऊंची नौकरियों के ज़रिए ब्रिटिश सरकार हमको 
स्वशासन की कठिन और जटिल कला सिखाती रही है। अंग्रेजों के यहां श्राने 
आर हमको सीख देने के हज्ञारों बरस पहले हम ग्रपता काम और वह भी काफ़ी 
कामयाबी के साथ करते आए थे। बेशक हम में कुछ अच्छे गुणों को कमी है । 
जो कि हममें होने चाहिएं, लेकिन कुछ भूले हुए लोग तो यहां तक कहते हें 
कि हमारे अंदर यह कमियां ब्रिटिश हुकूमत के ही दौरान में श्रागई हे । हमारी 
खामियां चाहे जो हों हमको यह बात साफ़ मालूम देती थी, कि यहां की स्थायी 
नौकरियां हिंदुस्तान को किसी भी तरक्की की दिशा में ले जाने के लिए ब्रिलकुल 
असमर्थ हैं, ठीक गुणों ने, जो उनमें थे उनको निकम्मा बता दिया था, क्योंकि 
पुलिस-राज में जिन गुणों की ज़रूरत होती हे, वे उन गुणों से, जिनकी 
प्रगतिशील लोकतंत्री समाज में ज़रूरत होती है, बिलकुल जुदा होते हे । इससे 
पहले कि दूसरों को सिखाने की सोचें डनके लिए अपनी शिक्षा को भूल जाना 
ज़रूरी था, और उनको लेथे' नद, में नह।ना था ताकि वह अपने विगत काल 
को बिलकुल भूल जाय॑ । 

निरंकुश केंद्रीय सरकारों के न।चे जन-प्रिय सूबों की सरकारों की भ्रजीब 
स्थिति थी और इस वजह से तरह-तरह के असाम्य देखने को मिले । कांग्रेसी 
सरकारें नागरिक स्वतंत्रता को बनाए रखने के लिए फ़िक्रमंद थीं, और उन्होंने 
सूबों के खुफ़िया विभाग की व्यापक कार्रवाइयों को रोका । इस खुफ़िया विभाग 
का खास काम राजनीतिज्ञों का और उन लोगों का जिनको सरकार-विरोधी 
ख्यालों का समझा जाता था, पीछा करना था । जहां एक तरफ़ ये का रंवाइयां 
रोक दी गईं, वहां शाही (केंद्रीय) खुफ़िया विभाग बराबर और शायद पहले 
से भी ज्यादा जोरों के साथ काम करता रहा। सिर्फ़ हमारे ही खतों पर सेंसर 


१ यूगानी गाथाओं में वणित मरक की वह नदी, जिसमें नहाने से 
नहाने वालों को पिछलो बातें भूल जाती हैँ । अनु० 
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नहीं होत। था बल्कि मंत्रियों तक के पत्र-व्यवहार का भी सेंसर होता था, 
लेकिन यह सब चुपचाप होता था, श्रौर सरकारी तौर पर मंजूर नहीं किया 
जाता था। पिछले पच्चीस या इससे भी ज्यादा बरसों से मेने ऐसा एक भी खत नहीं 
लिखा, जिसको मेंने हिंदुस्तान में डाला हो, फिर चाहे उसे हिंदुस्तान भेजना 
हो या विदेश, कि जिसको लिखते वक्‍त मुझे यह ध्यान न रहा हो कि यह देखा 
जायगा और शायद इसकी नक़ल भी की जायगी । टेलीफ़ोन पर बात करते हुए 
भी मुझे इस बात का ध्यान रहता है कि संभवत: मेरी बात-चीत बीच में सुनी 
जावे । जो खत मेरे पास प्राये हें उनको भी सेंसर से होकर गुज़रना पड़ा है । 
इसके माने यह नहीं हें कि हमेशा ही और हर एक खत का सेंसर होता है; कभी- 
कभी सब खतों को देखा गया है और कभी-कभी कुछ छंटे हुए ख़तों को ही 
देखा गया है । इसका लड़ाई से कोई ताल्लुक़ नहीं हैं; उस वक्‍त तो दोहरा 
सेंसर होता हैं । 

खशक़रिस्मती से हम लोगों ने हमेशा खुले में काम किया और हमारी 
राजनीतिक कारंवाइयों में छिपाने की कोई भी चीज़ नहीं रही । फिर भी इस 
ख्यलल का बराबर बना रहना कि हमको सुना जायगा, हमारा पीछा किया 
जायगा और हमारे पत्र-व्यवहार का सेंसर किया जायगा, अच्छा नहीं लगता, 
उससे भुंभलाहट पैदा होती है श्रौर एक तरह की रोक रखनी होती है, 
जिससे कभी-कभी आपसी रिए्तों पर भी बुरा असर पड़ता है । जिस वक्‍त कि 
सेंसर ऊपर से भांक रहा हो, स्वाभाविक ढंग से लिखना आसान नहीं है । 

मंत्रियों को बहुत मेंहनत करनी होती थी और कुछ की तो तंदुरुस्ती 
ने साथ छोड़ दिया। उनका स्वास्थ्य गिर गया और उनकी सारी ताज्जगी 
गायब हो गई ओर उनका बिलकुल थका हुआ और मुरभाया हुग्ना शरीर 
बाकी बच रहा । लेकिन उद्देश्य के प्रति उनकी निष्ठा उनको खींच ले चली श्रोर 
उत्होंने श्रपने ग्राई. सी. एस. सेक्रेटरियों और उनके सहकारियों से भी खूब 
काम कराया; उनके दफ़्तरों की बिजलियां काफ़ी रात तक जलती रहतीं । 
जब नवंबर १६३६ में कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़ दिये तो बहुत से लोगों ने 
चेन का सांस ली । इसके बाद सरकारी दफ्तर फिर तीसरे पहर ठीक चार 
बजे बंद होने लगे और फिर वे उन मठ के कमरों की तरह हो गए जहां 
खामोशी रहती थी, और जहां जन-साधारण का स्वागत नहीं था । ज़िंदगी का 
पुराना रवैया और उसकी धीमी रफ़्तार फिर आभ्रागई श्रोर तीसरे पहर और 
शाम का वक्‍त, पोलो, टेनिस, ब्रिज, आदि क्लब के खेलों के लिए खाली रहता। 
दुःस्वप्न तिरोहित हो गया था श्रौर दैनिक व्यापार और खेल-कूद फिर पुराने 
ढरें से चलाये जा सकते थे । यह सच है कि इस वक़्त सिफफ़ यूरोप में लड़ाई 
जारी थी और हिटलर के सेनिकों ने पोलेंड को कुचल दिया था। लेकिन यह 
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सब ता एक दूर देश में था। फ़ौजी सिपाही प्रपना फ़र्ज् ञझ्रदा कर रहे थे; 
लड़ रहे थे श्रोर मर रहे थे । यहां भी फ़र्ज अदा करना था और वह फ़ज़ 
यह था कि गोरे ग्रादभियों के बोक को शान से और क़ाबलियत से ढोया 
जाय । 

कांग्रेसी सरकारों ने सूबों में थोड़े से अर्से तक काम किया लेकिन उससे 
ही हमारी यह धारणा और ज्यादा पक्की हो गई कि हिंदुस्तान म तरकक़ी के 
लिए सबसे बड़ा रोड़ा वह राजनीतिक और आर्थिक ढांचा हूँ जो कि अंग्रेजों ने 
यहां लाद दिया है । यह भी बिलकुल सच था कि बहुत-सी पुरानी आदतें 
और सामाजिक रीति-रिवाज प्रगति के लिए बाधक थे और उनको हटाना 
था। फिर भी हिंदुस्तान की ग्र्थ॑-व्यवस्था के विकसित होने की जन्म-जात प्रवृत्ति 
को, इन आदतों भ्रौर रीति-रिवाजों ने इतना नहीं रोका जितना कि अंग्रेजों के 
राजनीतिक और झ्राथिक घातक फंदे ने | अगर यह फौलादी ढांचा न होता तो 
विकास लाज़िमी तौर पर होता, और साथ ही बहुत से सामाजिक परिवतेन 
होते, और बीते हुए रिवाज वगगेरह खत्म हो जाते । इसीलिए इस ढांवे को 
हटाने पर ध्यान देना था, और दूसरे मामलों में जो शक्ति खर्च की जाती थी 
उससे फ़ायदा न के बराबर था और वह तो रेगिस्तान में हल चलाने की तरह 
था। गुज़रे ज़माने की भ्रर्धसामंती जमींदारी प्रणाली पर ही, उस ढांचे की बृनि- 
याद थी और साथ ही वह ढांचा उस प्रणाली की हिफ़ाज़त करता था | ब्रिटिश 
राजनीतिक और आशिक ढांचे से हिंदुस्तान में किसी भी तरह का लोकतंत्र मेल 
नहीं खाता था श्रोर उन दोनों में संघर्ष लाजिमी था । इसलिए १६३७-३६ 
का आंशिक लोकतंत्र हमेशा ही संघर्ष के क़रीब बना रहता | इसलिए ब्रिटिश 
सरकारी मत यह था कि हिंदुस्तान में लोकतंत्र नाकामयाब रहा, क्‍योंकि वे 
लोग तो उसको सिफ़ इस पैमाने पर ही देख सकते थे कि उनका उस ढांचे 
पर, उस मूल्यांकन पर और उन स्थापित स्वार्थों पर, जो उन्होंने बनाये थे, 
क्या श्रसर हुआ । चूंकि जिस लोकतंत्र को वे पसंद कर सकते थे वह दब्बू ढंग 
का था और जो लोकतंत्र सामने आया उसमें श्रामूल परिवर्तत करने का 
इरादा था, इसलिए ब्रिटिश ताक़त के लिए जो रास्ता बचा, वह यही था कि 
वे फिर से हुकुमत-परस्ती के ढंग पर आ जायं, और लोकतंत्र के सारे बहानों को 
खत्म कर दें। इस दृष्टिकोण की वृद्धि और यूरोप में फ़ासिज़्म के जन्म और 
तरक्की में एक विशेष साम्य हे । यहां तक कि वह क़ैननी राज, जिस पर 
अंग्रेज़ लोगों को हिंदुस्तान में ग्रभिमान था, श्रब खत्म हुआ, और उसकी 
जगह एक ऐसा घेरा-सा डाल दिया गया, जिसमें आड्िनेंस और विशेषाधि कारों 
का राज था । 
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४ ; अल्प-संख्यकों का सवाल : मुस्लिम लीग + 
मिस्टर एम० ए० जिन्‍ना 

पिछले सात बरसों में मुस्लिम लीग की बढ़ती एक श्रसाधारण 
घटना है । १६९०६ में जब यह शुरू हुई, तो अंग्रेज़ों ने इसको इस इरादे से 
बढ़ावा दिया कि मुसलमानों को नई पीढ़ी नेशनल कांग्रेस से अ्रलहदा रहे । 
उसके बाद सामंतवादी ग्रंशों से संचालित, यह एक छोटी-सी उच्च वर्गीय संस्था 
रही । आराम मुस्लिम जनता में इसका कोई असर नहीं था, और न वे इसको 
जानते थे | खुद अपने विधान से वह एक छोटे से समुदाय तक सीमित थी, 
श्रौर उसके नेतागण स्थायी थे, जो अपने स्थायित्व को बनाये रखते थे । इतने 
पर भी घटनाओं ने और मुसलमानों में मध्यम वर्ग की बढ़ती ने उसको कांग्रेस 
की तरफ़ धकेला । पहले महायूद्ध और तुर्की में ख़िलाफ़ और मुस्लिम 
तीर्थ स्थानों के मसले की वजह से हिदुस्तान के मुसलमानों पर एक जबरदस्त 
असर हुआ और वे अत्यंत ब्रिटिश-विरोधी हो गए । मुस्लिम लीग बनी हुई 
ही इस ढंग से थी कि वह इस जगी हुई और उत्तेजित जनता का कोई पथ - 
निर्देश या नेतृत्व नहीं कर सकी । अ्रस्लियत में म्स्लिम लीग में एक घबराहट 
पंदा हुई और क़रीब-क़रीब वह खत्म हो गई । कांग्रेस के घनिष्ठ संपर्क में एक 
नई मुसलमान संस्था, खिलाफ़त कमेटी, पैदा हुई | बहुत बड़ी तादाद मे 
मुसलमान, कांग्रेस में शरीक हो गए और उसके ज़रिए काम करने लगे। 
१६२०-२३ के पहले असहयोग आंदोलन के बाद खुद खिलाफ़त कमेटी भी 
रफ्ता-रफ़्ता |मिटने लगी क्‍योंकि श्रब उसका आधार--तुर्की खिलाफ़त का 
मामला--ही खत्म हो गया था । राजनीतिक कारंवाई से मुस्लिम जनता दूर 
हटने लगी । यह बात हिंदू जनता में भी हुई लेकिन उसका परिमाण कम था । 
फिर भी मुसलमानों की, खास तौर से बीच के वर्ग के मुसलमानों की बहुत बड़ी 
तादाद कांग्रेस के ज़रिए काम करती रही । 

इस दोरान में कई छोटी-छोटी मुस्लिम संस्थाएं काम करती रहीं और 
प्रक्सर उनमें आपस में भगड़े हुए । उन्हें न तो कोई सार्वजनिक सहयोग हासिल 
थाओर, सिवाय उस अ्रहमियत के जो ब्रिटिश सरकार ने उन्हें दे दी थी, न उनकी 
कोई राजनीतिक अहमियत थी । उनका ख़ास काम था विशेष रियायतों और 
संरक्षणों की मांग करना । वे चाहते थे कि असेबलियों और नौकरियों में 
मुसलमानों का खास ख्याल रखा जाय । यह ठीक हैँ कि इस मामले में वे एक 
निश्चित मुस्लिम नज़रिए की नुमाइंदगी करते थे क्‍योंकि शिक्षा नौकरियों और 
उद्योग म, हिंदुओं के ऊंचे दर्जों और ज़्यादा तादाद की वजह से भी मुसलमानों 
में घबराहट आर नाराज़ी थी । मिस्टर एम० ए० जिन्ना ने भारतीय राजनीति 
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से विदा ली, और यही नहीं बल्कि हिंदुस्तान से भी विदा ली, और वे इंग्लैंड में 
जाकर बस गये । 

सन्‌ १६३० के दूसरे सविनय अवज्ञा आंदोलन में मसलमानों का 
सहयोग बहुत काफ़ी था, अगर्च वह १६२०-२३ के मुकाबले में कम था। इस 
आंदोलन के सिलसिले में जिन लोगों को जेल भेजा गया, उनम कम-से-कम दस 
हज़ार मुसलमान थे । उत्तरी-पच्छि मी सरहदी सूबे ने, जो क़रीब-क़ रीब पूरे 
तौर से मुस्लिम सूबा है, (६५% मुस्लिम) इस आंदोलन में, एक खास और 
अहम हिस्सा लिया । यह ज़्यादातर, खान अब्दुल गफ्फ़ार खां के काम और 
णख्सियत की वजह से हुश्ना, जो इस सूबे के पठानों के माने हुए और प्रिय नेता 
थे । मोजूदा वक्‍त में हिंदुस्तान में जितनी महत्त्वपूर्ण घटनाएं हुई हैँ, उनमें 
सब से ज़्यादा अचंभा अब्दुल ग़फ्फ़ार खां के उस कमाल पर है जिससे उन्होंने 
अपने भगड़ालू और भड़कीले लोगों को राजनीतिक कारंवाई के शांतिपूर्ण 
ढंग सिखा दिये, जिनमें बहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ती थीं । तकलीफ़ सचमुच 
ही बेहद थी और उसकी तीखी याद बनी हुई है; फिर भी उनका अन्‌ शासन 
ग्रोर आत्म-संयम ऐसा था कि पठानों ने सरकारी ताक़त के खिलाफ या ग्रपने 
विरोधियों के ख़िलाफ़ एक भी हिसा का काम नहीं किया | जिस वक्‍त इस 
बात को ध्यान में रखा जाय कि पठान, जो अपनी बंदूक को अपने भाई से 
ज्यादा प्यार करता है, जो बहुत जल्दी उत्तेजित हो जाता है और जो थोड़ी- 
सी उत्तेजना पर भी मार डालने के लिए मशहूर हूं, तब यह आत्म-अ्रनुशासन 
एक अ्चरज की चीज़ मालूम होता हूँ। 

अब्दुल गपफ़ार खां के नेतृत्व में सरहदी सूबा, राष्ट्रीय कांग्रेस के साथ 
मज़बूती से जमा रहा श्ोर इसी तरह राजनीतिक दृष्टि से जगे हुए मध्यम वर्ग 
के मुसलमानों ने भी दूसरी जगहों में साथ दिया । किसानों ओर मजदूरों में 
कांग्रेस का भ्रसर काफी था। संयुक्त प्रांत जैसे सूबों में यह असर खास तौर से 
था क्‍योंकि वहां पर किस्तान और मज़दूरों के सिलसिले में बहुत बढ़ा- 
चढ़ा कार्यक्रम था । फिर भी यह बात सच थी कि कुल मिलाकर आराम 
मुस्लिम जनता, फिर से, पुराने, मुक़ामी ओर सामंतवादी नेताश्रों की तरफ़ 
लोट रही थी । ये नेता उस जनता के सामने हिंदू और दूसरे हितों के खिलाफ़ 
म्‌स्लिम हितों के संरक्षक के रूप में आए । 

सांप्रदायिक समस्या में अल्पसंख्यकों के श्रधिकारों का इस तरह मेल 
बिठाना था कि बहु-संख्यकों की कारंवाई के खिलाफ़ उन्हें काफ़ो संरक्षण 
हो । यहां यह बात ध्यान में रखने की है, कि हिंदुस्तान के ग्रल्प-संख्यक, यूरोप 
की तरह जातीय या राष्ट्रीय अल्प-संख्यक, नहीं हें; वे धामिक रूप से अल्प-' 
संख्यक हें । जातीय रूप से हिंदुस्तान में एक अजीब मिश्रण है, लेकिन यहां 
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जातीय सवाल न तो उठे हे श्लोर न उठ ही सकते हें । इत जातीय भिन्नताओों 
के ऊपर धर्म है जो एक दूसरे में घुला-मिला हुआ है, और उनको अलग- 
अ्रलग पहचानना अक्सर मश्किल होता हैं । जाहिर है धाभिक दीवारें स्थायी 
नहीं होतीं क्योंकि एक से दूसरे में धर्ं-परिवतेन हो सकता हैं और धर्म बद- 
लने से उस झ्रादमी की जातीय पृष्ठभूमि, सांस्कृतिक और भाषा संबंधी विरा- 
सत मिट नहीं सकती । लफ़्ज के असली मानों में, धर्म ने, हिंदुस्तानी राज- 
नीतिक भगड़ों में क़रीब-क़रीब कोई हिस्सा नहीं लिया, हां, वेसे इस लफ्ज का 
अ्रक्सर इस्तेमाल किया जाता है, और उससे नाजायज़ फायदा उठाया जाता 
है। अपने सहज रूप में धामिक मतभेदों से कोई अड़चन नहीं होती क्‍योंकि 
उनमें आपस में बहुत भारी सहनशीलता हूँ । राजनीतिक मामलों में धर्म की 
जगह सांप्रदायिकता ने ले ली है । यह वह संकरी मनोवृत्ति है जिसने श्रपनी 
बुनियाद किसी धामिक गिरोह पर बना ली है, लेकिन जिसका मक़सद दर- 
असल राजनीतिक ताक़त अपने हाथ में कर लेता और अपने समृदाय को बढ़ावा 
देना हैं । 

कांग्रेस व और दूसरी संस्थाओं ने मुख्तलिफ़ गिरोहों की रज़ामंदी से 
इस सांप्रदायिक समस्या को हल करने की बार-बार कोशिश की है। कुछ 
थोड़ी-सी कामयाबी मिली, लेकिन एक बुनियादी दुश्वारी थी, यानी ब्रिटिश 
सरकार की मौजूदगी और उसकी नीति । यह कुदरती बात है, ब्रिटिश लोग 
किसी ऐसे अप्रसली समभोते के पक्ष में नहीं थे जिससे वह राजनीतिक आंदोलन, 
जो भ्ब उनके खिलाफ़ व्यापक हैँ, मज़बूत हो। एक ऐसी तीन-तरफ़ा स्थिति 
बन गई थी जिसमें खास रियायतें देकर, सरकार एक-दूसरे को लड़ा सकती 
थी । भ्रगर और पार्टियां काफ़ी अ्रक्लमंद होतीं तो उन्होंने इस रुकावट को भी 
पार कर लिया होता, लेकिन उनमें अभ्रक्लमंदी और दूरदशिता की कमी थी। 
जब-जब वे किसी समभोते पर पहुंचने वाली ही होतीं, तभी सरकार कोई ऐसा 
कदम उठाती कि संतुलन बिगड़ जाता । 

जिस तरह राष्ट्र-संघ (लीग अब नेशंस) ने निश्चित किया था, उस 
तरह अल्पसंख्यकों की हिफ़ाजत के लिए साधारण प्रबंध करने के सिलसिले में 
कोई झगड़ा नहीं था। सिर्फ़ उतनी ही नहीं बल्कि उससे कुछ ज़्यादा बातें 
मंजूर थीं। धम, संस्कृति, भाषा और व्यक्ति और समुदाय के बुनियादी अधि- 
कारों की रक्षा की जाती, और एक ऐसे विधान में जो बराबरी से सब पर 
लागू होता, बुनियादी वेध।निक उल्लेख के ज़रिए विश्वास दिलाया जाता। 
इसके अलावा हिंदुस्तान का सारा इतिहास, अल्पसंख्यकों या विचित्र जातीय 
समदायों के प्रति सहनशीलता का ही नहीं बल्कि प्रोत्साहन का साक्षी था। 
यूरोप में जसे तीखे धाभिक भगड़े रहे, ओर विद्यार्थियों को जैसी सजाएं मिलीं 
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उस ढंग की चीज हिंदुस्तान के इतिहास में कहीं भी दिखाई नहीं देती । इस- 
लिए धामिक और सांस्कृतिक उदारता और सहनशीलता के विचारों को सीखने 
के लिए हमको कहीं बाहर नहीं जाना था; ये बातें तो हिंदुस्तान की ज़िंदगी 
में शुरू से थीं । जाती और राजनीतिक ग्रधिकारों के सिलसिले में, हम पर 
फ्रांसीसी और अमेरिकन क्रांतियों का, और साथ ही ब्रिटिश पार्लामेंट के 
वेधानिक इतिहास का असर पड़ा था | समाजवादी विचार-धारा और सोवि- 
यत्‌ क्रांति का असर तो बाद में हुआ, और उसने हमारी विघार-धारा में 
श्राथिक दृष्टिकोण को बहुत महत्त्व दे दिया । 

व्यक्ति और सम्‌दाय के ऐसे सारे अधिकारों की पूरी हिफ़ाज़त के 
ग्लावा यह बात सबको मंजूर थी कि सरकारी तौर पर और व्यक्तिगत साधनों 
से ऐसी हर एक सामाजिक और पारंपरिक रुकावटों को हटा दिया जाय, जिनसे 
आपस में दुर्भावनाएं होती हें, और यह बात मंजूर थी कि शिक्षा के और 
आधि क दृष्टिकोण से पिछड़े हुए वर्गों को इस बात में मदद दी जाय कि वे 
जल्दी-से-जल्दी अ्रपनी कमियों से छुटकारा पा लें। यह वात ख़ास तौर 
से दलित जातियों पर लागू थी। साथ ही यह बात भी साफ़ थी कि नाग- 
रिकता की वे सारा सुविधाएं जो पुरुषों को प्राप्त होंगी, वही स्त्रियों को भी 
प्राप्त होंगी । 

तब कया बात बाका थी ? यह डर कि बहुसंख्यक, अ्रत्पसंख्यकों को 
राजनीतिक ढंग से दबा देंगे । साधा रणतया इस तादाद के माने थे किसान और 
मजदूर, जिसमें हर धर्म के मानन वाले वे आम लोग थे जिनको बहुत शसें से 
सिफ़े विदेशी राज्य ने ही नहीं बल्कि खुद अपने ऊंचे वर्ग के लोगों ने चूसा 
था। धर्म और संस्कृति की हिफ़ाज़त का आश्वासन देने के बाद, जो बड़े मसले 
सामने आते, वे आथिक होते, और उनका किसी आदमी के धर्म से कोई ताल्‍्लुक़ 
न होता; और श्रगर धर्म खुद किसी स्थापित स्वार्थ की नमाइंदगी न करे 
तो धामिक भगड़ों का काई सवाल हा नहीं था, हां वर्ग-पुद्ध शायद होते । फिर 
भी लोग धामिक-विच्छेद की दिश्ाश्रों में सोचने के ऐसे आदी हो गए थे और 
सरकारी नीति और सांप्रदायिक व धामिक संस्था्रों से इसके लिए बराबर बढ़ावा 
मिलता रहता था, कि यह डर, कि बहुसंख्यक घामिक जाति याना हिंदू जाति 
दूसरों को दबा लेगी, बहुत से म्सलमानों के दिमाग़ में बना रहा। यह बात 
समझ में नहीं भ्रात। थी कि मुसलमानों जसी बड़ी अल्पसंख्यक जाति के हितों 
को कोई बहुसंख्यक जाति भी किस तरह चोट पहुंचा सकती थी, क्योंकि मुसल- 
मान खास तौर से देश के कुछ हिस्सों में केंद्रित थे, और वे हिस्से स्वाधीन 
होते । लेकिन भय में तके नहीं होता । 

मुसलमानों (और बाद में श्रौर दूसरे छोटे समुदायों ) के लिए झ्लग निर्वाचन - 
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क्षेत्र शुरू किय गए और उनको, उनकी आबादी के अनुपात सै, भ्रधिक जगहें 
दी गईं। फिर भी किसी भी आम लोगों की नुमाइंदा श्रसेंबली में ज़्यादा 
जगह देकर अल्प-संख्यकों को बहु-संख्यक नहीं बनाया जा सकता। शअस्ल में 
पथक्‌ निर्वाचन से संरक्षित समुदाय के लिए स्थिति कुछ खराब हो गई क्योंकि 
तब बहु-संख्यकों ने उनम दिलचस्पी लेना छोड़ दिया । उस वक्‍त आपसी सोच- 
विचार का बहुत कम मौक़ा था । संयक्‍त निर्वाचन में आपस में मेल बिठाने की 
लाज़ि मी कोशिश होनी चाहिए, क्‍योंकि तब तो हर एक उम्मीदवार को हर समदाय का 
साथ देना होता हे । कांग्रेस इस मामले में ्रागे बढ़ी और उसने घोषणा का, कि 
किसी ऐसे मामले पर जिसका ग्रल्+-संख्यकों के विशेष हितों से ताल्लुक हो, अगर 
बहु-संख्यकों और धामिक अल्प-संख्यकों में मतभेद हुआ तो उसका फ़ैसला बहु- 
संख्यक वोटों से नहीं होगा बल्कि वह मामला एक निष्पक्ष न्यायालय को या 
ज़रूरत पड़ने पर किसी अंतर्राष्ट्रीय पंच को सौंपा जाना चाहिए, और उसका 
फ़ैसला श्राखिरी होना चाहिए । 

समझ में नहीं गश्राता कि किसी भी लोकतंत्री ढांचे में किसी धारमिक 
ग्रल्प-संख्यक समुदाय को इससे ज़्यादा क्‍या संरक्षण दिया जा सकता है । साथ ही 
यह बात याद रखनी चाहिए कि कुछ सूबों में मुसलमान खुद बहु-संख्यक थे और 
चूंकि वह प्रांत स्वाधीन होते, इसलिए कुछ अ्रखिल भारतीय बातों पर ध्यान 
रखते हुए, उन सूबों में मुसलमान बहु-संख्यकों को अपनी पसंद के मृताबिक 
काम करने की पूरी आज़ादी होती । केंद्रीय सरकार में मुसलमानों का लाज़िमी 
तौर से एक अहम हिस्सा होता ! मुस्लिम बहु-संख्यक प्रांतों में सांप्रदायिक 
धामिक समस्या उल्टी थी, क्योंकि यहां पर दूसरे अल्प-संख्यकों (याती हिंदू और 
सिख लोगों) की, मुसलमान बहु-संख्यकों के ख़िलाफ़ हिफ़ाजत की मांग थी। 
इस तरह पंजाब में हिंदू, मुस्लिम और सिखो दा जिनज था। ग्रगर मुसलमानों 
का निर्वाचन-क्षेत्र अलग था तो दूसरे लोग भी अपने लिए खास हिफ़ाजत की 
मांग करते । एक बार पृथक निर्वाचन शुरू कर देते के बाद बटवारे शोर हिस्से 
का और उससे पैदा हुई कठनाइयों का कोई खात्मा ही नहीं था। जाहिर है 
किसी समदाय को ज्यादा नुमाइंदगी देने के मानी यह थे, कि दूसरे समुदाय को 
घाटा रहे, और उसे अपनी ग्राबादी के अनुपात से कम जगहें मिलें। इसका 
मतीजा, और खास तौर से बंगाल में इसका नतीजा, बड़ा अ्रजीब हुआ । वहां 
यूरोपियनों को बेहद नुमाइंदगी देने की वजह से आम निर्वाचन के लिए दी हुई 
जगहें बुरी तरह कम हो गईं | इस तरह बंगाल के उस दिमाग्रदार हिस्से ने, 
जिसने हिंदुस्तानी राजनीति और ग्राज्ञादी की लड़ाई में एक खास हिस्सा लिया 
था, अचानक ही यह महसूस किया कि सूबे की धारा-प्रभा में उसकी स्थिति बहुत 
कमज़ोर है, शोर इस स्थिति को कानूनी तौर पर निश्चित और सीमित कर 
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दिया गया है । 

कांग्रेस ने बहुत-सी ग़लतियां कीं, लेकिन यह ग्रलतियां अपेक्षाकृत छोटे 
सवालों में या कोशिश के ढंग में थीं । यह बात ज़ाहिर थी कि सिरफ़ राजनीतिक 
कारणों से भी कांग्रेस सांप्रदायिक हल निकालने के लिए उत्सुक और चितित 
थी, और इस तरह तरक्की के रास्ते की अड़चनों को दूर करना चाहती थी । 
विशुद्ध सांप्रदायिक संस्थाग्रों में, ऐसी कोई उत्सुकता नहीं थी क्योंकि उनके 
ग्स्तित्व का मुख्य कारण यह था कि वे अपने-अपने समुदायों की खास मांगों 
पर ज़ोर दें, और इसका नतीजा यह हुआ्ला कि सारे ढांचे को यथावत्‌ बनाये 
रखने में उनका एक स्थापित स्वार्थ था। मेंबरों की गिनती के लिहाज़ से 
कांग्रस में ज़्यादातर हिंदू थे, लेकिन साथ ही उसमें मुसलमान भी बहुत बड़ी 
तादाद में थे, और दूसरे घधामिक समुदाय, मसलन सिख और ईसाई वगैरह भी 
थे । इस तरह उसे हर चीज़ पर राष्ट्रीय दृष्टिकोण से सोचना होता था । उसके 
लिए जो चीज़ सबसे ज़्यादा अहम थी वह थी राष्ट्रीय आजादी, और एक 
स्वाधीन लोकतंत्री राज-सत्ता की स्थापना : वह इस बात को महसूस करती थी 
कि हिंदुस्तान जैसे विस्तृत और बहु-रंगी देश में ऐसा साधारण लोकतंत्र, जिसमें 
सारी ताक़त बहु-संख्यक दल पर निर्भर हो, और जिसको अ्रल्प-संख्यकों को कुच- 
लने या उनकी अवहेलना करने का गअ्रधिकार हो, न तो संतोब-प्रद ही होगा, 
और न वांछुनीय ; वेसे उसे स्थापित करना चाहे संभव ही क्‍यों न हो । हम लोग 
एका चाहते थे और उसको मानकर चलते थे, लेकिन हमें इसकी कोई वजह 
दिखाई नहीं देती थी कि हिंदुस्तान के सांस्कृतिक जीवन की झनेकता और 
संपन्नता को सिर्फ़ एक सांचे में कस दिया जाय । इसीलिए बहुत हृद तक प्रादे- 
शिक स्वाधीनता मान ली गई थी और व्यक्तिगत और सामुदायिक आज़ादी 
और सांस्कृतिक तरक्क़ी के लिए संरक्षण भी मंजूर कर लिये गए थे । 

लेकिन दो बुनियादी सवालों पर कांग्रेस दृढ़ थी: राष्ट्रीय-ऐक्य भर 
लोकतंत्र । वे बुनियादें थीं जिन पर कि वह क़ायम हुई थी और खुद आधी सदी 
के दौर में इन बातों पर ज़ोर दिया था | जहां तक म॒भे पता हैं, कांग्रेस दुनिया 
भर की ज़्यादा-से-ज़्यादा लोकतंत्रीय संस्थाग्रों में से एक है। यह बात वेधानिक 
रूप में भी हैं और व्यावहारिक रूप में भी। अपनी उन दसियों हजार स्थानीय 
संस्थाग्रों के ज़रिए जो देश भर में फैली हुई हैं उसने जनता को लोकतंत्रीय 
ढंग की शिक्षा दी है, ओर इसमें उसे बहुत बड़ी कामयाबी मिली है । इस बात 
से कि गांधीजी जेसा जन-प्रिय और प्रभावशाली व्यक्तित्व उससे संबंधित रहा, 
कांग्रेस के लोकतंत्र में कोई कमी नहीं हुई । संकट झ्रौर संघर्ष के मौक़ों पर 
पथ-निर्देश के लिए नेता की ओर देखने की अ्रनिवाय॑ प्रवृत्ति थी और ऐस। हर 
एक देश में होता हूं । साथ ही ऐसे मोक़े यहां बराबर आए । कांग्रेस को हुकूमत- 
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परस्त संस्था कहने से ज्यादा ग़लत बात और कोई नहीं हो सकती श्रोर इस 
सिलसिले में एक मज़ेदार और ध्यान देने लायक़ बात यह हैं कि ऐसा दोष श्राम 
तौर पर ब्रिटिश हुकूमत के उन ऊंचे प्रतिनिधियों द्वारा लगाया जाता है जो 
हिंदुस्तान में निरंकुशता श्रौर हुकूमत-परस्ती के प्रतीक हैं । 

गज़रे ज़माने में ब्रिटिश सरकार भी, (कम-से-कम वैधानिक रूप से), 
हिंदुस्तान के एके और लोकतंत्र की हामी रही है। उसने इस बात में घमंड 
महसूस किया है कि उसके राज्य से, हिंदुस्तान में राजनीतिक एका हुआ्रा, 
हालांकि वह एक गुलामी का एका था । इसके अलावा उस सरकार ने हमें 
बताया कि वह हमको लोकतंत्र के ढंग और ढरें सिखा रही थी । लेकिन विचित्र- 
सी बात है कि उसकी नीति साफ़तौर पर हमें ऐसी दिशा में ले गई है, जिसमें 
न तो ऐक्य है और न लोकतंत्र । अ्रगस्त १६४० में कांग्रेस-कार्यंकारिणी यह 
घोषणा करने के लिए बाध्य हुई कि हिंदुस्तान म ब्रिटिश सरकार की नीति 
“जनता में दुर्भावनाएं पेदा करती है, और उत्तेजना बढ़ाती हूँ ।” ब्रिटिश सर- 
कार के जिम्मेदार लोगों ने हम लोगों को खुले तौर पर यह बताया कि शायद 
किसी नई व्यवस्था के पक्ष में हिंदुस्तान के एके का बलिदान करना पड़े, और 
दूसरे यह बात कि लोकतंत्र हिंदुस्तान के लिए उपयुक्त नहीं हैँ। श्राज़ादी की 
आर लोकतंत्री सरकार कायम करने की हिंदुस्तान की मांग का, यह जवाब 
उन्होंने छोड़ा । इस उत्तर से यह बात भी साथ-साथ जान पड़ती है कि अंग्रेज 
ख़द उन दा बड़े मक़सदों में, जो उन्होंने श्रपने सामने रखे थे, नाकामयाब हुए 
हैं । इस बात के समभने में उन्हें डेढ़ सदी लग गई । 

सांप्रदायिक समस्या का ऐसा हल पाने में जो सब पार्टियों को मंजूर 
होता, हम लोग नाकामयाब रहे, और चूंकि उस नाकामयाबी के नतीजे हमकी 
भोगने है, इसलिए निरचय ही, हम उसके दोष से बच नहीं सकते | लेकिन 
किसी अ्रहम प्रस्ताव या रदो-बदल को कोई भी आदमी किस तरह से सबसे 
मनवा सकता हैं ? हमेशा ही ऐसे सामंतवादी और प्रतिक्रियावादी टुकड़े होते 
हैं, जो हर तरह की तब्दीली के ख़िलाफ़ होते हैं, और फिर वे लोग हें जो 
राजनीतिक, आथिक और सामाजिक रद्ो-बदल चाहते हे । जिस वक्‍त शासक- 
वर्ग की यह नीति हो कि ऐसे समुदायों को पैदा किया जाय, और उनको बढ़ावा 
दिया जाय, किर चाहे उनका परिणाम ग्राबादी का अणा-मात्र ही क्‍यों न हो, 
तब तब्दीली सिर्फ़ एक सफल क्रांति के ज़रिये ही हो सकती हूँ। यह बात 
ज़ाहिर है कि हिंदुस्तान में बहुत से सामंतवादी और प्रतिक्रियावादी समुदाय 
हैं, जिनमें से कुछ तो हिंदुस्तान की ही उपज हैं, श्र कुछ अंग्रेज़ों की देन हें । 
तादाद के लिहाज़ से चाहे वह छोटे ही क्‍यों न हों लेकिन उनके पास ब्रिटिश 
धाक़त की मदद हैं। 
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मुसलमानों में मुस्लिम लीग के श्रलावा श्रौर बहुत सी संस्थाएं उठ 
खड़ी हुईं । उनमें से एक पुरानी संस्था जमीयत-उल-उलेमा थी । जिसमें सारे 
हिंदुस्तान के मौलवी औौर पुराने ढंग के विद्वान्‌ थे। उसका श्राम नज़रिया परे- 
परावादी और भ्रनुदार था और खास तौर से मज़हबी था, फिर भी राजनीतिक 
दृष्टिकोण से उसकी विचार-धारा उन्नत थी, और वह साम्राज्यवाद के खिलाफ़ 
थी । राजनीतिक स्तर पर उसने अकसर कांग्रेस के साथ हाथ मिलाकर काम 
किया और उसके बहुत से मेंबर कांग्रेस के मेंबर थे श्ौर वे कांग्रेस-संगठन 
के ज़रिए काम करते थे | अहरार संस्था की स्थापना बाद में हुई झौर पंजाब में 
वह सबसे ज़्यादा मज़बूत थी। समें खास तौर से निचले मध्यम वर्ग के मुसल- 
मान थे, और खास हिस्सों में इसका झ्राम जनता में भी काफ़ी असर था। 
हालांकि मोमिन लोगों की (जिसमें खास तौर से जलाहे थे ) गिनती बहुत ज़्यादा 
थी फिर भी वे लोग मुसलमानों में सबसे ज््यादा गरीब और पिछड़े हुए थे, 
कमज़ोर और असंगठित थे। उनकी कांग्रेस के साथ दोस्ती थी, और वे 
मुस्लिम लीग के खिलाफ़ थे । कमज़ोर होने की वजह से वे राजनीतिक कारवाई 
से बचते थे । बंगाल में कृषक सभा थी। जमीयत-उल-उलेमा के लोग भ्रौर 
अ्रहरारी, दोनों ही, श्रक्सर कांग्रेस के साधारण कार्यक्रम में और ब्रिटिश सर- 
कार के साथ आक्रामक लड़ाइयों में साथ देते थे और तकलीफों का सामना 
करते थे । वह खास मुसलमानी संस्था, जिसकी ब्रिटिश अधिकारियों के साथ 
लप्ज़ी लड़ाइयों के ग्रलावा और कैसी भी लड़ाई नहीं हुई, मस्लिम लीग हैं । 
इसमें जितने भी हेर-फेर और चढ़ाव-उतार हुए हैं, यहां तक कि उस वक्‍त भी 
जब उसमें बहुत बड़ी तादाद में लोग शामिल हुए हैं, उसका उच्चवर्गीय सामंत- 
वादी नेतृत्व बराबर बना रहा है । 

इसके श्रलावा शिया मुसलमान थे जो अलग संगठित थे, पर सुसंगठित 
नहीं थे और उनका खास मकसद राजनीतिक मांगें पेश करना था । अरब में 
इस्लाम के शुरू के दिनों में 'खिलाफ़त' के उत्तराधिकारी होने के सिलसिले में 
एक तीखी लड़ाई हुई, और म्सलमानों में एक दरार पड़ गई। जिसमें शिया , 
झौर सुन्नी नाम के दो समुदाय या संप्रदाय बन गये | वह भूगड़ा चिरजीवी 
हो गया और हालांकि' उनकी उस दरार की अब काई राजनीतिक ग्रहमियत 
महीं रही है फिर भी दोनों समुदाय भ्रव भी अलहदा हैं । हिंदुस्तान में, धौर 
ईरान के सिवाय और दूसरे मुसलमान मुल्कों में, सुन्नियों की तादाद क्यादा है । 
ईरान में शिया बहु-संख्यक हैं । इन धामिक समुदायों में कभी-कभी धामिक 
भंगड़े होते रहे है। हिंदुस्तान में शिया-संगठन, जैसा कुछ भी है, मुस्लिमलीग से 
प्रलहदा रहा है भौर उसका उससे मतभेद है। वह सबके लिए संयुक्‍त-निर्वाचन 
के पक्ष मैं है । वैसे बहुत से मशहूर शिया लोग लीग में भी हैं। 
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इन सब मुस्लिम संस्थाओ्रों ने, श्रौर इसके श्रलावा कुछ दूसरी मुस्लिम 
संस्थाओ्रों ने (और इनमें मुस्लिम लीग शामिल नहीं है) आ्राज़ाद मुस्लिम कांफ्रेंस 
का काम बढ़ाने के लिए आपस में हाथ मिला लिये । यह कांफ्रेंस मस्लिम लीग 
से बिलकुल अलग ढंग पर मसलमानों के एक संयुक्त मोर्च की तरह थी। इस 
कांफ्रेंस का पहला सफल जलसा दिल्‍ली में १६४० में हुआ, जिसमें सब जगह 
के और उक्त सब मुस्लिम संस्थाओं के प्रतिनिधियों ने भाग लिया। 

हिंदुओं का ख़ास सांप्रदायिक संस्था हिंदू महासभा हैँ जो मुस्लिम लीग 
के बरभअक्‍्स है, और मुक़ाबले में कम महत्त्व की है । लीग की तरह वह भी 
ग्राक्ामक रूप से सांप्रदायिक है, लेकिन वह अपने दृष्टिकोण की संकीरणंता को 
कुछ अस्पष्ट राष्ट्रीय शब्दावली से छिपाने की कोशिश करती है। बसे उसका 
दृष्टिकोण प्रगतिशील नहीं है श्रौर वह फिर से बीते हुए यूग को वापिस लाना 
चाहती है । उसे बदक़िस्मती से कुछ ऐसे नेता मिले हैं, जो मुस्लिम लीग के 
नेताश्रों की तरह बहुत गर-ज़िम्मेदार और उत्तेजक बहसे करते हैं । यह लफ्जी 
लड़ाई, जो दोनों तरफ़ से चलती रहती हैँ, बराबर भुंभलाहट पैदा करती है । 
उनके लिए यह लड़ाई काम की जगह ले लेती हैं । 

गुज़रे ज़माने में, मुस्लिम लीग का सांप्रदायिक रुख अक्सर दिक्कत 
डालने वाला और बेजा था, लेकिन हिंदू महासभा का रुख़ भी कुछ कम बेजा 
नहीं था । पंजाब और सिंध के भ्रल्प-संख्यक हिंदू और, पंजाब का महत्त्वपूर्णा 
सिख समुदाय समभौते के रास्ते में अक्सर रोड़े ग्रटकाता रहा । ब्रिटिश नीति 
बराबर यह थी कि इन फ़र्क़ों पर ज्ञोर दिया जाय और उनको बढ़ावा दिया 
जाय, और उसने कांग्रेस के खिलाफ़ इन सांप्रदायिक संस्थाओं को ज़्यादा 
ग्रहमियत दी । 

किसी समुदाय या पार्टी की भ्रहमियत ८, या कम-से-कम जनता पर 
उसके असर की एक जांच चुनाव है । १६३७ में हिंदुस्तान के ग्राम चुनाव में 
हिंदू महासभा बिलकुल नाकामयाब रही । नक़शे में उसकी कोई भी जगह नहीं 
थी । मुस्लिम लीग ने, इसके म्‌ काबले म क्यादा कामयाबी पाई लेकिन कुल 
मिलाकर यह्‌ भी कोई बड़ी कामयाब। न थी, खास तौर से उन सूबों में जहां 
मुस्लिम ग्राबादी की प्रधानता थी । पंजाब और सिंध में तो वह बिलकुल ना- 
कामयाब रही, बंगाल में उसे केवल आंशिक सफलता ही मिली | सरहदी सूबों में 
बाद में कांग्रेस ने मंत्रिमंडल बनाया । कुल मिलाकर मुस्लिम ग्रल्प-संख्यक 
सूबों में लीग को ज्यादा कामयाबी मिली, लेकिन साथ ही दूसरे स्वतंत्र 
मुस्लिम समुदाय थे, भौर ऐसे भी मुसलमान थे जा कांग्रेसी की दैसियत से चुने 
गये थे । 

तब मुस्लिम लीग की तरफ़ से प्रांतीय कग्रेस। सरकारों श्रोर खुद 
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कांग्रेस-संस्था के खिलाफ़ एक खास लड़ाई शरू हुई। रोज़-रोज़ और बार-बार 
यह दोहराया गया कि ये कांग्रेसी सरकारें मसलमानों पर “जुल्म” कर रही थीं। 
इन सरकारों में मुसलमान मंत्री भी थ लेकिन वे मुस्लिम लीग के मेंबर नहीं 
थे। ये 'जुल्म' क्या थे, यह आम तौर पर नहीं बताया गया । छोटी-छोटी 
मुक़ामी घटनाओं को, जिनका सरकार से कोई ताल्ल्‌ क़ नहीं था, तोड़ा-मरोड़ा 
गया और उनको बढ़ा-चढ़ा कर बताया गया। कुछ महकमों की कुछ छोटी- 
छोटी ग़लतियां, जिनको फ़ौरन ही ठीक कर दिया गया, “जुल्म' बन गईं । 
कभी-कभी बिलकुल झूठी और बबूुनियाद शिकायतें की गई । यहां तक कि 
एक रिपोर्ट भी निकाली गई और उसमें बड़ी-बड़ी ग्रजीब बातें थीं लेकिन 
जिनका सचाई से काई तालल्‍लुक़ नहीं था। जिन लोगों ने शिकायतें की थीं, 
कांग्रेसी सरकारों ने उन लोगों का न्‍यौता दिया कि वे जांच के लिए सबूत दें या 
खुद ही सरकारी मदद लेकर छान-बीन कर । इस सहयोग का किसी ने भी 
फ़ायदा नहीं उठाया । फिर भी लीग की लड़ाई बिना किसी रोक-टोक के 
चलती रही । सन्‌ १९४० के शूरू में कांग्रेस मंत्रिमंडलों के इस्तीफा देने के कुछ 
ही बाद तत्कालीन कांग्रेस-सभापति डा० राजेंद्रप्रसाद ने मिस्टर एम० ए० 
जिनना को लिखा और साथ ही एक सावंजनिक वक्तव्य दिया, श्रौर मुस्लिम 
लीग को कांग्रेस के खिलाफ़ फ़ैडरल कोट में जांच और फ़ेसले के लिए शिका- 
यत झार सबूत भजने को निमंत्रित किया । मिस्टर जिन्‍ता ने इस प्रस्ताव से 
इंकार कर दिया, और इस सिलसिले में एक शाही जांच कमीशन तेनात करने 
की संभावना के बारे में इशारा किया । इस तरह के कमीशन को नियुक्त करने 
का कोई सवाल नहीं था और ऐसा तो सिर्फ ब्रिटिश सरकार ही कर सकती 
थी । कुछ ब्रिटिश गवरनंरों ने, जिन्होंने कांग्रेसी सरकारों के वक्‍त में काम किया 
था, सावेजनिक रूप से यह कहा कि अल्प-संख्यकों के साथ व्यवहार के सिल- 
सिले में उन्हें कोई भी आपत्तिजनक बात नहीं मिली थी। उन्हें सन्‌ १६३५ 
के एक्ट के मुताबिक ज़रूरत पड़ने पर अल्प-संख्यकों की रक्षा के लिए विशेष 
ग्रधिकार मिले हुए थे । 

हिटलर के गपने हाथ में ताक़त कर लेने के बाद प्रचार के नाज्ी ढंग 
के बारे में मेते गहरा अध्ययन किया था, और म्‌झे यह देखकर ताज्जुब हुआ 
कि कुछ बसी ही चीज़ हिंदुस्तान में हो रही थी । एक साल बाद, १६३८ में, 
जब ज़ेकोस्लोबेकिया को सूडेटनलेंड संकट का सामना करना पड़ा, तो बहाँ पर 
काम में लाये गए नाज़ी ढंग का अ्रध्ययन किया गया, भ्रोर मस्लिम लीग के 
खास झादमियों ने तारीफ़ के साथ उनका ज्ञिक्र किया | हिंदुस्तान के मुसल- 
मानों भौर सुडेटेनलेंड के जमंनों में मिलान किया गया । व्याख्यानों श्ौर कुछ 
अखबारों में उत्तेनना और लड़ाई के लिए उकसाव साफ़ जाहिर होता था। 


४८४ हिंदुस्तान कौ कहानी 


एक कांग्रेसी मुसलमान मंत्री को छरे से मार दिया गया, लेकिन मुस्लिम लीग 
के किसी भी नेत। की तरफ़ से इसकी निंदा नहीं की गई; बल्कि सच तो यह 
है कि उसको काबिल माफ़ी समझा गया । जब-तब, हिंसा के श्रौर दूसरे प्रद- 
देन भी हुए। 

इन घटनाओं से और सार्वजनिक जीवन के मापदंड के गिर जाने से 
मुझे बहुत ज़्यादा नाउम्मीदी हुई । हिंसा, बेह्‌दगी और गैर-ज़िम्मेदारी बढ़ 
रहा थी, और ऐसा मालूम होता था कि मुस्लिम लीग के ज़िम्मेदार नेताश्रों 
की उसके लिए रज़ामंदी थी । इनमें से कुछ नेताग्रों को मेने लिखा और उन 
से इस प्रवृत्ति को रोकने की प्राथंना की, लेकिन कोई कामयाबी नहीं हुई । 
जहां तक कांग्रेसी सरकारों का सवाल है, यह साफ़ उनके हित में था कि वह 
हर अल्प-संख्यक समुदाय को अपने साथ ले लें और उन्होंने इसके लिए पूरी- 
पूरी कोशिश की । असल में कुछ हल्कों से तो यह शिकायत हुई कि कांग्रेसी 
सरकारें मसलमानों के साथ बेजा तरफ़दारी कर रही थीं, झोर उसकी वजह 
से दूसरे समुदायों को घाटे में रहना पड़ता था। लेकिन यह सवाल किसी ख़ास 
शिकायत का नहीं था, जिसका कि इलाज किया जा सक्रे, और न वह किसी 
मामले पर तक॑ से और जो ढंग से सोच-विचार करने का ही सवाल था। 
मस्लिम लीग के मेंबरों और उससे हमदर्दी रखने वाले लोगों क। तरफ़ से 
मुस्लिम जनता को यह इतमीनान दिलाने का जबर्दस्त झ्रांदोीलन चल रहा था 
कि बड़ी भयंकर घटनाएं घट रही हैं और उनके लिए कांग्रेस कुसूरवार थी। 
वह भयंकर बातें यह क्या थीं, यह किसी को भी नहीं मालूम था। लेकिन यह 
बात ते है कि इस चीख और हुल्‍्लड़ के पीछे, यहां नहीं तो कहीं-न-कहीं कुछ- 
न-कुछ ज़रूर होगा । उप-चुनावों के मौकों पर यह झ्रावाज उठाई गई कि 
इस्लाम खतरे में हैं और मुस्लिम लीगी उम्मीदवार को वोट देने के लिए मत- 
दाताओं से कुरान की क़सम खाने को कहा गया। 

ग्राम मुस्लिम जनता पर इस सबका बेशक़ भ्रसर हुआ | फिर भी 
यह देख कर ताज्जूब होता है कि कितने लोगों ने उसका मूक़ाबला किया। 
ज़्यादातर उप-चू नावों में लीग जीती, और कुछ में वह हारी, और उस बक्त 
भी जब कि लीग जीती, अल्पसंख्यक मतदाताओं की ऐसी बहुत बड़ी तादाद 
थी, जो लीग के खिलाफ़ गई और उस पर कांग्रेस के खेतिहर कार्यक्रम का 
ज्यादा असर था । लेकिन श्रपने इतिहास में मुस्लिम लीग को पहली बार शाम 
जनता का सहारा मिला, झौर जन-संगठन के रूप में उसकी तरक्की श्रू हुई। 
जो कुछ हो रहा था वह मुझे नापसंद था, फिर भी एक ढंग से मेने इस तब्दीली 
का स्वागत किया, क्‍योंकि मेरा ऐसा ख्याल था कि शायद श्राखिर में इसके 
फलस्वरूप सामंतवाद। नेतृत्व में तब्दीली भ्रावे भोर फ्यादा प्रगतिशील हिस्से 
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आ्रागे भ्रावें । अब तक जो असली म्‌ शिकल थी वह यह थी कि मुसलमान राज- 
नीतिक श्र सामाजिक नज़रिए से बहुत ज़्यादा पिछड़े हुए थे, और इसकी 
वजह से प्रतिक्रियावादी नेतागण उनका नाजायज फ़ायदा उठा सकते थे । 

मुस्लिम लीग के श्रपने ज्यादातर साथियों के मुकाबले में मिस्टर एम० 
ए० जिन्ना ज़्यादा आगे बढे हुए थे। असल में मिस्टर जिन्ना और उसके 
साथियों में ज़मीन-आसमान का फ़ था और इसलिए लाज़िमा तौर पर वे 
मुस्लिम लीग के एकमात्र नेता थे | कई बार उन्होंने सावंजनिक मंच से अपने 
साथियों की अवसरवादिता और उससे भी बड़ी खामियों पर अपना बड़ा भारी 
असंतोष जाहिर किया था| वे इस बात को अच्छी तरह जानते थे कि मुसल- 
मानों में निःस्वार्थ, प्रगतिशील और साहसी समुदाय का अधिकांश कांग्रेस में 
शामिल हो चुका और उसके ज़रिए काम करता था। फिर भी भाग्य नेया 
घटना-चक्र ने उनको उन लोगों के ही बीच में धकेल दिया था, जिनके लिए 
उनके दिल में कोई इज्जत नहीं थी। वह उनके नेता थे, लेकिन वह उनको 
अपने साथ सिर्फ़ उसी हालत में रख सकते थे जब कि उनकी प्रतिक्रियावादी 
विचार-वारा में वह खुद एक क़दी बन जाते | यह बात नहीं कि वह अनि- 
च्छित क़ैदी हों । जहां तक विचार-धारा का सवाल हैँ श्रपनी ऊपरी आधु- 
निकता के होते हुए भी वह पुरानी पीढ़ी के थे, जो आधुनिक राजनीतिक विचार- 
धारा से क़रीब-क़रीबव बेखबर थी । ऐसा मालूम होता है, कि श्रथ्थ-शास्त्र से 
जिसकी श्राजकल सारी दुनिया पर छाया हू, वे नावाक़िफ थे । जाहिरा तौर पर 
उन असाधारण घटनाग्रों का जो दुनिया भर में पहले महायुद्ध के बाद हुई थीं 
उन पर कोई भी असर नहीं हुआ था । उन्होंने कांग्रेस को उस वक्‍त छोड़ा जब 
कि उसने अपना राजनीतिक क़दम आगे बढ़ाया । ज्यों-ज्यों कांग्रेस का नज़रिया 
ज्यादा आथिक और सावं जनिक होता गया, यह खाई और भी चोड़ी होती 
गई । लेकिन ऐसा मालूम होता है कि नज़रिया और विचार-धारा के लिहाज 
से मिस्टर जिन्ना ठीक उसी जगह बने रहे, जहां वह एक पीढ़ी पहले थे, या 
शायद वह अरब कुछ और पीछे हट गए थे, क्‍योंकि अब वह दोनों चीज़ों की-- 
हिंदुस्तान के एक्य और लोकतंत्र की--निदा करते थे । उन्होंने कहा है कि, वे 
लोग शासन की किसी ऐसी प्रणाली में नहीं रहेंगे, जिसकी बूनियाद पच्छिमी 
लोकतंत्र-के बेवकफ़ी से भरे हुए रुयालों पर हूँ ।! उनको यह बात समभने में 
एक लंबा अर्सा लगा कि अपनी ज़िदगी के काफ़ी लंबे हिस्से में वे बराबर जिस 
बात के समर्थक रहे थे, वह बेवकफ़ी से भरी हुई थी । 

खुद मुस्लिम लीग में भी मिस्टर जिन्ना भ्रकेले-से श्रादमी हें, वे अ्रपने 
आपको, अपने घनिष्टतम साथियों से भी अलग रखते हें; उनकी इज्जत काफ़ी, 
लेकिन दूर से होती है; प्रेम करने के मुक़ाबले, लोग उनसे डरते ज्यादा हूं। 
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एक राजनीतिज्ञ के नाते उनका योग्यता म कोई भी शक नहीं है लेकिन किसा 
तरह से वह योग्यता आजकल हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की कुछ अजीब शर्तों 
से बंधी हुई है । एक वकील-राजनीतिज्ञ और जोड़-तोड़ लगाने वाले की हेसि- 
यत से तो उनकी क्ाबलियत जाहिर होती हैँ; और वह उन लोगों में से हे जो 
यह खयाल करते ह कि राष्ट्रीय हिंदुस्तान और ब्रिटिश ताक़त का संतुलन उनके 
हाथों में हैं । अगर हालतें दूसरी हों और अगर उन्हें राजनीतिक और ग्रारथिक 
झ्सली मसलों का सामना करना हो तो यह कहना म्‌श्किल हैँ कि यह योग्यता 
उन्हें कितना दूर ले जागगी । शायद उन्हें खुद भी इस बारे में शक हे, हालांकि 
उनकी अपने बारे में कोई विनम्र राय नहीं है । शायद यह शक उनके अंदर की 
उस उप-चेतन प्रवृत्ति की अंदरूनी सचाई हो जिसकी वजह से वह तब्दीली के 
खिलाफ़ हे और चीज़ों को ज्यों-का-त्यों चलने देना चाहते हे, और जिसकी 
वजह से उन लोगों के साथ-साथ, जिनसे वे पूरी-पूरी तरह सहमत नहीं है, वे तके- 
पूर्णा विवाद और समस्याओं के गंभीर विवेचन से बचना चाहते हें । इस मोजदा 
सांचे म तो वह सही बैठते हें; लेकिन वह या और कोई दूसरे झादमी सांचे में 
सही बठेंगे या नहीं, यह कहना म्‌श्किल है । किस बात की लगन उन्हें चालू 
रखती हँ और किस मक़सद के लिए वे काम करते हूँ ? या कहीं ऐसी बात 
तो नहीं है कि उनमें किसी भी चीज़ का लगत नहीं हूँ ? श्रोर शायद उन्हें 
सिर्फ़ राजनीतिक शतरंज में मज़ा आता है, श्रोर उसमें कभी-कभी उन्हें यह 
कहने का मोौक़ा मिलता है कि 'मेंने मात कर दिया ।' ऐसा मालूम होता हैं कि 
कांग्रेस के लिए उनमें नफ़रत है, और वह दिन-ब-दिन बढ़ता गई ह। उनकी 
नफ़रत और नापसंदगी जाहिर है, लेकिन वह पसंद किस चीज़ को करते हें ? 
अपनी सारी मज़बूती भ्र।र पक्‍्केपन के होते हुए, वह एक विचित्र, नकारात्मक 
व्यक्ति है, जिनका उपयुक्त प्रतीक है 'न। इसलिए उनके निर्चित-सत्तामय 
पक्ष को समझने की सारी कोशिशें नाकामयाब होती हें, और कोई भी उसकी 
पकड़ नहीं कर पाता । 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य क़ायम होने के बाद मुसलमानों में आधुनिक 
ढंग का प्रमख व्यक्तित्व शायद ही हुआ हो । उनमें कुछ ख़ास आ्रादमी जरूर हें, 
लेकिन आमतौर पर वे पुरानी संस्कृति और परंपरा के क्रम की नुमाइंदगी करते 
थे और वे मौजूदा प्रवाह से श्रासानी से मेल नहीं बिठा सके । बदलते हुए वक्त 
के साथ चलने की, झौर नए वातावरण के साथ सांस्कृतिक या दूसरे ढंग से मेल 
बिठाने की अ्रसमर्थता का कारण कोई जन्मजात कमी नहीं है । उसकी कुछ 
खास ऐतिहासिक वजहें हैं। उनम नए आद्योगिक मध्यम वर्ग की तरक्‍क़ा मेँ 
देरी हुई, और साथ ही मुसलमानों की पृष्ठभूमि बहुत ज़्यादा सामंतवादी थी, 
झौर इस वजह से तरकक्‍क़ी के र/स्ते रुक गए,ओर सारी प्रतिभा मदी रही 
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बंगाल में मुसलमान ख़ास तोर से पिछड़े हुए थे, लेकिन इसकी दो साफ़ वजहें 
थीं : एक तो ब्रिटिश राज्य के शुरू में उनके उच्च वर्ग की बरबादी, ओर दूसरी 
यह कि उनमें से ज्यादातर तादाद निचले दर्ज के उन हिंदुओं के धर्म-परिवरत्तन 
से बनी थी जिनको बहुत भ्रसें से तरक्की का मोक़ा देने से इंकार कर दिया था । 
उत्तरी हिंदुस्तान में सुसंस्कृत उच्चवर्गीय मुसलमान अपनी पुरानी प्रचलित 
परिपादियों से और ज़मीदारी से बंधे हुए थे। इधर हाल के बरसों में काफ़ी 
तब्दीली हुई है, और हिंदुस्तानी मुसलमानों मे एक नया मध्यमवर्ग काफ़ी तेजी 
से पैदा हो गया है । लेकिन अ्रब भी विज्ञान और उद्योग में वे हिंदुओं और दूसरे 
लोगों से बहुत पिछड़े हुए हें । हिंदू भी पिछड़े हुए हे, और कभी-कभी तो वे 
काय-काज और सोच-विचार के पुराने ढरों से, मुसलमानों के मुक़ाबले ज़्यादा 
मज़बती से, जकड़े हुए हें । फिर भी उनमें कुछ लोग ऐपे पैदा हुए हें जो 
विज्ञान, उद्योग और दूसरे क्षेत्रों में बहुत आगे बढ़े हुए थे। छीोटी-सी पारसी 
जाति में आधुनिक उद्योग के कुछ प्रमुख आदमी पुदा हुए हूँ । एक मज़ेदार ध्यान 
देने की बात यह है कि मिस्टर जिन्ना का घराना शरू में हिंदू था । 

बीते ज़माने में, हिंदू और मुसलमान दोनों की ज़्यादातर प्रतिभा और 
योग्यता सरकारी नौकरियों में खप गई है, क्योंकि वही सबसे आकर्षक और 
खुला मंदान था। आज़ादी के राजनीतिक आंदोलन की तरक्‍क़ी के साथ यह 
आाकषंण कम होता गया , और लगन वाले, योग्य श्रौर साहसी आ्रादमी उसमें 
से खिच आ्राये । इसी तरह मुसलमानों के बहुत से आला लोग कांग्रेस में आगये । 
ज़्यादा हाल के बरसों में, नौजवान मुसलमान समाजवादी और साम्यवादी 
पार्टियों में भा शामिल हो गए । इन सब सच्चे और प्रगतिशील आदमियों के 
होते हुए भी मुसलमानों के नेताओं का मापदंड बहुत नीचा था और उन लोगों 
में अपनी तरक्की के लिए सिर्फ़ सरकारी नौकरियों की तरफ़ देखने का ही 
भकाव था । मिस्टर जिन्ना दूसरी ही क्रिस्म के थे। वह योग्य थे, दृढ़ थे, और 
उनमें ओहदे के लिए वह लोभ नहीं था जो और बहुत से लोगों में था। इस 
तरह मुस्लिम लीग में उनकी बेजोड़ जगह होगई थी श्र उन्हें वह इज्जत मिली 
जो लीग के और बहुत से मशहू र ग्रादमियों को नहीं मिल सकी थी । बदक़िस्मती 
से उनकी दढ़ता ने उनको नए विचारों के प्रति अपने दिमाग़ को खोलन से 
रोक दिया, और अपनी निजी संस्था पर निविवाद नेतृत्व के कारण उनमें अपनी 
या दूसरी संस्थाओं में मतभेद के लिए रवादारी जाती रही । वह ख़द मुस्लिम 
लीग थे । लेकिन एक सवाल उठा : जब कि लीग आम जनता की संस्था बनती 
जा रही थी, तब ग्राखिर कब तक यह ॒सामंतवादी नेतृत्व, जिसके विचारों का 
युग बीत चुका था, चलेगा ? 

जब में कांग्रेस का सभापति था तब मेने कई बार भिस्टर जिन्ना का 
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एका करने में मदद मिलती है । 

कांग्रेस के और धामिक-सांप्रदायिक संस्थाओं के नज़रिए में एक बुनि- 
यादी फ़के था । ऐसी संस्थाग्रों में मुस्लिम लीग, और दूसरी तरक, हिंदुओं में, 
हिंदू महासभा ख़ास हैँ । ये सांप्रदायिक संस्थाएं, हालांकि अपने आपको हिंदु- 
स्तान की आजादी का समर्थक कहती हैं, इनकी दिलचस्पी अपने-अपने समुदायों 
के लिए खास सुविधाएं और संरक्षण मांगने में ज्यादा है। इस तरह लाज़िमी 
तोर पर इन सुविधाम्रों के लिए उन्हें ब्रिटिश सरकार का मृंह ताकनोा पड़ता 
हैं श्रोर इसका नतीजा यह हुआ्ना कि वे उससे संधर्ष से बचते । कांग्रेस का दृष्टि- 
कोण एक संयृक्‍त राष्ट्र की तरह समूचे हिंदुस्तान की आज़ादी से इस तरह बंधा 
हुआ था, कि उसके लिए हर दूसरी चीज़ गौण थी, और इसके मानी थे ब्रिटिश 
ताक़त से बराबर मृठभेड़ । हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता ने, जिसकी नुमाइंदगी कांग्रेस 
करती थी, ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध किया । इसके श्रलावा कांग्रेस के 
कृषि-संबंधी, आर्थिक श्रौर सामाजिक कार्य-क्रम थे।न तो मस्लिम लीग ने 
और न हिंदू महासभा ने कभी ऐसे सवालों पर ग्रौर किया और न॒ ऐसा कार्य- 
क्रम बनाने की कोशिश ही की । हां, समाजुव।दी और साम्यवादी, इन मामलों 
में बेहद दिलचस्पी लेते थे और उनके अपने कार्य-क्रम थे, जिनको उन्होंने कांग्रेस 
में लाने और साथ ही बाहर भी चलाने की कोशिश की । 

कांग्रेस ओर इन धामिक-सांप्रदायिक संस्थाओं की नीति और काम में 
एक ओर खास फ़क था । आंदोलन के पहलू, और मौक़ा मिलने पर क़ानून- 
निर्माण की कारेंवाई से बिलकुल अलहदा, कांग्रेत आम जनता में कुछ ख़ास 
रचतात्मक काम करने पर सबसे ज़्यादा जोर देती थी। इस कार्य-क्रम में, 
ग्रानोद्योगों की उन्नति और संगठन, दलित जातियों के उत्थान और बादम 
बुनियादी शिक्षा के प्रचार का काम था। गांव के काम में सफ़ाई और मामूली 
तौर पर दवा-दारू की मदद का काम भी शामिल था । इन कामों को चलाने के 
लिए कांग्रेस ने अलग-अलग संस्थाएं बनाई । ये संस्थाएं श्रपना काम राजनीतिक 
स्तर से हटकर करती थीं, और इनमें पूरा समय देकर काम करने वाले हज़ारों 
प्रादमी खप गए, और उतमें इससे भी ज़्यादा बड़ी तादाद में भ्रपना आरांशिक 
समय देकर काम करने वाले लोग थे। यह शांत, अराजनीतिक रचनात्मक 
काम तो उस वक्‍त भी चालू रहता जब कि राजनातिक कारंवाई उतार पर 
होती । लेकिन जब-जब कांग्रेस के साथ सरकार की खली लड़ाई होती तब-तब 
सरकारी मशीन इस काम को भी दबा देती। कुछ लोगों को इस काम के 
म्राथिक मूल्य पर शक हुआ, लेकिन उसकी सामाजिक ग्रहमियत के बारे म 
काई शक नहीं हो सकता था | इसकी वजह से पूरा समय देकर काम करन 
वाले लोगों की एक बहुत बड़ी जमात तैयार दो गई, जिसम आम जनता के 
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बारे में प्री जानकारी थी । इस जमात ने जनता में स्वावलंबन और प्रात्म- 
विश्वास की भावना भर दी । कांग्रेसी स्त्री और पुरुषों ने ट्रेड यूनियन व 
दूसरी खेतिहर संस्थाओ्रों म भी अ्रहम हिस्सा लिया, बल्कि बहुत-सी संस्थाप्रों 
को खुद उन्हीं ने बनाया। सबसे बड़ी श्रौर सबसे ज़्यादा सुसंगठित, भ्रहमदा- 
बाद के सूती कपड़े के उद्योग की ट्रेड यूनियन की शुद्म्ात कांप्रेसियों ने की 
और वे उसके साथ घनिष्ठ संपर्क रखते हुए काम करते थे । 

' इन कामों ने कांग्रेसी कार्य-क्रम को एक ठोस पृष्ठभूमि दे दी। धाभिक- 
सांप्रदायिक संस्थाएं इस पृष्ठभूमि से बिलकुल खाली थीं । ये संस्थाएं तो सिर्फ 
हलचल मचाती थीं और चुनावों के दौरान में ही इनको काम करने की धुन 
समाती थी । सरकारी कारंबाई से व्यक्तिगत डर और जोदिम की भावना, जो 
कांग्रेसियों के साथ हमेशा ही बराबर बनी रहती थी, इन लोगों के साथ नहीं 
थी । इस तरह इन संस्थाग्रों में श्रटसरवादी पद-लोलुप व्यक्तियों के घुसने की 
प्रवृत्ति बहुत ज्यादा थी । हां, दो मुस्लिम संस्थाओ्रों को यानी जमीयत-उल- 
उलेमा और अहरार पार्टी को सरकारी दमन से बहुत तकलीफ़ें उठानी पड़ीं । 
उसकी वजह यह थी कि राजनीतिक सतह पर वे अक्सर कांग्रेस की दिशा में 
ही चलती थीं । 

कांग्रेत के ज़रिए सिर्फ़ उस क्रौमी उकसाव की ही नुमाइंदगी नहीं होती 
थी, जो कि नए बूर्जुआ वर्ग की बढ़ती के साथ बढ़ गई थी, बल्कि बहुत हृद 
तक उस प्रेरणा की भी जो कि मज़दूर-पेशा लोगों में सामाजिक तब्दीलियों के 
लिए थी। कांग्रेस ख़ास तोर से किसानों से संबंध रखने वालौ इन्क़लाबी 
तब्दीलियों की हामी थी | इसकी वजह से कभी-कभी खूद कांग्रेस में अंदरूनी 
भगड़े हुए, और ज़मींदार और बड़े-बड़े उद्योगपति राष्ट्रीय होते हुए भी 
समाजवादी तब्दीली के डर से उससे दूर रहे | खूद काग्रेस म॒ समाजवादियों 
झ्ोर साम्यवादियों को जगह मिली, और वे कांग्रेसी नीति पर असर डाल सकते 
थे। सांप्रदायिक संस्थाएं, चाहे वे हिंदू हों या मुसलमान, सामंतवादी और 
अनुदार दलों से मिली-जुली थी, और वे हर तरह के क्रांतिकारी समाजी परि- 
बतन के खिलाफ़ थीं । इसलिए असली रगड़ का ताल्‍्लुक़ धर्म से कतई नहीं 
था | हां अक्सर उस सवाल को धर्म का जामा पहना दिया जाता था। अस्थछि- 
यत में झगड़ा तो उनमें था जिनमें एक तरफ़ वे थे जो राष्ट्रीय, लोक-तंत्री श्र 
सामाजिक दृष्टि से क्रांतिकारी नीति के समथंक थे, ओर दूसरी तरफ़ बे लोग 
थे जो पुराने सामंतवादी ढांचे के खंडहरों को बनाये रखना चाहते थे । संकट के 
मौक़ों पर ये लोग लाज़िमी तौर पर विदेशी सहारे पर निर्भर रहते थे, और 
इस विदेशी ताक़त की दिलचस्पी चीज़ों को ज्यों-क-त्यों बनाये रखने में थी । 

दूसरे महायुद्ध के शुरू से एक अंदरूनी संकट उठ खड़ा हुआ भौर 
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उसका नतीजा यह हुत्ना कि सूबों की कांग्रेसी सरकारों ने इस्तीफ़े दे दिये ।इससे 
पेइतर ही कांग्रेत)त ने मिस्टर जिन्ना और मुस्लिम लीग को साथ लेने की फिर 
कोशिश की। लड़ाई शुरू होने के बाद कांग्रेस-कार्य-कारिणी की पहली मीटिंग 
में शामिल होने के लिए मिस्टर जिन्ना को निमंत्रण भेजा गया। वह हमारा 
साथ नहीं दे सके । बाद में हम उनसे मिले और विश्व-संकट का ध्यान में 
रखते हुए एक परस्पर मान्य नीति पर पहुंचने की कोशिश की । हम कुछ 
ज़्यादा आगे तो नहीं बढ़ पाए, फिर भी हमने बातों को जारी रखना ते किया। 
इसी बीच में कांग्रेसी सरकारों ने राजनीतिक सवाल पर इस्तीफ़े दिये, जिनका 
मुस्लिम लाग या सांप्रदायिक समस्या से कोई ताल्लुक़ नहीं था। जो भी हो, 
मिस्टर जिन्ना ने उस मोक़ पर, कांग्रेस पर एक जोरदार हमला करना पसंद 
किया, और उन्होंने लीग को छटकारे का दिन” मनाने के लिए कहा। यह 
छुटकारा सूबों में कांग्रेसी हुकूमत से था । इसके बाद उन्होंने कांग्रेस के राष्ट्रीय 
मुसलमानों के लिए और खास तौर से कांग्रेस-सभापति मौलाना अबुल कलाम 
श्राज्ञाद के लिए, जिनकी हिंदू और मुसलमान दोनों ही बहुत इज्जत करते थे, 
बहुत भ्रशो भनीय लफ्ज़ इस्तेमाल किये । 'छटकारे का दिन! एक थोथी-सी चीज़ 
था भर मुसलमानों ने ही इस 'छटकारे का दिन' के खिलाफ़ हिंदुस्तान के कुछ 
हिस्सों में प्रदशंन किये । लेकिन इससे तीखापन बढ़ गया श्र यह यक्रीन और 
ज़्यादा पक्का हो गया कि मिस्टर जिन्ना और उनके नेतृत्व में म्‌स्लिम लीग का 
कांग्रेस से समकोता करने का या हिंदुस्तान की श्राज़ादी के आदर्श को आगे 
बढ़ाने का कोई इरादा नहीं था। उनको मौजूदा हालत पसंद था ।' 
६ ; नेशनल प्लानिंग कमेटी 

सन्‌ १९३८ के अखीर में कांग्रेस के सुझाव पर नेशनल प्लानिंग 
कमेटी बनी । उसमें पंद्रह मेंबर थे श्रोर साथ ही प्रांतीय सरकारों और सहयोग 
के लिए प्रस्तुत हिंदुस्तानी रियासतों के प्रतिनिधि थे । उसके मेंबरों में 
सुपरिचित उद्योगपति, प्‌जीपति, अथ॑-शास्त्रा, प्रोफ़ेसर और वेज्ञानिक थे और 
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१ इस किताब का लिखना खत्म करने के बांद मेने कनाडियन विद्वान्‌ 
विलफ्रिड काण्टवेल स्मिथ की, जिन्होंने हिंदुस्तान श्रौर मिश्र में कुछ बरस 
बिताये हे, एक किताब पढ़ी । इस किताब का नास है 'सोडते इस्लास इन 
इंडिया-ए सोशल एनेलिसिस' ओर लाहौर से प्रशाशित हुई हैं । इसमें १८५७ 
के भारतोय विद्रोह के बद भारतीय मुसलमानों की विचार-धारा के विकास 
की बड़ी योग्यता और सावधानी के साथ जांच ओर छान-बीन की गई हूँ । 
सर सेयद भहमद श्लां के बाद से हर एक प्रगतिद्दील ओर प्रतिक्रियावादी हल- 
छल की झोर समुस्लिस लोग के विभिन्न पक्षों की उसमे चर्चा की गई है । 
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साथ ही ट्ड यूनियन, कांग्रेस और ग्रामोद्योग संघ के प्रतिनिधि थे । ग़ैर-कांग्रेसी 
प्रांतीय सरकार ( बंगाल, पंजाब और सिंध ) और साथ ही कुछ बड़ी-बड़ी 
रियासतें ( हैदराबाद, मैसूर, बड़ौदा, त्रावणगकोर और भोपाल ) इस कमेटी के 
साथ थीं । एक ढंग से इस कमेटी में हर तरह के प्रतिनिधि थे, श्रौर इसमें न तो 
राजनीतिक दीवारें थीं और न हिदुस्तान की सरकारी और ग्रैर-सरकारी 
जमात की ऊंची दीवारें थीं | हां, इसमें हिंदुस्तान-सरकार का प्रतिनिधित्व 
नहीं था, उसका रुख तो अ्रसहयोग का था । उसमें बड़े-बड़े ग्रनुदार व्यवसायी 
भी थे और ऐसे लोग भी थे जो आदरश्शंबादी या सिद्धांतवादी कहे जाते हैं और 
साथ ही उसमें समाजवादी और साम्यवादी भी थे । सूबों की सरकारों के 
विशेषज्ञ और उद्योग-धंधों के डायरेक्टर भी इसमें थे । 

अलग-अलग क्रिस्म का एक ग्रजीब मिलाव था और यह बात साफ़ नहीं 
थी कि यह विचित्र मिश्रण किस तरह काम करेगा। मेंने इस कमेटी का सभा- 
पतित्व तो मंजर किया लेकिन बड़ी फिफक और बड़े शक के साथ । काम मेरी 
तबियत का था और में उससे अलग नहीं रह सकता था । 

हर कदम पर मुदिकलें हमारे सामने थीं। सच्ची कारगर योजना 
बनाने के लिए काफ़ी मसाला नहीं था, श्रौर कुछ थोड़ी-सी ही बातों के बारे 
में आंकड़े मालूम थे। हिंदुस्तान-सरकार सहायक नहीं थी । यहां तक कि सूबे 
की सरका रें, जिनका रुख सहयोग और दोस्ती का था, अखिल भारतीय योजना- 
निर्माण के बारे म खास तौर से उत्सुक नहीं मालूम देती थीं, और उन्होंने 
हमारे काम में दूर से ही दिलचस्पी ली। अ्रपनी समस्याओं और परेशानियों में 
वे खुद ही बहुत व्यस्त थीं। जिसक्री ओर से यह कमेटी बनाई गई थी, उसी 
कांग्रेस के कुछ श्रहम हिस्से इसकी तरफ़ इस तरह देखते थे ज॑ंसे वह एक 
ग्निच्छित बच्चा हो और जिसके बारे में यह पता न हो कि वह किस तरह 
पलेगा और साथही जिसकी भविष्य की कारंवाइयों के बारे में शक हो। बड़े- 
बड़े व्यवसायी निश्चित रूप से सशंकित थे, श्रौर आलोचना करते थे । लेकिन 
वह शायद इसलिए शामिल हुए कि उन्होंने यह महसूस किया कि कमेटी से 
बाहर रहने के मक़ाबले कमेटी में अंदर श्राकर वह अपने हितों की ज्यादा देख- 
भाल कर सकते थे । 

यह बात ज़ाहिर थी कि कोई भी बड़ी योजना ऐसी आज़ाद क़ौमी 
सरकार के मातहत ही चल सकती है जो खूब दृढ़ श्र/र लोक-प्रिय हो ताकि 
वह सामाजिक भोर आशिक ढांचे में बुनियादी तब्दीलियां कर सके | इस तरह 
योजना-निर्माण के सिलसिले म पहली बुनियादी बात यह थी कि क़ौमी भ्राज़ादी 
हासिल का जाय झौर विदेशी नियंत्रण से छुटकारा पाया जाय | कई औौर 
सृकावटे भी थीं, मसलन हमारा सामाजिक पिकछ्ड़ापन, रीति-रिवाज और पर॑- 
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परावादी नज़रिया, आदि | लेक्रिम जो भी हो उनका सामना करना था। इस 
तरह योजना-निर्माण वतंमान की नहीं बल्कि एक अ्निश्चित, अपरिचित भविष्य 
की चीज़ थी, श्रौर उसमें झ्रानुमानिकता की गंध थी । फिर भी उसकी बनियाद 
बतंमान पर करनी थी, और हमारी यह उम्मीद थी कि यढ भविष्य बहुत दूर 
नहीं था । अगर हम उपलब्ध जानकारी को क्रम से एकत्रित कर देते, और उन 
योजनाओं के खाक़े तैयार कर देते तो भविष्य के सच्चे और कारगर योजना- 
निर्माण की नींव तैयार हो जाती । इसी बीच में हम सूबे की सरकारों और 
रियासतों को वह दिशा बता देते, जिस पर उन्हें बढ़ना चाहिए ।' मुख्तलिफ़ 
कौमी-प्राथिक, सामाजिक और सांस्कृृतिक-कारंवाइयों को एक दूसरे के साम॑- 
जस्य और समन्वय के साथ देखने की योजना की कोशिश की हमारे लिए श्रोर 
ग्राम जनता के लिए एक बहुत बड़ी तालीमी ग्रहमियत थी । उसकी वजह से 
लोग सोच-विचार और काम-काज की संकरी लीक से बाहर आए और उन्होंने 
समस्याओं पर एक-दूसरे के संबंध में ध्यान रखते हुए सोचना शुरू किया शोर 
कम-से-कम कुछ हद तक उनका नज़रिया ज्यादा चौड़ा और सहयोगपूर्ण हुप्ना । 

प्लानिंग कमेटी के पीछे, श्रू में उद्योगों की रफ़्तार बढ़ाने का ख्याल 
था । 'ग़रीबी और बेकारा, राष्ट्रीय सुरक्षा, और झ्राथिक पुनजन्म के मसले कुल 
मिलाकर इसके बिना हल नहीं हो सकते। इसकी तरफ़ बढ़ने के लिए 
राष्ट्रीय योजना का विस्तृत ढांचा तैयार किया जाना चाहिए । इसमें बुनि- 
यादी बड़े उद्योगों की वृद्धि के लिए, बीच के पैमाने वाले उद्योगों के लिए और 
साथ ही घरेलू धंधों के लिए इंतजाम होना चाहिए ।' लेकिन कोई भी योजना 
खेती का भूला नहीं सकत। । क्योंकि वह तो लोगों का ख़ास सहारा था। समाज- 
सेवा भी उतनी ही महत्त्वपूर्ण थी । इस तरह हर एक चीज़ से दूसरी पर पहुंच 
जाते थे और किसी चीज़ को या एक दिशा में तरक्क़ी को दूसरी दिशाओं में 
मुनासिब तरक्की से श्रलग करना नामुमकिन था । इस योजना बनाने के काम 
पर हमने जितना ज्यादा ग्रौर किया उतना ही उसका क्षेत्र बढ़ता गया यहां तक 
कि ऐसा मालूम पड़ा कि उसमें क़रीब-क़रीब हर एक कारंवाई शामिल थी। 
इसके मानी यह नहीं थे कि हम हर धीज का नियंत्रण या संचालन करना 
चाहते थे लेकिन यह बात सही है कि योजना के किसी एक हिस्से के बारे में 
भी फ़ैसला करने के लिए हमको करीब-क़रीब हर एक चीज़ का ध्यान रखना 
पड़ता था । मेरे लिए इस काम का प्राकरंण बढ़ता गया, और मेरा खयाल है 
कि हमारी कमेटी के दूसरे मेंबरों के साथ भी यही बात थी। लेकिन साथ ही 
एक तरह की प्रस्पष्टता झौर भ्रनिश्चितता भी भाई; योजना के कुछ बड़ें पह- 
लुझों पर ध्यान केंद्रित करने की जगह हममें बिखरने की प्रवृत्ति थी। इसी 
की वजह से हमारी कई उप-समितियों के काम में देरी हुई। उनमें किसी 


प्राखिरी पहलू (२) ४६५ 


निद्चित उद्देश्य के लिए सीमित समय में काम करने की फ़िक्र का अभाव था| 

जिस तरह हमारी कमेटी बनी हुई थी, उसके लिहाज़ से किसी बनि- 
यादी सामाजिक नीति या समाज-संगठन के आधारभूत सिद्धांतों पर, हम 
सब के लिए एक राय हो जाना आसान नहीं था । इन उसूलों पर गहरे विवे- 
चन का लाज्िमा नतीजा यह होता कि शुरू में ही बुनियादी फ़क॑ उठ खड़े 
होते और शायद कमेटी टठ-फूट जाती । इस तरह की निर्देशक नीति का न 
होना एक बहुत बड़ी खामी थी, फिर भी उसके लिए कोई चारा नहीं था। 
हेमने योजना के आम मसले पर और हर अकेली समस्या पर क़यासी नहीं बल्कि 
प्रमली तौर पर साचना ते किया और इस विचार-विमशं से सिद्धांतों को अपने 
आप पनपने को छोड़ दिया । मोटे तौर पर समस्या को हल करने के लिए दो ढंग 
से आगे बढ़ा जा सकता था : एक तो समाजवादी ढंग था जिसके मुताबिक 
मुनाफ़े की भावना को मिटा देना था और जिसमें सम-विभाजन की महत्ता पर 
जोर दिया जाता । दूसरा विशद व्यवसाय का ढंग था जिसमें मुक्त-उद्योग और 
मुनाफ़े की भावना को यथासंभव बनाये रखना था, और जिसमें अ्रधिक 
उत्पादन पर ज़्यादा ज़ोर था । उन लोगों के नज़रिए में भी फ़क॑ था जो बड़े 
उद्योगों की तेज़ी से तरक्क़ी चाहते थे और दूसरे वे जो ग्रामोद्योग और घरेलू 
धंधों की तरक्की पर ज़्यादा ध्यान दिलाना चाहते थे ताकि बेकार और आधे 
बेकार लोगों की बहुत बड़ी तादाद को काम मिल जाय । श्रागे चलकर आखिरी 
फ़ैसलों में फ़़ होना लाज़िमी था। और अगर कमेटी की दो या और ज़्यादा 
रिपोर्ट भी होतीं, तो भी कोई ऐसी बात नहीं थी, बशर्ते कि सारा उपलब्ध 
मसाला इकट्ठा हो जाता, ऋ्रमबद्ध हो जाता श्रोर तब परस्पर मान्य बातें एक 
तरफ आ जाती, और मतभेदों को अलग जता दिया जाता। जब योजना को 
ग्रमली शक्ल देने का वक्‍त आता, तब जो भी लोकतंत्री सरकार होती वह 
अपनी बुनियाद नीति पसंद कर लेती । इस बीच में जरूरी तेयारी का एक 
बहुत बड़ा हिस्सा पूरा हो जाता और समस्या के मुख्तलिफ़ पहलू जनता के, 
सूबों की और क़ौमी सरकारों के सामने रख दिये जाते । 

यह बात साफ़ हैँ कि किसी निश्चित मकसद, या सामाजिक उद्देश्य के 
बिना हम किसी योजना पर ख़ास तौर पर सोच-विचार नहीं कर सकते थे । 
जिस मक़्सद का ऐलान किया गया वह यह था कि जनता के रहन-सहन का 
एक उचित मापदंड हो, और वह निश्चित रूप से सुलभ हो, यानी दूसरे शब्दों 
मेंबह मकसद यह था कि जनता को दर्देनाक ग़रीबी से छुटकारा मिले । रुपयों 
के पैमाने में भ्रथं-शास्त्रियों ने जिस कम-से-कम प्रांकड़े का अंदाज़ किया है वह 
फी झादमी फी महीने १५) रुपए और २५) रुपए के बीच में हूँ। (ये सारे 
प्रांकड़े लड़ाई के पहले के हैँ) । पश्चिमी मापदंड की तुलना में यह बहुत कम 
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था लेकिन हिंदुस्तान के मौजदा मापदंड के लिहाज़ से यह बहुत बढ़ा-चढ़ा थां। 
यहां फ़ी आदमी सालाना आमदनी का झौसत क़रीब ६५) रु० हैँ । भ्रमीर और 
ग़्रीबों के बीच में बहुत बड़ी खाई होने की वजह से, और थोड़े से ही लोगों 
के हाथों में दौलत इकट्टी हो जाने की वजह से, गांव वाले आदमी की आ्रामदनी 
का अंदाज़ तो कहीं कम है--शायद फ़ी आदमी फ़ी साल ३० )२० के क़रीब । 
इलस आंकड़ों से लोगों की भयंकर ग़रीबी और जनता की हालत समभ में आती 
है । खाने की, कपड़े की, मकान की और इंसानी जिंदगी की हर ज़रूरत की 
कमी थी । इस कमी को दूर करने और हर आदमी के लिए एक उचित माप- 
दंड से रहना निश्चित रूप से सुलभ बनाने के लिए राष्ट्रीय ग्रामदनी बहुत 
ज्यादा बढ़ाना थी, और इस अधिक उत्पादन के साथ-ही-साथ संपत्ति गा ज्यादा 
सम-विभाजन करना था। हमने हिसाब लगाया और देखा कि रहन-सहन के 
सचमच प्रगतिशील मापदंड के लिए राष्ट्रीय संपत्ति का ५०० से लेकर ६०० 
फ़ीसदी तक बढ़ाना ज़रूरी था। हमारे लिए यह छलांग तो बहुत बड़ी 
थी और हमने दस साल में २०० से लेकर ३०० फ़ीसदी तक बढ़ाने का 
लक्ष्य बनाया । 

हमने, योजना के लिए, दस बरस का वक्‍षत ते किया, और उसमें हर 
अ्रसे, और आधिक जिंदगी के हर हिस्से के लिए नियंत्रित आंकड़े दिये । उद्देश्य 
के सिलसिले में कुछ कसौटियों की भी सलाह दी गई :-- 

(१) शरीर-पोषण में सुधार--एक ऐसी संतुलित खूराक हो जिसमें 
हर पूरे आदमी को २४०० से लेकर २८०० कैलोरी की इकाइयां हासिल हों । 

(२) उस वक्त की मौजूदा, करीब १५ गज की, खपत से बढ़कर फ़ी 
प्रादमी, फ़ी साल कम-से-कम ३० गज़ कपड़ा हो । 

(३) मकानियत बढ़कर फ़ी आदमी कम-से-कम १०० वर्ग फीट हो ! 

इसके अलावा कुछ और चीज़ों की तरकक़ी को बराबर ध्यान में 
रखता था :-- 

(क) कृषि-उत्पादन में वृद्धि हो । 

(ख) श्रोौद्योगिक उत्पादन में वृद्धि हो । 

(ग) बेकारी में घटती हो । 

(घ) फ़ी भ्रादमी आमदनी बढ़े । 

(ह$) निरक्षरता का खातमा हो । 

(च) सार्वजनिक उपयोगिता की नौकरियों में बढ़ती हो । 

(छ) फ़ी एक हजार की प्राबादी के लिए एक श्रादमी के हिसाब से 

डाक्टरी मदद का इंतजाम हो । ह 
(ज) ज़िदगी की भ्रासत उम्मीद में बढ़ोत्तरी हो । 
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हुनरदार झ्रादमियों की ही कमी थी । सिर्फ़ मशीनों की कमी थी और उद्योग- 
पति उनके लिए हल्ला मचा रहे थे । अ्रगर बाहर से मशीनें मंगाने का मौक़ा 
दिया गया होता तो सिर्फ़ हिंदुस्तान की आर्थिक हालत ही बेहद बेहतर नहीं 
हुई होती, बल्कि सुदूर पूर्व के युद्ध-क्षेत्र का तमाम नक्शा ही बदल गया होता । 
बहुत-सी चीजें जो बाहर से लाई जाती थीं, और जिनको हवाई जहाज़ से बहुत 
मुश्किलों में बहुत खर्च करके लाया जाता था, हिंदुस्तान में ही तैयार की जा 
सकती थीं । चीन और पूर्व के लिए हिंदुस्तान सचम्‌च ही एक तोपखाना बन 
गया होता और यहां की श्रौद्योगिक उन्‍तति कनाडा या आस्ट्रेलिया की उन्नति 
की बराबरी करती । हालांकि लड़ाई की हालतों की ज़रूरत का अहम खयाल 
था, लेकिन हमशा ही ब्रिटिग उद्योग की भविष्य की ज़रूरतें ध्यान में रखी 
जाती थीं, और हिदुस्तान में किसी ऐसे उद्योग को बढ़ाना श्रच्छा न समझा 
जाता था, जो युद्ध के बाद के वर्षो म ब्रिटिश उद्योग-धंधों का मुकाबला करे। 
यह कोई गुप्त नीति नहीं थी त्रिटिश अखबारों में उसको ग्रामतौर पर जाहिर 
किया जाता था और हिंदुस्तान में बर|बर उसका विरोध होता था। 

टाठा कार-बार के दूरंदेश स्थापक, जमशेद जी टाटा में काफ़ी सूक थी 
ओर उन्होंने बंगलौर में इंडियन इंस्टीट्यूट श्रव्‌ साइंस की शुरूआत की। इस 
खोज संबंधी संस्था के ढंग का हिंदुस्तान में बहुत ही कम संस्थायें थी। वे दूसरी 
संस्थायें सरकारी थीं और उनका कायं-क्षेत्र सीमित था। इस तरह वैज्ञानिक 
श्रौद्योगिक अन्वेषण के विस्तृत क्षेत्र की, जिसके सिलसिले में अमेरिका और रूस 
में हजारों संस्थायें, एकेडेमी और विशेष केंद्र हें, हिंदुस्तान मे क़रीब-क़रीब पूरी 
तरह उपेक्षा कर दी गई थी | जो कुछ होता था वह सिर्फ़ बंगलौर में या कुछ 
हद तक विश्वविद्यालयों में । दूसरे महायुद्ध के श्‌ रू होने के कुछ बाद अ्रन्वेषण को 
प्रोत्साहन देने की कोशिश की गईं और हालांकि उसका क्षेत्र सीमित था फिर 
भी उसके नतीजे अच्छे रहे हें । 

जहां पानी के जहाज आर रेल के एंजिन बनाने के काम को निरुत्साहित 
किया गया, और रोका; गया वहां साथ ही मोटरों का एक कारखाना चालू 
करते की कोशिश भी रह कर दी गई । दूसरे महायुद्ध के छिड़ने के कुछ बरस 
पहले इसके लिए तैयारियां शुरू की गई थीं, श्रौर एक मशहूर श्रमेरिकन मोटर 
बनाने की कंपनी के सहयोग से हर एक इंतज़ाम कर लिया गया था। श्रलग- 
झलग तंयार हिस्सों को जोड़कर मोटर बनाने का काम हिंदुस्तान में पहले से 
ही कई जगहों पर हो रहा था | श्रब ख़द उन हिस्सों को ही हिंदुस्तान में, 
हिंदुस्तानी पूंजी और इंतज़ाम से, हिंदुस्तनी कारीगरों के ही हाथों, बनाने 
का इरादा था । उस ग्रमेरिकन संस्था के साथ ऐसा इंतजाम कर लिया गया था 
कि उनकी पेदेंद चीज़ों को काम में लाया जा सकता था, श्रौर शुरूमें उनकी देक- 
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निकल देख-भाल हासिल होती । बंबई के सूबे की सरकार ने, जो उस वक्त 
कांग्रेसी मंत्रि-मंडल के हाथों में थी, कितने ही ढंग से मदद देने का वायदा किया । 
प्लानिंग कमेटी की इस योजना में ख्लास तौर से दिलचस्पी थी। असल में 
हर एक चीज ते हो चुकी थी और सिर्फ बाहर से मशीनें मंगाना बाक़ी था। 
भारत-मंत्री ने इसको पसंद नहीं किया और अपना हुक्म मशीनें मंगाने के 
खिलाफ़ दिया । भारत-मंत्री के लिहाज़ से इस वक़्त इस कार-बार को चालू करने 
की किसी भी कोशिश से मज़दूर और मशीत दोनों ही, जिनकी लड़ाई के लिए 
खास तौर से ज़रूरत है, बहक जायंगे । यह बात लड़ाई के शुरू के महीनों को 
हैँ । यह बताया गया कि श्रम की, यहां तक कि कुशल श्रम की, भी बहुतायत 
थी, बल्कि असल में वह तो काम की तलाश में था| लड़ाई की ज़रूरत भी एक 
प्रजीब दलील थी क्‍योंकि खुद उस ज़रूरत के लिए ही मोटर यातायात की मांग 
थी । लेकिन भारत-मंत्री जो सर्वोच्च श्रधिकारी थे, और लंदन में बैठे थे, इन 
दलीलों से प्रभावित नहीं हुए । यह बात भी सुनने में आई कि एक शक्तिशाली 
प्रतिद्वंद्वी श्रमरीकी मोटर-कारपोरेशन ने, किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान में 
मोटर-उद्योग शुरू करने की बात पसंद नहीं की । 

हिंदुस्तान में लड़ाई के दौरान में, यातायात की एक अहम समस्‍या पैदा 
हो गई । मोटर ठेलों की कमी थी, पैट्रौल की कमी थी, रेल के एंजिनों की, 
डिब्बों की, यहां तक कि कोयले की भी कमी थी। क़रीब-क़रीब सभी मुश्किलें 
ग्रासानी से हल होगई होतीं, अगर लड़ाई से पहले के हिंदुस्तान के 
प्रस्ताव नामंज़्र न कर दिये गए होते । एंजिन, रेल के डिब्बे, मोटर, ठेले और 
साथ ही फोलादी गाड़ियां भी हिंदुस्तान में बनती । पैट्रोल की कमी से जो 
परेशानी हुई थी, वह पावर एलकोहल से बहुत हद तक कम हो जाती । जहां 
तक कोयले का सवाल है हिंदुस्तान में कोई कमी नहीं थी; कोयला बहुत तादाद 
में था लेकिन इस्तेमाल के लिए बहुत थोड़ा निकाला जाता था। लड़ाई के दौरान 
में कोयले की ज़्यादा मांग के होते हुए भी, उसकी निकासी कम हो गई है। 
कोयले की खातों में हालतें इतनी खराब थीं और मज़दूरी इतनी कम थी, कि 
मज़दूरों को इस काम के लिए कोई कशिश न होती थी। झागे चलकर औरतों 
के लिए ज़मीन के अंदर काम करने पर जो रोक थी, वह हटा ली गई, क्योंकि 
उसी मज़दूरी पर औरतें काम करन के लिए तंयार थीं | कोयले के उद्योग का 
ठीक करने और मज़दूरी व हालतों को सुधारने की कोशिश नहीं की गई जिससे 
कि मज़दूरों को भ्राकषंण होता । कोयले की कमी की वजह से, उद्योग-धंधों की 
तरकक्‍क़ी को बहुत नुकसान पहुंचा यहां तक कि कुछ मौजूदा कारखानों को अभ्रपना 
काम बंद कर देना पड़ा । 

कई सौ एंजिन और कई हज़ार डिब्बे हिंदुस्तान से मध्य-पूर्व भेज दिये 
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गए, और इस तरह हिंदुस्तान में यातायात की मुश्किलें बढ़ गईं । यहां तककि 
कुछ रास्तों की पटरियां भी उखाड़ कर बाहर भेज दी गई। आगे के नतीजों 
पर बिना ध्यान दिये जिस बेलोंसी से यह सब किया गया, उस पर झाशचय॑ 
होता हे । योजना और दूरदशिता का बिलकुल अभाव था, और एक समस्या 
के आंशिक हल से फौरन ही दूसरी बड़ी और ज़्यादा गंभीर समस्याएं सामने 
आती थीं । 

सन्‌ १६३६९ के आख़िर में या १६४० के शुरू में हिंदुस्तान में 
हवाई जहाज़ बनाने के उद्योग को शुरू करने की कोशिश की गई । एक अमे- 
रिकन कार-बार के साथ हर एक चाज़ ते कर ली गई और हिंदुस्तान-सरकार 
और हिंदुस्तान में फौजी प्रधान केंद्र को, उनकी मंजरी के लिए समुद्री तार 
भेजे गए । कोई जवाब नहीं मिला | कई बार याद दिलाने पर एक जवाब 
ग्राथा और उसमें योजना को नापसंद किया गया । जब जहाज इंग्लैंड और श्रभे- 
रिका से ख़रीदे जा सकते हं , तो उन्हें हिंदुस्तान में बनाने की क्‍या जरूरत है ? 

लड़ाई के पहले बहुत-सी दवाइयां जमंनी से हिंदुस्तान को आती थीं। 
लड़ाई की वजह से उनका आना बंद हो गया । फ़ौरन ही यह सलाह दी गई 
कि कुछ ज़्यादा जरूरी दवाइयों को हिंदस्तान में बनाना शुरू कर दिया जाय। 
कुछ सरकारी संस्थाओं में यह इंतजाम श्रासानी से किया जा सकता था। 
हिंदुस्तान सरकार ने इसको पसंद नहीं किया, और कहा कि अब हर जरूरी 
चीज़ इंपीरियल कीमिकल इंडस्ट्रीज के ज़रिए मिल सकती थी। जब यह सलाह 
दी गई कि वही चीज़ हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामों में बन सकती हैं और 
उसका आम जनता और फ़ौज में बिना किसी ज़ाती म्‌नाफ़े के फ़ायदा 
उठाया जा सकता है तो ऊंचे ग्रधिकारी इस बात पर नाशज़ हुए कि राज- 
सत्ता की नीति के मामले में ऐसे श्रोल्ले खबालों से दखल दिया गया । यह कहा 
गया, सरकार कोई व्यापारिक संस्था नहीं हैं ।' 

सरकार व्यापारिक संस्था तो नहीं थी लेकिन व्यापारिक संस्थाओओरों में 
उसकी बहुत ज़्यादा दिलचस्पी थी, और इनमें से एक इंपीरियल कंमिकल 
इंडस्ट्रीज थी । इस विशाल संस्था को हिंदुस्तान में बहुत-सी सुविधाएं दी गई 
थीं । बिना सुविधाग्रों के ही इसके पास इतने ज्यादा साधन थे कि संभवतः 
कुछ हुद तक टाटा को छोड़कर और कोई भी हिदुस्तानी कार-बार उसका 
सुक़ाबला नहीं कर सकता था । इन सुविधाग्ों के अलावा उसको हिंदुस्तान और 
इंग्लैड दोनों ही जगह ऊंचे प्रधिकारियों की मदद हासिल थी। हिंदुस्तान के 
वाइसराय का पद छोड़ने के कुछ ही महीनों बाद ला लिनलिथगो इंपीरियल 
कैमिकल्स के डायरैक्टर की हैसियत से एक नये रूप में सामने श्राए। इससे 
हिंदुस्तान की सरकार भ्रौर इंग्लेंड के बड़े व्यवसाय का क़रीबी रिश्ता ज़ाहिर 
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हो जाता है, श्रौर यह भी कि लाज़िमी तौर पर इसका सरकारी नीति पर क्या 
असर होगा । शायद उस वक्‍त भी जब कि ला्ड लिनलिथगो हिंदुस्तान के वाइस- 
राय थे वे इंपीरियल कमिकल्स के एक बहुत बड़े हिस्सेदार रहे हों । जो भी हो 
वाइसराय की हँसियत से उन्हें जो विशेष जानकारी थी, उसे और हिंदुस्तान 
के रिहते की अपनी शान को अब उन्होंने इंपीरियल कमिकल्स की सेवा क्रे लिए 
सौंप दिया है । ४ 

दिसम्बर १९४२ में वाइसराय की हेसियत से ला्ड लिनलिथगो ने 
कहा : “हमने सामान देने के सिलसिले में बड़े काम किये हें । हिंदुस्तान ने एक 
झग्रसाधारण प्रहमियत और क़रीमत की सहायता दी हैँ ।'''लड़ाई के पहले छे 
महीनों में ठेकों की क्रीमत क़रीब २९ करोड़ रुपए थी। १६४२ में ग्प्रैल से 
ग्रक्टबर तक यह १३७ करोड़ रुपए थी। लड़ाई के कुल दोरान में, अक्टूबर 
१६४२ के आखिर तक यह ४२८ करोड़ रुपए से भी ज्यादा थी और इन 
ग्रांकडों में उस काम की कीमत शामिल नहीं है जो आडडिनेंस फैक्टरियों में 
हुआ और जिसका खुद का ही परिमाण बहुत ज़्यादा है ।” यह बिलकुल सच 
है श्रौर इस कथन के बाद हिंदुस्तान की लड़ाई की तंयारियों में सहायता बेहद 
बढ़ गई है । इससे ऐसा खयाल होगा कि औद्योगिक काम में बड़ी भारी तरक्की 
हुई हैं श्रौर उत्पादन बहुत बढ़ गया है । फिर भी ताज्जुब की चीज़ यही है कि 
ज्यादा फक़ नहीं हुआ । सन्‌ १६३८-३६ में हिंदुस्तान के श्रौद्योगिक काम-काज 
का माप १११.१ था (सन्‌ १६९३५ का माप १०० माना गया है) । सन्‌ 
१६३६-४० में यह ११४-० था; १९४०-४१ में यह ११२.१ और १२७.० के 
बीच में घटता-बढ़ता रहा; मार्च १६४२ में यह ११८.६ था; अप्रैल १६४२ 
में यह गिरकर १०६.२ रह गया और तब फिर जुलाई १६९४२ तक बढ़कर 
११६.२ हो गया । ये आंकड़े पूरे नहीं हें क्योंकि इनमें कुछ कमिकल उद्योग 
भ्रौर हथियारों ( गोरा-बारूद ) के उद्योग शामिल नहीं हैं।फिर भी वे 
महत्त्वपूर्णो हें । 

इससे यह भ्राश्वयजनक सचाई ज़ाहिर होती है कि कुछ चौज़ों (गोला- 
बारूद) को छोड़कर जुलाई १६४२ में हिंदुस्तान का कुल ग्रोौद्योगिक काम 
लड़ाई के पहले के वक्‍त से कुछ थोड़ा-सा ही ज्यादा था । दिसंबर 
१९४१ में कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा ही चढ़ाव आया, ओर उस वक्‍त माप 
१२७.० हो गया और फिर घटने लगा | फिर भी उद्योग-धंधों को दिये हुए 
सरकारी काम की क्रीमत बराबर बढ़ रही थी। पहले छे महीनों में यानी 
प्रक्टूबर १६९३६ से छेकर मार्च १६४० तक, इसकी क़रीमत २६ करोड़ रुपए 
थी, और जैसा कि लार्ड लिनलिथगो ने कहा १६४२ में श्रश्नेल से भ्रक्टूबर तक 
के छे महीनों में यह १३७ करोड़ थी। 
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लड़ाई के सिलसिले में इस लंबे-चौड़े काम से कुल औद्योगिक उत्पादन 
में कोई खास तरक्की नहीं ज़ाहिर होती बल्कि उससे ग्नस्लियत में इस बात 
का पता लगता हैं कि बहुत बड़े पैमाने पर स्वाभाविक उत्पादन की जगह 
लड़ाई के लिए खास चीज़ों के उत्पादन ने ले ली। उस वक्‍त उन्होंने लड़ाई 
की ज़रूरतों को तो ज़रूर पूरा किया, लेकिन उसकी क़ीमत नागरिक आव- 
इयकताओं के उत्पादन को बेहद घटाकर दी । लाजिमी तौर पर इसका बहुत 
गहरा असर हुम्ना । जिस वक्‍त लंदन में हिंदुस्तान के पक्ष में स्टलिग बेलेंस बढ़ा 
और हिंदुस्तान में थोड़े से लोगों के हाथों में दौलत इकट्ठी हुई, कुल मिलाकर 
देश, ज़रूरत की चीज़ों के लिए तरसता रहा | देश में काग़ज़ी रुपया चल रहा 
था और वह दिन-ब-दिन बढ़ रहा था । क़ीमतें बढ़ गई, और कभी-कभी तो ये 
इस दर्ज तक पहुचीं कि उन पर यक्रीन नहीं होता । सन्‌ १६४२ के ही बीच में 
खाद्य-संकट जाहिर होने लगा । १९३६९ के हेमंत में बंगाल में और हिंदुस्तान 
के दूसरे हिस्सों में प्रकाल ने लाखों जानें लीं; लड़ाई का और सरकारी नीति 
का बोक हिंदुस्तान के उन करोड़ों आदमियों पर पड़ा जो उसको उठाने के 
क़ाबिल न थे और बहुत बड़ी तादाद में लोगों का, कुचले जाने की वजह से, 
भूखे रहने की वजह से, धीमी रफ़्तार से एक अत्यंत निर्देय ढंग से अ्रस्तित्व ही 
मिट गया । 
जो आंकड़े मेने दिये हैं वे १६४२ तक के ही हैं । बाद के आंकड़े मुझे 
उपलब्ध नहीं हैं । शायद तब से बहुत-सी तब्दीलियां हो चुकी हें ओर हिंदु- 
स्‍्तान के श्रौद्योगिक काम का माप श्रब कुछ ज़्यादा हो । लेकिन जो तस्वीर 
सामने ञ्राती है उत्षका बूनियादी पहलू बदला नहीं है। वही प्रक्रियाएं काम 
१ लेकिन ऐसा नहीं है । कलकत्ते के 'क्ंपीटल' ने ९ साय १९४४ के 
ग्रंक में ग्रौद्योगिक काम के माप के बारे में ये श्रांकड़े दिये हैं:-- 
(१६३४-३६८ १००) १९३८-३९: १११९१ 
१९३६-४० ११४*० 
१९४०-४१ ११७ 
१९४१-४२ १२२९७ 
१९४२-४३" १०८९८ 
१९४३-४४-९११०८*० 
जनवरी १९४४-८० १११९७ 
इनमें हथियारों का उत्पादन शासिल नहों हे। इस तरह चार साल 
लड़ाई के बाद कुल मिलाकर ओद्योगिक काम-काज लड़ाई के|पहले के वक्त 
से कुछ कम ही है । 
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कर रही हे, एक के बाद दूसरा संकट पहले की ही तरह सामने आता है, वही 
पेबंद लगाये जाते हें, वही भ्रस्थायी इलाज किया जाता हैँ, विस्तृत और योजना- 
बद्ध दृष्टिकोण की कमी अ्रब भी दिखाई देती है, ब्रिटिश उद्योग-धंधों के वर्ते- 
मान और भविष्य के लिए अरब भी वही पक्षपात हे--श्रौर इसी बीच में लोग 
खाने की कम। से ओर महामारियों से बराबर मरते जा रहे हैं । 

यह सच हूँ कि कुछ मौजूद उद्योग-धंधे मसलन, सूती कपड़े की मिलें, 
लोहे श्नौर जूट के धंधे बहुत ज्यादा खुशहाल हो गए हें। उद्योगपतियों में, 
लड़ाई के ठकेदारों में, और मुनाफाखोरों में करोड़ पतियों की 'तादाद बढ़ गई 
हैं और हिंदुस्तान की ऊपरी सतह के छोटी-सी तादाद के हाथों में बहुत बड़ी 
रकम इकट्ठी हो गई है, वंसे हालांकि सुपर टैक्‍स लागू हँ । लेकिन ग्राम तौर 
से मजदूरों की जमात को फ़ायदा नहीं हुआ और मज़दूरों के नेता मि० एन० 
एम० जोशी ने केंद्रीय असेबली में यह कहा कि लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान 
में मजदूरों की हालत बदतर हो गई है । जमीन के मालिक और बीच के दर्जे 
के किसान, ख़ास तौर से पंजाब और सिध के किसान, खुशहाल हो गए हैं 
लेकिन खेतिहर आबादी के ज़्यादातर हिस्से को लड़ाई की वजह से चोट पहुंची 
हैं, और उसको काफ़ी तृक़सान उठाना पड़ा है । पैसे की दर घटने से और 
बढ़ती हुई क़ीमतों की वजह से, ग्राम तौर पर खरीदार पिस गये हैं । 

सन्‌ १६४२ के बीच में ग्रेडो कमेटी नाम से परिचित अमेरिकन टेक- 
नीकल मिशन हिंदुस्तान आया । हिंदुस्तान के मौजूदा धंधों का निरीक्षण करके 
वह उत्पादन बढ़ाने की सलाह देने के लिए आया था। स्वाभाविक हैँ उनका 
केवल युद्ध-उत्पादन से ही ताल्‍लुक था । उनकी रिपोर्ट प्रकाशित नहीं की गई, 
शायद इस वजह से कि हिंदुस्तान-सरकार ने उसके लिए इजाज़त नहीं दी। 
हां उनकी कुछ सिफ़ारिशों को ज़रूर ज़ाहिर कर दिया गया। उन्होंने पॉवर 
एलकोहल तैयार करने की, फ़ौलाद के धंधों को, विद्युत्‌-उत्पादन को, एल्यू- 
मिनियम झौर थोधे हुए गंधक के उत्पादन को बढ़ाने की सलाह दी अ।र साथ 
ही उन्होंने अनेक उद्योगों में समझदारी बरतने की भी सलाह दी। सरकारी 
मशीन के अलावा और उससे बिलकुल स्वतंत्र रूप में ग्रमरीकी नमूने पर उच्च 
सत्ता द्वारा उत्पादन नियंत्रण की भी उन्होंने सलाह दी | जाहिर है कि हिदुस्तान- 
सरकार के काहिल झौर फूहड़ ढंग के लिए ग्रेडी कमेटी के दिल में कोई इज्जत 
नहीं हुई। सरकारी ढरें पर घमासान लड़ाई का भी कोई ख़ास असर नहीं हुत्रा 
था । टाटा स्टील वक्‍स के उस बृहत्‌ संगठन से, जिसका शुरू से आख़िर तक 
हिंदुस्तानी ही संचालन करते थे, श्रौर उस संगठन की कुशलता से, वे, प्रभावित 
हुए । ग्रेडी कमेटी की प्रारंभिक रिपोर्ट में, आगे यह भी कहा गया कि “मिशन 
पर हिंदुस्तानी श्रम की ऊंचे दर्ज की सामथ्यं श्रौर उसके बढ़ियापन की अच्छी 
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छाप पड़ी है । हिंदुस्तानी हाथ के काम में होशियार हें, और काम करने की 
हालतों के सुधारने और नौकरों की तरफ़ से बेफ़िक्री होने पर वह और भी 
ज़्यादा मेहनत कर सकते हैं और उनका भरोसा किया जा सकता है । ' 

पिछले दो तीन बरसों में हिंदुस्तान में रासायनिक उद्योग बढ़ा है, पाना 
के जहाज बनाने के काम में भी कुछ तरवक्‍क़ी हुई है, और एक छोटा-सा हवाई 
जहाज़ बनाने का धंधा भी शुरू कर दिया गया हैँ । सुपरटेक्स के होते हुए भी 
लड़ाई के काम के सारे घंधों ने, जिनमें कपड़े और जूटठ की मिलें भी गामिल 
हैं, बहुत मुनाफ़ा उठाया हैं, श्रौर बहुत बड़ी पूजी इकद्ठ। हो गई है । नये औद्यो- 
गिक कार-बार के लिए पूंजी लगाने पर हिंदुस्तान-सरकार ने रोक लगा दी है । 
इधर हाल में इस सिलसिले में कुछ ढील दे दी गई है; हालांकि लड़ाई खत्म 
होने तक इस सिलसिले में कोई बात निश्चित रूप से नहीं की जा सकती । 
इस ढील की ही वजह से बड़े व्यापार में शक्तित फूटी पड़ती है और लंब्री-चौड़ी 
श्रौद्योगिक योजनाएं बन रही हैं | ऐसा मालूम होता है कि हिंदुस्तान में, जिसकी 
तरकक़ी बहुत अरे से रोक दी गई थी, श्रब बहुत बड़े पैमाने पर श्रौद्योगीकरण 
होने वाला हूँ । 


१ कमेटी की रिपोर्ट पर श्रालोचना करते हुए, बंबई के 'कॉमसे' ने २८ 
नवंबर १९४२ में लिखाः-यह तथ्य स्पष्ट है कि इस देश में ओऔद्योगिक उन्नति 
का गला घोंटने कें लिए शक्तिशालो स्वार्थ बाहर काम कर रहे हें ताकि 
लड़ाई के बाद पच्छिम के कार-बार का पूर्व के कार-बार से म॒क़ाबले का खुतरा 


नरहे। 


आखिरी पहलू (३) 
दूसरा महायुद्ध 
१ : कांगरेस विदेशी नीति बनाती हे 


* बहुत अर्से तक, हिंदुस्तान की ओर दूसरी राजनीतिक संस्थाओं की 
तरह कांग्रेस भी देश की अंदरूनी राजनीति में फंसी रही, और उसने विदेशों 
की घटनाओं पर बहुत कम ध्यान दिया। सन्‌ १६२० के बाद के सालों में 
उसने दूसरे देशों के मामलों में कुछ दिलचस्पी लेना शुरू किया । समाजवादियों 
और कम्युनिस्टों के छोटे दलों के अलावा, ऐसा श्रोर किसी संस्था ने नहीं 
किया । मुसलमान संस्थात्रों की दिलचस्पी फ़िलस्तीन में थी और वह कभी- 
कभी वहां के मुस्लिम अरबों से हमदर्दी रखने वाला प्रस्ताव पास कर देती 
थी । तुर्की, मित्र ओर ईरान की कट्टर राष्ट्रीयता पर उमकी नज़र ज़रूर 
रहती थी; लेकिन एक डर के साथ, क्योंकि वह राष्ट्रीयता ग़ेर मज़हबी थी, 
और उसके सबब से कुछ ऐसे सुधार हो रहे थे जो उनकी समझ में इस्लामी 
प्रथा से पूसि तरह मेल नहीं खा रहे थे । धीरे-धीरे कांग्रेस की विदेशी नीति 
बनी, जिसकी बुनियाद, सब जगह से राजनीतिक ओर आधिक साम्राज्यवाद 
को मिटाने, और आज़ाद राष्ट्रों के सहयोग पर थी। यह हिंदुस्तान की आज़ादी 
की मांग के भ्रनुकूल पड़ती थी । सन्‌ १६२० में ही, कांग्रेस ने विदेशी नीति 
पर प्रस्ताव पास किया, जिसमें दूसरे देशों से मेल-जोल की अपनी इच्छा, और 
खास तौर पर अपने पड़ौसी देशों से दोस्ताना रिश्ता पैदा करने पर जोर दिया 
गया था । बाद में दूसरी बड़ी भारी लड़ाई की संभावना पर विचार किया 
गया, और दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से बारह बरस पहले, १६२७ में कांग्रेस 
ने पहली बार उस सिलसिले में अपनी नीति जाहिर की । 

यह बात हिटलर के ताक़त में श्राने के पांच या छे बरस पहले, और 
मंचूरिया में जापानियों का हमला शुरू होने के पहले हुई थी । मुसोलिनी इटली 
में श्रपनी जड़ मज़बूत कर रहा था, लेकिन उस वक्‍त उससे दुनिया की शांति 
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को कोई भारी खतरा मालूम होता था । फ़ासिस्ट इटली के इंग्लेंड से दोस्ताना 
ताल्लुक़ात थे, और ब्रिटिश कूटनीतिज्न इटली के तानाशाह की तारीफ़ करते थे । 
यूरोप में छोटे-छोटे कई तानाशाह थे और आम तौर पर उनका भी इंग्लेंड से 
दोस्ताना व्यवहार था। हां, इंग्लेंड ओर सोवियत्‌ रूस के बीच पूरा विरोध 
था; आंकोस पर छापा मारा जा चुका था और कूटनीतिज्ञ नुमाइंदे वापिस 
बुला लिये गए थे। लीग अ्रव्‌नेशंस में, और अंतर्राष्ट्रीय मज़दूर ऑफिस में 
ब्रिटिश झौर क्ांसीसी नीति निश्चित रूप से अनुदार थी। निःशस्त्रीकरण के 
सिलसिले में जो लगातार बहसे हुई उनमें सभी देश, जो लीग श्रव नेशंस के 
मेंबर थे, शरर जिनमें संयुक्त राष्ट्र अमेरिका भी था, हवाई बमबाजी को 
बिलकुल बंद कर देने के पक्ष में थे, लेकिन ब्रिटेन ने कुछ बड़ी दर्तें इसम भी 
लगा दीं। कितने ही बरसों तक ब्रिटिश सरकार ने ईराक़ के गांवों और 
कस्बों पर, हिंदुस्तान में उत्त री-पच्छिमी सरहद पर, बम बरसाने के लिए हवाई 
जहाज इस्तेमाल किये थे । कहा यह जाता था कि यह इस्तेमाल 'पहरा देने 
या देख-भाल करने के लिए था । इस अधिकार को बनाये रखने के लिए ज़ोर 
दिया गया । नतीजा यह हुआ कि लीग में इस सिलसिले में कोई आम सम- 
भौता नहीं हुआ और उसी वजह से बाद में निःशस्त्रीकरण कांफ्रेंस में भी । 

वाईमार के प्रजातंत्र-विधान का जमंनी लीग अब्‌ नेशंस का एक 
मेंबर था, और यूरोप में स्थायी शांति के पूर्ब-सूचक के रूप में योकार्नों का 
स्वागत किया गया, ओर ब्रिटिश नीति की जीत समझी गई । इन घटनाओं का 
एक दूसरा पहलू भी था वह यह कि सोवियत्‌ रूस को अलह॒द। किया जा रहा 
था, ओर यूरोप में उसके ख़िलाफ़ एक संयुक्त मोरचा कायम किया जा रहा था। 
रूस ने कुछ ही वक्त पहले अपनी क्रांति की दसवीं वर्ष-गांठ मनाई थी, और 
उसने मुख्तलिफ़ पूर्वी देशों से दोस्ताना रिश्ते जोड़े थे । पर ये देश थे--तुर्की, 
ईरान, अफ़गानिस्तान और मंगोलिया । 

चीनी क्रांति ने भी लंबे डग भरे थे; राष्ट्वादी क्रौजों ने आधे चीन 
पर कब्जा कर लिया था और बंदरग।हों और भीतरी मुक़ामों पर विदेशी खास 
तौर पर ब्रिटिश हितों से उनका संघर्ष हुआ था । बाद में अंदरूनी भगड़े हुए 
और कुओमिंटाग प्रतिद्वंद्वी दलों में बंठ गया। 

इधर दुनिया की स्थिति बिगड़ कर एक भीषण संघर्ष की ओर बढ़ती 
जारही थी, जिसमें कि यूरोपीय राष्ट्रों के अगुश्ना इंग्लेंड और फ्रांस थे, और 
दूसरी तरफ़ सोवियत्‌ रूस था, जिसके साथ कुछ पूर्वीय क़ौमें थीं। संयक्‍त राष्ट 
श्रमेरिका इन दोनों दलों से अलहदा था । रूस से अलग तो वह इसलिए था 
कि उसे साम्यवाद से बेहद नफ़रत थी; भ्रौर ब्रिटिश दल से वह इसलिए झ्लग 
था कि एक तो उसे ब्रिटिश नीति पर विश्वास नहीं था दूसरे वह ब्रिटिश पूंजी, 
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उद्योग और धंधों का प्रतिद्वंद्वी था । इसके अलावा अमेरिका के भीतर अ्लग- 
अलग रहने की प्रवृत्ति रखने वाला था और उसे डर था कि वह कहीं यूरोप के 
भगड़ों में न फंस जाय । 

ऐसी हालत में, हिद्डस्तानी मत लाज़िमी तौर पर सोवियत्‌ रूस और 
पूर्वी क्ौमों की तरफदा री में था। इसके मानी यह नहीं कि श्रामतौर पर साम्य- 
बाद को मंजूर कर लिया गया था। हां यह सच हैँ कि समाजवादी विचारों की 
तरफ़ बहुत लोगों का ककाव था । चीनी क्रांति की कामयाबी पर बड़े जोश से 
खुशियां मनाई गई और इसको हिंदुस्तान की आती हुई झ्राज़ादी, ओर एशिया 
में यूरोप के आ्राधिपत्य के मिटाने का सूचक माना गया । डच ईस्ट इंडीज, हिद 
चीन, एशिया के पच्छिमी देशों और मिस्र के राष्ट्रीय आंदोलनों में हमारी 
दिलचस्पी बढ़ी । सिंगापुर को एक बहुत बड़ा समद्री अ्रड्डा बनाना और सीलोन 
(लंका) में टिकोमाली बंदरगाह का बढ़ाना, इन दोनों ही बातों को आने 
वाली लड़ाई को आम तैयारी का ही एक हिस्सा समझा गया--उस लड़ाई का 
जिसमें ब्रिटेन अ्रपनी साम्राज्यवादी हालत को ज्यादा मज़बूत और पक्का बनाने 
की कोशिश करेगा, ओर पूरब के उठते हुए क्रौमी आंदोलन और सोवियत्‌ रूस 
को कुचल डालेगा। 

इस पृष्ठभूमि में, सन्‌ १६२७ में कांग्रेस ने अपनी विदेशी नीति बनानी 
शुरू की । उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भी साम्राज्यवांदी लड़ाई में 
साथ नहीं देगा, ओर यह कहा कि किसी भी हालत में बिना हिदुस्तानियों की 
मंजूरी के उसको किसी भी लड़ाई में मजबूरन हिस्सा न लेना पड़े । उसके बाद 
के बरसों म यह घोषणा अ्रक्सर दुहराई गई ओर उसी के मताबिक चारों तरफ़ 
जोरों से प्रचार किया गया | कांग्रेसी नीति की और बाद में जंसा श्राम तौर पर 
माना गया, हिंदुस्तानी नीति की भी यह घोषणा एक नींव बन गई । हिंदुस्तान 
म किसी श्रादमी या संस्था ने इसका विरोध नहीं किया। 

इस बीच मे यूरोप में तब्दीलियां हो रही थीं, और हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्दीलियों के खिलाफ़ कांग्रेस में फ़ोरन ही एक प्रति- 
क्रिया हुई, और उसने उनकी निदा की क्योंकि हिटलर और उसका मत तो 
उस साम्राज्यवाद और जातिवाद के सुदृढ़ ओर साकार-स्वरूप मालूम हुए, 
जिनके ख़िलाफ़ कांग्रेस लड़ रही थी । मंच्‌रिया में जापानी आक्रमण ने तो और 
भी ज़ो रदार प्रतिक्रिया पेदा की क्योंकि उसकी चीन के साथ सहानुभूति थी । एबी- 
सीनिया, स्पेन, चीन, जापान-युद्ध, चेकोस्लोव|किया और म्यूनिख की बातों से यह 
भावना और भी मजबूत होगई, और ग्राने वाली लड़ाई के लिए तनाव बढ़ गया। 

हिटलर के ताक़त में आने से पहले, जिस लड़ाई का खयाल किया जा 
रहा था, उससे यह आने वाला लड़ाई शायद कुछ दूसरे ढंग की थी । यह होते 
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हुए भी ब्रिटिश नीति बराबर नात्सियों और फ़ासिस्टों की तरफ़दारी में थी 
श्रोर यह यक्रीन करना कठिन था क्रि यह एक रात में ही ग्रचानक बदल 
जायगी, और आज़ादी और जनतंत्र की हिमायत करने लगेगी । उसके खास 
साम्राज्यवादी नज़रिये और साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा में 
दोनों ही बातें, चाहे जो कुछ हो, बराबर बनी रहेंगी । यह भी यकीन था कि 
रूस और उसके आदर्शों के लिए उसकी बुनियादी मुृखालिफ़त बनी रहेगी । 
लेकिन यह बात दिन-ब-दिन ज्यादा साफ़ होती गई कि हिटलर को खुश करन 
की हर कोशिश के वावजूद बह यूरोप की सबसे ज़्यादा मज़बूत ताक़त बनता 
जा रहा था। उससे पुराना संतुलन बिलकुल बदल गया और ब्रिटिश साम्राज्य 
के महत्त्वपूर्ण हितों के लिए संकट बढ़ गया । इंग्लेंड और जम॑नी के बीच अब 
लड़ाई की संभावना पैदा हो गई। और ग्रगर यह लड़ाई हुई तो हमारी नीति 
क्या होगी ? अपनी नीति की दो ख़ास धाराओं म हम कंसे मेल करेंगे: यानी 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध, और नात्सी मत और फ़ासिज्ष्म का विरोध ? 
तब हम किस तरह अपनी राष्ट्रीयता और अंतर्शाष्ट्रीयवा को साथ-साथ रख 
सकेंगे ? उस वक़्त की हालतों में हमारे लिए यह एक मुश्किल सकल था, 
लेकिन अगर ब्रिटिश सरकार हमें यह यकीन दिलाने के लिए कि हिंदुस्तान 
में उसने साम्राज्यवादी नीति छोड़ दी, और अब वह जनता के सहयोग का 
सहारा चाहती हे, कुछ कर दिखाए, तो यह सवाल मुश्किल भी नहीं था। 

राष्ट्ीयता और अंतर्राष्टीयता का मुक़ाबला होने पर जीत लाज़िमी 
तौर पर राष्ट्रीयता की होती। ऐसा हर एक देश में श्रौर हर संकट के मौक़े 
पर हुम्ना है । फिर एक ऐसे देश में जहां पर प्रदेसियों का क़ब्जा हो, कशम-कश 
और तक़लीफ़ों की एक तीखी याद बनी हो, ऐसा फ़ैसला होना बिलकुल क़ुद- 
रती और लाजिमी था । इंग्लेंड और फ्रांस ने प्रजातंत्रवादी स्पेन और चेको- 
स्‍लोवाकिया को धोखा दिया, और जिसे उन्होंने गलती से (ज॑सा बाद में साबित 
हो गया ) क़ौम। हित समक रखा था उसके लिए अंतर्राष्ट्रीयता की कुरबानी 
की । और अ्रगच उसकी इंग्लिस्तान, फ्रांस और चीन से हमदर्दी थी और नात्सी 
मत, जापानी सेन्यवाद और उग्र नीति से वह नफ़रत करता था, फिर भी 
संयुक्त राष्ट्र अमेरिका अपनी अलग-थलग रहने की नीति पर डटा रहा । 
ग्रौर यह तो पल हारबर पर जापानी हमले की वजह थी कि वह एकदम पूरे 
जोर-शोर से लड़ाई में शामिल होगया । सोवियत्‌ रूस ने भी, जो कि अंत- 
रष्ट्रीयता का प्रतीक माना जाता था, एक कट्टर राष्ट्रीय नीति अपनाई, और 
इसका नतीजा यह हुश्रा कि उसके बहुत से दोस्त और हमदद साथी एक 
उलभन में पड़ गये | लेकिन जमेन फ़ौजों के भश्रचानक, बेंखबर हमले से सोवि- 
यत्‌ रूस भी लड़ाई में श्रागया । इस बेमानी उम्मीद में कि वह अपने आपको 
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बचा लें और अलग रहें, स्केंडिनेविया के देशों, हालेंड और बेलजियम ने लड़ाई 
से बचने की कोशिश की, लेकिन वह भी इसके जोरदार चक्कर में आगए। 
तुर्की पांच वर्षों से एक बदलती हुई ग़र जानिबदारी की पतली धार पर, अपने 
कौमी हितों का लिहाज़ रखते हुए टिका हूँ। मिश्र की, जो जाहिरा तो आज़ाद 
मालूम होता है लेकिन जो अस्लियत में अ्रध-गुलाम नौ-प्राबादी की हेसियत 
रखता और जो खुद लड़ाई के क्षेत्रों में आ्राजाता है, एक अजीब स्थिति है । 
अमल। तौर पर वह भी लड़ने वालों में से एक हैं और वह संयुक्त राष्ट्रों की 
फौज़ों के पूरी तरह कब्ज में है, लेकिन ज़ाहिरा तौर पर वह लड़ने वालों में 
नहीं है । े 
अलग-अलग सरकारों और देशों की इन नीतियों के लिए बहाने या 
सबब हो सकते हे । जब तक कि जनता तैयार न हो जाय और पूरी तरह साथ 
न दे, कोई भी लोकतंत्र आसानी से लड़ाई में नहीं शामिल हो सकता, यहां तक 
कि तानाशाही सरकार को भी बुनियाद बनानी पड़ती हैं । इनके लिए चाहे कोई 
भी सबब हो या कोई भी सफ़ाई हो, यह बात साफ़ हैं कि जब कभी कोई उल- 
भनते आई है, तो राष्ट्रीय विचारों की या उन विचारों की जो इनके मुआफिक 
समभे गए, हमेशा जीत हुई है श्र बाक़ी सब विचार, जो उससे मेल नहीं 
खाते थे, रह कर दिये गए हैं । यह एक असाधारण बात थी कि म्यूनिख 
के संकट के वक्‍त, सेकड़ों अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, फ़ासिस्ट-विरोधी--पार्टियां ग्रादि 
सब-की-सब यूरोप में बिलकुल चुप थीं; न उनमें कोई ताक़त थी, न उनका कोई 
ग्सर था । कुछ आदमियों या छोटे-छोटे दलों के विचारों में, अंतर्राष्ट्रीयता 
ग्रा सकती है, ओर वे अपने निजी या राष्ट्रीय हितों को किसी और बड़े आदर्श 
के लिए बलिदान करने को तैयार भी हो सकते है; लेकिन राष्ट्रों के साथ यह 
मुमकिन नहीं है। अंतर्राष्ट्रीय हितों के लिए तब जोश होता हैँ जब उनका 
राष्ट्रीय हितों से कोई संघर्ष नहीं होता । कुछ ही महीने पहले लंदन के अ्रखबार 
'इकॉनामिस्ट' ने, ब्रिटेन की विदेशी-नीति पर बहस करते हुए लिखा था: “एसा 
विदेशी नीति, जो बराबर बनाई रखी जा सकती है, वह सिर्फ़ वही हे, जिसमें 
राष्टीय हितों की साफ़ तौर पर औ्रोर पूरी तरह हिफ़ाज़त की गई हो । कोई भी 
राष्टू, अंतर्राष्ट्रीय जाति के फ़ायदे को अपने निजी फ़ायदे के मुक़ाबले में पहली 
जगह नहीं देता । सिफ़े उसी वक्‍त जब कि यह दोनों बिलकुल एक हों, हम 
किसी कारगर अंतर्राष्ट्रीयता की उम्मीद कर सकते हें | 

अंतर्राष्ट्रीयता तो सचमुच सिर्फ़ एक आज्ञाद देश में ही पनप सकती है। 
उसकी वजह यह हैं कि किसी भी गुलाम देश का सारा दिमाग़ और सारी 
ताक़त अपनी झाज़ादी पाने की कोशिश में लगी रहती हैँ । गुलामी की हालत 
तो उस जहरीले फोड़े की तरह है, जो बदन के हिस्से को तंदुरुस्‍्त होने से 
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सिफ़ रोकता ही नहीं हैं, बल्कि जो बराबर दिमाग़ को बेचेन किये रहता है, 
आर जिसका असर हर काम और हर ख़याल पर दिखाई पड़ता है। भगड़े की 
तो उसमें जड़ ही हैं और उसकी वजह से सारा दिमाग़ उधर लग जाता है और 
ज़्यादा बड़े सवालों पर सोच-विचार करने में रकावट आती है । पिछली लगा- 
तार लंबी लड़ाई और तकलीफ़ों की याद व्यक्तिगत और राष्ट्रीय मस्तिष्क 
में बराबर बनी रहती है । एक चिड़चिड़ापन पैदा होता है, एक जबर्दस्त जिद 
पड़ जाती है, और जब तक कि बुनियादी वजह को न हटा दिया जाय वह 
मिट नहीं सकती । और उस वक्‍त भी जब कि ग़लामी की भावना चली गई 
हो, घाव धीरे-धीरे ही भरता है, क्योंकि बदन की चोटों के मुकाबले में, 
दिमाग़ की चोटों के ठीक होने में ज़्यादा वक्‍त लगता हैं । 

बहुत अरे से हिंदुस्तान की यह पृष्ठभूमि थी, लेकिन गांधी जी ने 
हमारे राष्ट्रीय आंदोलन को एक नया रुख दिया, और उससे नाउसम्मीदी और 
तीखेपन की भावना कम हो गई । क़ौमी भावनायें बनी रहीं लेकिन जहां तक 
मेरा खयाल है और किसी दूसरे क़ौमी आ्रांदोलन में इतनी कम नफ़रत नहीं थी । 
गांधी जी कट्टर राष्ट्रवादी थे, लेकिन साथ-ही-साथ उन्होंने महसूस किया कि 
उनके पास जो संदेश था वह सिफफ़ हिंदुस्तान के लिए ही नहीं बल्कि सारी दुनिया 
के लिए था, ओर वह दिल से दुनिया भर में शांति चाहते थे। इसी वजह से 
उनकी राष्ट्रीयता में दुनिया भर का खयाल था, और उसमें किसी दूसरे पर 
हमला करने की बू नहीं थी । हिंदुस्तान की आज़ादी चाहते हुए भी, वह यह 
विश्वास करने लगे थे कि दुनिया भर के राष्ट्रों का एक संघ ही सही आदशे 
था; मेरी राष्ट्रीयता का विचार तो यह है कि मेरा देश आज़ाद हो जाय, और 
ज़रूरत हो तो सारा देश मिट जाय, ताकि मानव जाति जीवित रह सके । 
जातीय विद्वेष के लिए यहां जगह नहीं है । यही हमारी राष्ट्रीयता होनी चाहिए 
और फिर '"में सारी दुनिया का खयाल रखते हुए सोचना चाहता हूं । मेरी देश- 
भक्ति में मानव-मात्र का हित शामिल है । इसी वजह से हिंदुस्तान की सेवा 
में मानव-मात्र की सेवा आ जाती है“ “““ बिलकुल अलग होकर आजादा 
बनाये रखना, दुनिया की बड़ी क़रमों का मक़सद नहीं है, वह उद्देश्य तो खुद-ब- 
खुद एक दूसरे से मिलकर और एक दूसरे पर भरोसा करते हुए रहना है । 
आ्राज दुनिया के ज़्यादा समकदार विचारक बिलकुल झ्राज़ाद और एक दूसरे के 
ख़िलाफ़ लड़ती हुई सरकारें नहीं चाहते । वह तो दोस्ताना झ्नौर एक दूसरे पर 
भरोसा रखने बाली सरकारों का संघ बनाना चाहते हें । यह बात, शायद, 
बहुत भ्रागे चलकर भविष्य में संभव हो । लेकिन श्राज़ादी की जगह, दुनिया 
भर की आपस की मिली-जुली ग्राज़ादी के लिए अपनी तत्परता दिखाने में न 
तो मुझे कोई बहुत बड़ी बात ही महसूस होती है, ओर न ऐसा करना नामुमकिन 
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ही है । श्राजादी का दावा किये बगर में तो पूरी तरह ग्राज़ाद बनने की योग्यता 
चाहता हूं । 
ज्यों-ज्यों राष्ट्रीय आंदोलन में शक्ति और विद्वास बढ़ा, लोगों के 
दिमाग़ आज़ाद हिंदुस्तान की बाबत सोचने लगे--उसे कसा होना चाहिए; 
उसे क्‍या करना होगा, और दूसरे देशों से उसका क्या और कंसा नाता होगा । 
देश के बड़े होने, उसकी बड़ी ताक़त और उसके बहुत ज़्यादा फलने-फूलने की 
गुंजाइश से लोग बडी-बड़ी बातों को ही सोचने लगे । डिदुस्तान किसी देश - 
या राष्ट्र-समूह के पीछे चलने वाला नहीं हो सकता था। उसकी आज़ादी 
गौर उन्नति से एशिया में श्रोर उसकी वजह से सारी दुनिया में एक बहुत 
बड़ा फ़क॑ होगा । उसकी वजह से इंग्लेंड और उसके साम्राज्य से जो कड़ी हमें 
बांधे हुए थी, उसको तोड़कर पूरी आजादी का ख्याल हमारे सामने आया । 
डोमीनियन स्टेट्स, चाहे वह आजादी के कितने ही नज़दीक़ क्‍यों न हो, हमारी 
पूरी तरक्की के लिए एक बिलकुल वाहियात रुकावट मालूम दिया । डोमीनियन 
स्टेट्स के पीछे का ये विचार कि आदि देश अपनी नौ-प्राबादियों से मिला हुश्रा 
है और उन सबके लिए एक ही सांस्कृतिक पष्ठभूमि है, हिंदुस्तान पर बिलकुल 
लागू नहीं था । अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के लिए, जो कि एक अच्छी चीज़ थी, यहां 
एक ज़्यादा बड़ा मौका था, यह सही है; लेकिन उसके ये मानी जरूर थे कि 
साम्राज्य ओर कॉमनवेल्थ के बाहर के देशों के साथ खुलकर या पूरी तरह 
सहयोग नहीं होगा। इस तरह यह एक बड़ी रुक्रावट मालूम हुई । हमारे 
विचार, जिनमें भविष्य की समृद्धि का चित्र था, इन सीमाग्रों को पार कर 
आगे बढ़े, और हमने ज़्यादा व्यापक सहयोग की बात सोची। हमने ख़ास तोर 
से पूरव और पच्छिम के अपने पड़ौसी देशों, चीन, श्रफ़गानिस्तान, ईरान, और 
सोवियत्‌ रूस से गहरे रिश्ते की बातें सोचीं । सुदूर अमेरिका से भी हम बहुत 
प्रच्छा नाता रखना चाहते थे । उसकी वजह थी और वह यह कि जंसे हम 
सोवियत्‌ रूस से बहुत कुछ सीख सकते थे, उसी तरह हम संयुक्त राष्ट्र से भी 
सीख सकते थे । ऐसी धारणा होती जा रही थी कि इंग्लेंड से श्रब ओर 
कुछ सीखने क। गुंजाइश नहीं थी। और कम-से-कम यह बात तो ते थी, कि 
उसके साथ से फ़ायदा तभी उठाया जा सकता है जब वह बेड़ियां, जो हमें 
बांधे हुए थीं, टूट जायं और हम बराबरी के दर्ज पर मिलें । 
ब्रिठिश डोमीनियनों और उपनिवेशों में जातीय भेद-भाव और हिदु- 
स्तानियों के साथ बुरा बर्ताव, इन दोनों बातों ने उस दल से प्रलहदा होने के 
हमारे फ़ैसले पर काफ़ी प्रसर डाला । ब्रिटेन की नौ-प्रावादियों की नीति की 
ही निगरानी में पूर्वी अफ्रीका और केनिया झ्लोर दक्खिती अ्रफ्रीकी थे। इनकी 
झ्ौौर खास तार पर दबिखनी श्रफ़ीका की हरकतें बराबर उत्तजना देने वाली 
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थीं । कुछ भ्रजीब-सी बात है कि कनाडा वालों, श्रास्ट्रेलिया वालों और न्यूजी- 
लेंड वालों से हमारी श्रपने आप ही अच्छा पटती रही । शायद उसकी वजह 
यह थी कि उनका एक अपना नया ढर्सा था और वे ब्रिटन क। सामाजिक रूढ़ियों 
और पक्षपातों से बिलकुल अलग थे । 
जब हमन हिंदुस्तान की आज़ादी की बात की, तो उसमें एकदम अलग 

रहने का ख़याल नहीं था । बहुत से दूसरे मुल्कों के मुक़ाबले हमने ज्यादा साफ़ 
तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढंग की पूरी राष्ट्रीय स्वतंत्रता के लिए 
कोई भविष्य नहीं था, और अब दुनिया भर के सहयोग के एक नये युग का 
होना ज़रूरी था। इसीलिए हमने इस बात को बार-बार दुहराकर साफ़ किया 
कि अंतर्राष्ट्रीय ढांचे से मेल बनाय रखने के लिए, दूसरे राष्ट्रों के साथ हम 
अपनी स्वतंत्रता को सीमित करने को पूरी तरह तैयार थे। उस ढांचे में, जहां 
तक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-से-कम उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा 
आ जाय । या दूसर। तरफ़ वह कुछ हलकों में बांड दिया जाय | हालांकि इस 
ज्यादा बड़ ढांचे में ब्रिटिश कॉमनवेल्थ खप सकती थी, लेकिन अपनी मोजूदा 
हालत म वह इन विचारों से मेल नहीं खाती थी । 

यह एक अचंभे की बात हैं कि अपनी जोरदार राष्ट्रीय भावनाओं के 
होते हुए भी, हमारे विचारों में अंतर्राष्ट्रीयका नहीं आई । ये दूसरे देय तो 
आम तौर से किसी भी अंतर्राष्ट्रीय जिम्मेदारी में नहीं फंसना बाहते थ। 
हिंदुस्तान में भी ऐसे लोग थे जिन्होंने हमारे प्रजातंत्र स्पेन, चीन, एबीसीनिया । 
और चेकोस्लोवाकिया की तरफ़दारी करने का विरोध क्रिया । उनका कहना 
था कि इटली, जम॑ती और जापान जैसे ताक़तवर देशों “से क्‍यों दुश्मनी की 
जाय; राजनीति में इस चीज़ का कोई आदर्श नहीं हो सकता कि ब्रिटेन के 
हर दुश्मन को दोस्त समझा जाय । उनकी निगाह में राजनीति का तांक़त से 
ताललुक़ था और मौक़ा पड़ने पर उस ताक़त से फ़ायदा उठाना था। लेकिन 
कांग्रेस ने जनता में जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से इन विरोधियों 
की हिम्मत नहीं पड़ी, और उन्होंने शायद ही अपने (५ चारों को सावंजनिक 
रूप में रखा हो । मुस्लिम लीग बराबर होशियारो के साथ चुप रही, 
और किसी ऐसे अंतर्राष्ट्रीय मामले पर उसने कभी भी कोई ज़िम्मेदारी 
नहीं ली । 

सन्‌ १६३८ में कांग्रेस ने एक डॉक्टरी जत्था, और डॉक्टरी सामान 
चीन्र में मदद के लिए भेजा | जिस वक्‍त इस जत्थ का संगठन किया गया, 
सुभाष बोस, कांग्रेस के सभापति थे। उन्होंने इसका विरोध नहीं क्रिया, श्रौर 
न उन दूसरी बातों का ही जो कांग्रेस ने चीन से सहात॒भूति दिखाने के लिए कीं 
या नाज़ी झाक्रमण के विरोध में कीं। हमने ऐसे बहुत से प्रस्ताव पास किये 
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ध्रौर ऐसे बहुत से प्रदर्शन किये जिनको अपने सभापतित्व-काल में वे ठीक नहीं 
समभते थे। लेकिन बिना किसी विरोध के उन्होंने इन चीज़ों को मंजूर कर 
लिया, क्‍योंकि इन भावनाओं के पीछे छिपी सावंजनिक शक्ति का उन्हें पता 
था। कांग्रेस-कार्यकारिणी में उनके और उनके साथिथों के दृष्टिकोण में काफ़ी 
फ़क़ था। यह फ़क़ देश के अंदरूनी मामलों श्रौर दूसरे देशों के मामलों, दोनों 
में ही था। नतीजा यह हुआ कि १६३६ में एक दरार पड़ गई, और तब 
उन्होंने खुले आ्राम कांग्रेस की नीति का ज़ोरों से विरोध किया, और तब १६३६ 
की अगस्त की शुरूप्रात में कांग्रेस-कार्यकारिणी ने एक असाधारण क़दम 
उठाया। वह कदम यह था कि भूतपूर्व सभापति सुभाष बाबू के ख़िलाफ़ डिसि- 
प्लिन (ग्रनुशासन) बिगाड़ने के सिलसिले में कारंवाई की जाय । 


२ ; कांगरेस और युद्ध 


इस तरह कांग्रेस ने लड़ाई के सिलसिले में श्रपनी दुहरी नीति ते की 
और उसको अक्सर दोहराया ।:एक तरफ़ तो फ़ासिज़्म, नाजीज्ष्म और जापानी 
सेन्यवाद का विरोध था | इसकी दो वजहें थीं, एक तो उनकी अंदरूनी नीति 
और दूसरी और मुल्कों पर उनकी हमला करने की नीति। जो हमले के शिकार 
थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी, और इस हमले को रोकने के लिए लड़ाई 
या किसी और दूसरी कोशिश में साथ देने की तत्परता थी । दूसरी तरफ़ हिंदु- 
स्तान की आज़ादी के लिए ज्ञीोर दिया जाता था--सिर्फ़ इसीलिए नहीं कि 
हमारा वह ख़ास मक़सद था, और उसके लिए हम बराबर मेहनत करते रहे 
थे, बल्कि इसलिए भी कि प्राने वालीं लड़ाई से उसका ताललुक था। हमने 
इस बात को बार-बार दुहराया कि सिफ़ ग्राज़ाद हिंदुस्तान ही ऐसी लड़ाई में 
सही ढंग से शामिल हो सकता है, सिफ़ अ,ज़ादी से ही हम इंग्लेंड से अपने 
पुराने रिश्ते की तीखी विरासत को मिटा सकते थे, और अपनी पूरी-प्री ताक़त 
को संगठित कर सकते थे। उस आ्रादमी के बिना यह लड़ाई, पुरानी लड़ाइयों 
की ही तरह होगी, जिसमे दो प्रतिद्वन्द्ती साम्राज्यवादों में टक्कर होगी और 
ब्रिटिश साम्राज्य को बचाने और ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की कोशिश होगी । 
हमारे लिए यह बात बिलकुल नामुमकिन और वाहियात मालूम दी कि हम 
उसी साम्राज्यवाद की हिफ़ाज़त के लिए साथ दें, जिसके खिलाफ़ कि हम 
इतने भरें से लड़ रहे थे । और प्रगर हम में से कुछ लोग, दूर की बातों का 
ध्यान रखते हुए, हसे म्‌क़ावले में कम बरी बात समभते, तो यह बात हमारी 
ताक़त के बिलकुल बाहर थी कि हम अपने देशवासियों को इसके लिए तैयार 
कर लेते । सिर्फ़ आज़ादी से ही सामहिक शक्ति मक्त हों सकती थी श्रौर सिर्फ़ 
ड्सी से तीखेपन की भावना मिटकर, एक प्रादर्श के लिए जोश झ्रा सकता था। 
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हुँनरदार श्रादमियों की ही कमी थी | सिर्फ़ मशीनों की कमी थी और उद्योग- 
पति उनके लिए हल्ला मचा रहे थे | अगर बाहर से मशीनें मंगाने का मौका 
दिया गया होता ता सिफ़ं हिंदुस्तान की आर्थिक हालत ही बेहद बेहतर नहीं 
हुई होती, बल्कि सुदूर पूर्व के युद्ध-क्षेत्र का तमाम नक्शा ही बदल गया होता । 
बहुत-सी चीजें जो बाहर से लाई जाती थीं, और जिनको हवाई जहाज से बहुत 
मुश्किलों में बहुत खर्च करके लाया जाता था, हिंदुस्तान में ही तैयार की जा 
सकती थीं। चीन और पूर्व के लिए हिंदुस्तात सचमच ही एक तोपखाना बन 
गया होता और यहां की श्रौद्योगिक उन्नति कनाडा या आस्ट्रेलिया की उन्नति 
की बराबरी करती । हालांकि लड़ाई की हालतों की ज़रूरत का अ्रहम खयाल 
था, लेकिन हमशा ही ब्रिटिश उद्योग की भविष्य की ज़रूरतें ध्यान में रखी 
जाती थीं, और हिंदुस्तान में किसी ऐसे उद्योग को बढ़ाना अच्छा न समभा 
जाता था, जो युद्ध के बाद के वर्षों म॒ ब्रिटिश उद्योग-धंधों का मुकाबला करे। 
यह कोई गप्त नीति नहीं थी त्रिटिश अखबारों में उसको आमतौर पर जाहिर 
किया जाता था और हिंदुस्तान में बराबर उसका विरोध होता था। 

टाटा कार-बार के दूरंदेश स्थापक, जमशेद जी टाटा में काफ़ी सूक थी 
और उन्होंने बंगलौर में इंडियन इंस्टीट्यूट श्रव्‌ साइंस की श्रूआत की। इस 
खोज संबंधी संस्था के ढंग का हिंदुस्तान में बहुत ही कम संस्थायें थी। वे दूसरी 
संस्थायें सरकारी थीं और उनका कायं-क्षेत्र सीमित था। इस तरह वेज्ञानिक 
श्रौद्योगिक अन्वेषण के विस्तृत क्षेत्र की, जिसके सिलसिले में प्रमेरिका और रूस 
में हजारों संस्थायें, एकेडेमा और विशष केंद्र हें, हिंदुस्तान में क़रीब-क़रीब पूरी 
तरह उपेक्षा कर दी गई थी । जो कुछ होता था वह सिर्फ़ बंगलौर में या कुछ 
ह॒द तक विश्वविद्यालयों में । दूसरे महायद्ध के श्‌रू होने के कुछ बाद अन्वेषण को 
प्रोत्साहन देने की कोशिश की गई और हालांकि उसका क्षेत्र सीमित था फिर 
भी उसके नतीजे अच्छे रहे हें । 

जहां पानी के जहांज आर रेल के एंजिन बनाने के काम को निरुत्साहित 
किया गया, और रोका। गया वहां साथ ही मोटरों का एक कारखाना चालू 
करने की कोशिश भी रह कर दी गई । दूसरे महायुद्ध के छिड़ने के कुछ बरस 
पहले इसके लिए तैयारियां शुरू की गई थीं, और एक मशहूर अमेरिकन मोटर 
बनाने की कंपनी के सहयोग से हर एक इंतज़ाम कर लिया गया था। अभ्लग- 
पलग तंयार हिस्सों को जोड़कर मोटर बनाने का काम हिंदुस्तान में पहले से 
ही कई जगहों पर हो रहा था | भ्रब खद उन हिस्सों को ही हिंदुस्तान में, 
हिंदुस्तानी पूंजी और इंतजाम से, हिंदुस्तानी कारीगरों के ही हाथों, बनाने 
का इरादा था । उस अमे रिकन संस्था के साथ ऐसा इंतज़ाम कर लिया गया था 
कि उनकी पेदेंढ चीज़ों को काम में लाया जा सकता था, भर शुरूमें उनकी देक- 
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निकल देख -भाल हासिल होती । बंबई के सूबे क। सरकार ने, जो उस वक्त 
कांग्रेसी मंत्रि-मंडल के हाथों में थी, कितने ही ढंग से मदद देने का वायदा किया । 
प्लानिंग कमेटी की इस योजना में खास तौर से दिलचस्पी थी। असल में 
हर एक चीज़ ते हो चुकी थी और सिर्फ बाहर से मशानें मंगाना बाक़ी था। 
भारत-मंत्री नें इसको पसंद नहीं किया और अपना हुक्म मशीनें मंगाने के 
खिलाफ़ दिया । भारत-मंत्री के लिहाज़ से इस वक्‍त इस कार-बार को चालू करने 
की किसी भी कोशिश से मज़दूर और मशीन दोनों ही, जिनकी लड़ाई के लिए 
खास तोर से ज़रूरत है, बहक जायंगे । यह बात लड़ाई के शुरू के महीनों की 
है । यह बताया गया कि श्रम की, यहां तक कि कुशल श्रम की, भी बहुतायत 
थी, बल्कि असल में वह तो काम की तलाश में था। लड़ाई की जरूरत भी एक 
भ्रजीब दलील थी क्योंकि खुद उस ज़रूरत के लिए ही मोटर यातायात की मांग 
थ। । लेकिन भारत-मंत्री जो सर्वोच्च अधिकारी थे, और लंदन में बैठे थे, इन 
दलीलों से प्रभावित नहीं हुए । यह बात भी सुनने में श्राई कि एक शक्तिशाली 
- प्रतिद्वंद्व। श्रमराका मोटर-का रपोरेशन ने, किसी दूसरे की ओर से हिंदुस्तान में 
मोटर-उद्योग शुरू करने की बात पसंद नहीं की । 

हिंदुस्तान में लड़ाई के दौरान में, यातायात की एक अहम समस्या पेदा 
हो गई । मोटर ठेलों की कमी थी, पैट्रौल की कमी थी, रेल के एंजिनों की, 
डिब्बों की, यहां तक कि कोयले की भी कमी थी । क़रीब-क़रीब सभी मुहिकिलें 
ग्रासानी से हल होगई होतीं, श्रगर लड़ाई से पहले के हिंदुस्तान के 
प्रस्ताव नामंज़्र न कर दिये गए होते । एंजिन, रेल के डिब्बे, मोटर, ठेले और 
साथ ही फोलादी गाड़ियां भी हिंदुस्तान में बनती । पैट्रोल की कमी से जो 
प्रेशान। हुई थी, वह पावर एलकोहल से बहुत हद तक कम हो जाती | जहां 
तक कोयले का सवाल है हिंदुस्तान में कोई कमी नहीं थी; कोयला बहुत तादाद 
में था लेकिन इस्तेमाल के लिए बहुत थोड़ा निक्राला जाता था। लड़ाई के दौरान 
में कोयले की ज़्यादा मांग के होते हुए भी, उसकी निकासी कम हो गई हैं । 
कोयले की खानों में हालतें इतनी खराब थीं और मजदूरी इतनी कम थी, कि 
मज़दूरों को इस काम के लिए कोई कशिश न होती थी। आगे चलकर औरतों 
के लिए ज़मीन के अंदर काम करने पर जो रोक थी, वह हटा ली गई, क्योंकि 
उसी मज़दूरी पर औरतें काम करन के लिए तैयार थीं। कोयले के उद्योग का 
ठीक करने और मज़दूरी व हालतों को सुधारने की कोशिश नहीं की गई जिससे 
कि मज़दूरों को शभ्राकर्षण होता । कोयले की कमी की वजह से, उद्योग-धंधों की' 
तरक्‍्क़ी को बहुत नुकसान पहुंचा यहां तक कि कुछ मौजूदा कारखानों को अपना 
काम बंद कर देना पड़ा । 

कई सौ एंजिन और कई हज़ार डिब्बे हिंदुस्तान से मध्य-पूर्व भेज दिये' 
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गए, और इस तरह हिंदुस्तान में यातायात की मुश्किलें बढ़ गईं । यहां तक कि 
कुछ रास्तों की पटरियां भी उखाड़ कर बाहर भेज दी गईं। श्रागे के नतीजों 
पर बिना ध्यान दिये जिस बेलोंसी से यह सब किया गया, उस पर श्रादचयं 
होता है । योजना और दूरदशिता का बिलकुल भ्रभाव था, और एक समस्या 
के आंशिक हल से फौरन ही दूसरी बड़ी और ज़्यादा गंभीर समस्याएं सामने 
आती थीं । 

सन्‌ १९३९ के श्राखिर में या १६४० के शुरू में हिंदुस्तान में 
हवाई जहाज़ बनाने के उद्योग को शरू करने की कोशिश की गई । एक श्रमे- 
रिकन कार-बार के साथ हर एक चाज़ ते कर ली गई और हिदुस्तान-सरकार 
और हिदुस्तान में फ़ौजी प्रधान केंद्र को, उनकी मंज़री के लिए समुद्री तार 
भेजे गए । कोई जवाब नहीं मिला | कई बार याद दिलाने पर एक जवाब 
भ्राथा और उसमें योजना को नापसंद किया गया । जब जहाज इं'लेंड और शमे- 
रिका से खरीदे जा सकते हें, तो उन्हें हिंदुस्तान में बनाने की क्‍या ज़रूरत हैं ? 

लड़ाई के पहले बहुत-सी दवाइयां जम॑नी से हिंदुस्तान को आती थीं। 
लड़ाई की वजह से उनका आना बंद हो गया । फ़ौरन ही यह सलाह दी गई 
कि कुछ ज़्यादा ज़रूरी दवाइयों को हिंदुस्तान में बनाना शुरू कर दिया जाय। 
कुछ सरकारी संस्थाओं में यह इंतज़ाम श्रासानी से किया जा सकता था। 
हिदुस्तान-सरकार ने इसको पसंद नहीं किया, और कहा कि भ्रब॒ हर जरूरी 
चीज़ इंपीरियल कंमिकल इंडस्ट्रीज के ज़रिए मिल सकती थी। जब यह सलाह 
द। गई कि वही चीज़ हिंदुस्तान में बहुत सस्ते दामों में बन सकती हैं और 
उसका झ्राम जनता और फ़ोज में बिना किसी जाती मूनाफ़े के फ़ायदा 
उठाया जा सकता है तो ऊंचे अधिकारी इस बात पर नाशज़ हुए कि राज- 
सत्ता की नीति के मामले में ऐसे ओछे ख़यालों से दखल दिया गया । यह कहा 
गया, सरकार कोई व्यापारिक संस्था नहीं हैं । 

सरकार व्यापारिक संस्था तो नहीं थी लेकिन व्यापारिक संस्थाञ्रों में 
झसकी बहुत ज़्यादा दिलचस्पी थी, और इनमें से एक इंपीरियल केमिकल 
इंडस्ट्रीज थी। इस विशाल संस्था को हिंदुस्तान में बहुत-सी सुविधाएं द्वी गई 
थीं। बिना सुविधाग्रों के ही इसके पास इतने ज़्यादा साधन थे कि संभवतः 
कुछ हु॒द तक टाटा को छोड़कर और कोई भी हिंदुस्तानी कार-बार उसका 
मुकावला नहीं कर सकता था। इन सुविधाओं के प्रलावा उसको हिंदुस्तान भर 
इंग्लैड दोनों ही जगह ऊंचे भ्रधिकारियों की मदद हासिल थी। हिंदुस्तान के 
वाइसराय का पद छोड़ने के कुछ ही महीनों बाद ला्ड लिनलिथगों इंपीरियल 
फमिकल्स के डायरैक्टर की हैसियत से एक नये रूप में सामने शभ्राए। इससे 
हिंदुस्तान की सरकार श्रौर इंग्लेंड के बड़े व्यवसाय का करीबी रिष्ता जाहिर 
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हो जाता है, श्रौर यह भी कि लाज़िमी तौर पर इसका सरकारी नीति पर क्या 
अ्रसर होगा । शायद उस वक्‍त भी जब कि लार्ड लिनलिथगो हिंदुस्तान के वाइस- 
राय थे वे इंपीरियल कंमिकल्स के एक,बहुत बड़े हिस्सेदार रहे हों । जो भी हो 
वाइसराय की हैसियत से उन्हें जो विशेष जानकारी थी, उसे और हिंदुस्तान 
के रिहते की अपनी शान को अ्रब उन्होंने इंपीरियल कैमिकल्स की सेवा के लिए 
सोंप दिया हे । 

दिसम्बर १६४२ में वाइसराय की हैसियत से लार्ड लिनलिथगो ने 
कहा : “हमने सामान देने के सिलसिले में बड़े काम किये हें । हिंदुस्तान ने एक 
प्रसाधारण भ्रहमियत और क़ीमत की सहायता दी हैँ ।*''लड़ाई के पहले छे 
महीनों में ठेकों का क़ीमत क़रीब २९ करोड़ रुपए थी। १६४२ में अप्रैल से 
श्रक्टूबर तक यह १३७ करोड़ रुपए थी। लड़ाई के कुल दोरान में, अक्टूबर 
१६४२ के आख़िर तक यह ४२८ करोड़ रुपए से भी ज़्यादा थी और इन 
श्रांकड़ों में उस काम की कीमत शामिल नहीं है जो आार्डिनेंस फैक्ट रियों में 
हुआ भौर जिसका खुद का ही परिमाण बहुत ज़्यादा है।” यह बिलकुल सच 
हैं श्रौर इस कथन के बाद हिंदुस्तान की लड़ाई की तैयारियों में सहायता बेहद 
बढ़ गई है । इससे ऐसा खयाल होगा कि ग्रौद्योगिक काम में बड़ी भारी तरक्की 
हुई है और उत्पादन बहुत बढ़ गया है | फिर भी ताज्जुब की चीज़ यही है कि 
ज़्यादा फ़क़ नहीं हुआ । सन्‌ १६३८-३९ में हिंदुस्तान के श्रौद्योगिक काम-काज 
का माप १११.१ था (सन्‌ १६३५ का माप १०० माना गया हे) | सन्‌ 
१६३६-४० में यह ११४-० था; १६४०-४१ में यह ११२.१ और १२७.० के 
बीच में घटता-बढ़ता रहा; मा १९४२ में यह ११८.६ था; अ्रप्रैल १६४२ 
में यह गिरकर १०६९.२ रह गया और तब फिर जुलाई १९४२ तक बढ़कर 
११६.२ हो गया । य आंकड़े पूरे नहीं हैं क्योंकि इनमें कुछ कैमिकल उद्योग 
प्रौर हथियारों ( गोरा-बारूद ) के उद्योग शामिल नहीं है।फिर भी वे 
महत्वपूर्ण हें । 

इससे यह श्राइवरयंजनक सचाई ज़ाहिर होती है कि कुछ चीज़ों (गोला- 
बारूद) को छोड़कर जुलाई १६४२ में हिंदुस्तान का कुल श्रौद्योगिक काम 
लड़ाई के पहले के वक्‍त से कुछ थोड़ा-सा ही क््यादा था । दिसंबर 
१६४१ में कुछ वक्‍त के लिए थोड़ा-सा ही चढ़ाव आया, श्र उस वक्‍त माप 
१२७.० हो गया भोर फिर घटने लगा। फिर भी उद्योग-धंधों को दिये हुए 
सरकारी काम की क़ीमत बराबर बढ़ रही थी। पहले छै महीनों में यानी 
प्रक्टूबर १९३६ से लेकर मा १६४० तक, इसकी क़ीमत २९ करोड़ रुपए 
थी, ओर जैसा कि लार्ड लिनलिथगो ने कहा १९४२ में श्रप्नैल से भ्रक्टबर तक 

छे महीनों में यह १३७ करोड़ थी। 
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लड़ाई के सिलसिले में इस लंबे-चौड़े काम से कुल औद्योगिक उत्पादन 
में कोई ख़ास तरक्की नहीं ज़ाहिर होती बल्कि उससे अस्लियत में इस बात 
का पता लगता हैँ कि बहुत बड़े पैमाने पर स्वाभाविक उत्पादन की जगह 
लड़ाई के लिए खास चीज़ों के उत्पादन ने ले ली। उस वक्त उन्होंने लड़ाई 
की ज़रूरतों को तो ज़रूर पूरा किया, लेकिन उसकी क़ीमत नागरिक आव- 
इयकताओं के उत्पादन को बेहद घटाकर दी । लाज़िमी तौर पर इसका बहुत 
गहरा असर हुआ । जिस वक्‍त लंदन में हिंदुस्तान के पक्ष में स्टलिग बैलेंस बढ़ा 
और हिदुस्तान में थोड़े से लोगों के हाथों में दौलत इकट्ठी हुई, कुल मिलाकर 
देश, ज़रूरत की चीज़ों के लिए तरसता रुहा | देश में काग्ज़ो रुपया चल रहा 
था ओर वह दिन-ब-दिन बढ़ रहा था। क़ीमतें बड़ गईं, और कभी-कभी तो ये 
इस दर्ज तक पहुचीं कि उन पर यक्ीन नहीं होता । सन्‌ १९४२ के ही बीच में 
खाद्य-संकट ज़ाहिर होने लगा । १६३९ के हेमंत में बंगाल में और हिंदुस्तान 
के दूसरे हिस्सों में ग्रकाल ने लाखों जानें लीं; लड़ाई का और सरकारी नीति 
का बोझ हिंदुस्तान के उन करोड़ों आदमियों पर पड़ा जो उसको उठाने के 
काबिल न थे और बहुत बड़ी तादाद में लोगों का, कुचले जाने की वजह से, 
भूखे रहने की वजह से, धीमी रफ़्तार से एक श्रत्यंत निर्दंय ढंग से अस्तित्व ही 
मिट गया । 

जो आंकड़े मेने दिये हैं वे १६४२ तक के ही हें। बाद के आंकड़े मुझे 
उपलब्ध नहीं हें । शायद तब से बहुत-सी तब्दीलियां हो चुकी हें और हिंदु- 
स्तान के औद्योगिक काम का माप अ्रब कुछ ज्यादा हो ।॥ लेकिन जो तस्वीर 
सामने झ्राती है उतध्षका बुनियादी पहलू बदला नहीं है। वही प्रक्रियाएं काम 
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१ लेकिन ऐसा नहीं है । कलकत्ते के 'क्पीटल' ने ९ मार्च १९४४ के 
झंक में श्रौद्योगिक काम्त के माप के बारे में ये श्रांकड़े दिये हैं:-- 
(१६३५-३६ ८ १००) १९३८-३९ १११११ 

१९३६०४०*९१' ११४९० 
१९४०-४१ ११७३ 
१९४१-४२*'' १२२९७ 
१९४२-४३ १०८८ 
१९४३-४४'९९१०४*९० 
जनवरी १९४४''*१११०७ 
इनमें हथियारों का उत्पादन शामिल नहीं हे। इस तरह चार साल 
लड़ाई के बाद कुल सिलाकर ओऔद्योगिक काम-काज लड़ाई के।पहले के वक़्त 
से कुछ कम हो है । 
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कर रही हूँ, एक के बाद दूसरा संकट पहले की ही तरह सामने श्राता है, वही 
पेबंद लगाये जाते हैं, वही श्रस्थायी इलाज किया जाता हैँ, विस्तृत और योजना- 
बद्ध दृष्टिकोण की कमी अ्रब भी दिखाई देती है, ब्रिटिश उद्योग-घंधों के वर्ते- 
मान ओर भविष्य के लिए श्रब भी वही पक्षपात हँ--भ्रौर इसी बीच में लोग 
खाने की कम। से और महामारियों से बराबर मरते जा रहे हैं । 

यह सच हैँ कि कुछ मौजूदा उद्योग-धंधे मसलन, सूती कपड़े की मिलें, 
लोहे और जूट के धंघे बहुत ज्यादा खुशहाल हो गए हें। उद्योगपतियों में, 
लड़ाई के ठकेदारों में, श्रौर मुनाफाखीरों में करोड़पतियों की तादाद वढ़ गई 
हैं ओर हिंदुस्तान की ऊपरी सतह क्ले छोटी-सी तादाद के हाथों में बहुत बड़ी 
रक़में इकट्ठी हो गई है, वेसे हालांकि सुपर टेक्स लागू है । लेकिन भ्राम तौर 
से मजदूरों की जमात को फ़ायदा नहीं हुआ और मजदूरों के नेता मि० एन० 
एम० जोशी ने केंद्रीय असबली में यह कहा कि “लड़ाई के दौरान में हिंदुस्तान 
में मज़दूरों की हालत बदतर हो गई है । ज़मीन के मालिक और बीच के दर्जे 
के किसान, खास तोर से पंजाब और सिंध के किसान, खुशहाल हो गए हें, 
लेकिन खेतिहर आ्राबादी के ज्यादातर हिस्से को लड़ाई की वजह से चोट पहुंची 
है, और उसको काफ़ी नुकसान उठाना पड़ा है । पैसे की दर घटने से श्रोर 
बढ़ती हुई क़ीमतों की वजह से, आम तौर पर खरीदार पिस गग्रे हें । 

सन्‌ १६४२ के बीच में ग्रेडा कमेटी नाम से परिचित अ्रमेरिकन टेक- 
नीकल मिशत हिंदुस्तान आया । हिदुस्तान के मौजूदा धंधों का निरीक्षण करके 
बह उत्पादन बढ़ाने की सलाह देने के लिए आया था । स्वाभाविक हूँ उनका 
केवल युद्ध-उत्पादन से ही ताललुक़ था । उनकी रिपोर्ट प्रकाशित नहीं की गई, 
शायद इस वजह से कि हिंदुस्तान-सरकार ने उसके लिए इजाज़त नहीं दी। 
हां उनकी कुछ सिफ़ारिशों को ज़रूर ज़ाहिर कर दिया गया। उन्होंने पॉवर 
एलकोहल तैयार करने की, फ़ौलाद के धंधों को, विद्युतृ-उत्पादन को, एल्यू- 
मिनियम और शोधे हुए गंधक के उत्पादन को बढ़ाने की सलाह दी अ।र साथ 
ही उन्होंने श्रनेक उद्योगों में समकदारी बरतने की भी सलाह दी। सरकारी 
मशीन के अलावा और उससे बिलकुल स्वतंत्र रूप में श्रमरीकी नमून पर उच्च 
सत्ता द्वारा उत्पादन नियंत्रण की भी उन्होंने सलाह दी। ज़ाहिर है कि हिंदुस्तान- 
सरकार के काहिल और फूहड़ ढंग के लिए ग्रेडी कमेटी के दिल में कोई इज्ज्ञत 
नहीं हुईं। सरकारी ढरे पर घमासान लड़ाई का भी कोई खास असर नहीं हुआ 
था । टाटा स्टील वक्‍तस के उस बुहत्‌ संगठन से, जिसका शूछ से आखिर तक 
हिंदुस्तानी ही संचालन करते थे, श्रौर उस संगठन की कुशलता से, वे, प्रभावित 
हुए । ग्रेडी कमेटी की प्रारंभिक रिपोर्ट में, श्राग यह भी कहा गया कि “मिशन 
पर हिंदुस्तानी श्रम की ऊंचे दर्ज की सामथ्यं और उसके बढ़ियापन की श्रच्छी 
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छाप पड़ी है । हिंदुस्तानी हाथ के काम में होशियार हे, और काम करने की 
हालतों के सुधारने और नौकरों की तरफ़ से बेफ़िक्री होने पर वह ओर भी 
ज्यादा मेहनत कर सकते हैं और उनका भरोसा किया जा सकता है । 

पिछले दो तीन बरसों में हिंदुस्तान में रासायनिक उद्योग बढ़ा है, पाना 
के जहाज़ बनाने के काम में भी कुछ तरक्‍क़ी हुई है, और एक छोटा-सा हवाई 
जहाज बनाने का धंधा भी शुरू कर दिया गया हूँ । सुपरटेक्स के होते हुए भी 
लड़ाई के काम के सारे धंधों ने, जिनमें कपड़े और जूट की मिलें भी शामिल 
हैं, बहुत मुनाफ़ा उठाया है, और बहुत बड़ी पूंजी इकट्ठ। हो गई है | नये ग्रोद्यो- 
गिक कार-बर के लिए पूंजी लगाने पर हिदुस्तान-सरकार ने रोक लगा दी है । 
इधर हाल में इंस सिलसिले में कुछ ढील दे दी गई है; हालांकि लड़ाई खत्म 
होने तक इस सिलसिले में कोई बात निश्चित रूप से नहीं की जा सकती । 
इस ढील की ही वजह से बड़े व्यापार में शक्ति फटी पड़ती हूँ और लंतब्री-चौड़ी 
ग्रौद्योगिक योजनाएं बन रही हैं । ऐसा मालूम होता है कि हिंदुस्तान में, जिसकी 
तरक्की बहुत शर्से से रोक दी गई थी, अ्रब बहुत बड़े पैमाने पर श्रौद्योगीकरण 
होने वाला है । 


नन- बिनतन >म+ 


१ कमेटी की रिपोर्ट पर श्रालोचना करते हुए, बंबई के “कॉम ते २८ 
नवंबर १९४२ में लिखाः-यह तथ्य स्पष्ट है कि इस देश में औद्योगिक उनन्‍्मति 
का गला घोंटने के लिए शक्तिशाली स्वार्थ बाहर काम कर रहे हें ताकि 
लड़ाई के बाद पर्छिम के कार-बार का पूर्य के कार-बार से म॒क़ाबले का खतरा 


नरहे। 
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दूसरा महायुद्ध 
१ ; कांगरेस विदेशी नीति बनाती हे 


बहुत अर्से तक, हिंदुस्तान। की और दूसरी राजनीतिक संस्था्रों की 
तरह कांग्रेस भी देश की अंदरूनी राजनीति में फंसी रही, और उसने विदेशों 
की घटनाओ्रों पर बहुत कभ्ष ध्यान दिया | सन्‌ १६२० के बाद के सालों में 
उसने दूसरे देशों के मामलों में कुछ दिलचस्पी लेना शुरू किया । समाजवादियों 
श्रौर कम्युनिस्टों के छाटे दलों के अलावा, ऐसा और किसी संस्था ने नहीं 
किया । मुसलमान संस्थाओ्रों की दिलचस्पी फ़िलस्तीन में थी और वह कभी- 
कभी वहां के मुस्लिम अरबों से हमदर्दी रखने वाला प्रस्ताव पास कर देती 
थी । तुर्की, मिख्॑त और ईरान की कट्टर राष्ट्रीयता पर उनकी नज़र ज़रूर 
रहती थी; लेकिन एक डर के साथ, क्योंकि वह राष्ट्रीयता ग़ैर मज़हबी थी, 
और उसके सबब से कुछ ऐसे सुधार हो रहे थे जो उनकी समझ में इस्लामी 
प्रथा से पूरी तरह मेल नहीं खा रहे थे । धीरे-धीरे कांग्रेस की विदेशी नीति 
बनी, जिसकी बुनियाद, सब जगह से राजनीतिक और आथिक साम्राज्यवाद 
को मिटाने, और ग्राजञाद राष्ट्रों के सहयोग पर थी । यह हिंदुस्तान की आज़ादी 
की मांग के अनुकूल पड़ती थी। सन्‌ १६२० में ही, कांग्रस ने विदेशी नीति 
पर प्रस्ताव पास किया, जिसमें दूसरे देशों से मेल-जोल की अ्रपनी इच्छा, और 
खास तौर पर अपने पड़ौसी देशों से दोस्ताना रिश्ता पैदा करने पर जोर दिया 
गया था । बाद में दूसरी बड़ी भारी लड़ाई की संभावना पर विचार किया 
गया, और दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से बारह बरस पहले, १६२७ में कांग्रेस 
ने पहली बार उस सिलसिले में ग्रपनी नीति जाहिर की । 

यह बात हिटलर के ताक़त में आने के पांच या छे बरस पहले, और 
मंचूरिया में जापानियों का हमला शुरू होने के पहले हुई थी । मुसोलिनी इटली 
में प्रपती जड़ मज़बूत कर रहा था, लेकिन उस वक्‍त उससे दुनिया की शांति . 
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को कोई भारी खतरा मालूम होता था । फ़ासिस्ट इटली के इंग्लेंड से दोस्ताना 
ताल्लुक़ात थे, और ब्रिटिश कूटनीतिज्न इटली के तानाशाह की तारीफ़ करते थे । 
यूरोप में छोटे-छोटे कई तानाशाह थे और झाम तौर पर उनका भी इंग्लेंड से 
दोस्तान। व्यवहार था। हां, इंग्लेश ओर सोवियत्‌ रूस के बीच पूरा विरोध 
था; आकोस पर छापा मारा जा चुका था और कटनीतिज्ञ नुमाइंदे वापिस 
बुला लिये गए थे लीग अव्‌ नेंशंस में, और अंतर्राष्ट्रीय मज़दूर श्रॉफिस में 
ब्रिटिश भौर फ्रांसीसी नीति निश्चित रूप से अनुदार थी। निःशस्त्रीकरण के 
सिलसिले में जो लगातार बहसें हुई उनमें सभी देश, जो लीग अ्रव्‌ नेशंस के 
मेंबर थे, ओर जिनमें संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका भी था, हवाई बमबाजी को 
बिलकुल बंद कर देने के पक्ष में थे, छेकिन ब्रिठेन ने कुछ बड़ी शर्तें इसम भी 
लगा दीं। कितने ही बरसों तक ब्रिटिश सरकार ने ईराक़ के गांवों और 
कस्बों पर, हिंदुस्तान में उत्त री-पच्छिमी सरहद पर, बम बरसान के लिए हवाई 
जहाज़ इस्तेमाल किये थे । कहा यह जाता था कि यह इस्तेमाल 'पहरा देने 
या देख-भाल करने के लिए था । इस अ्रधिकार को बनाये रखने के लिए जोर 
दिया गया । नतीजा यह हुआ कि लीग में इस सिलसिले में कोई झाम सम- 
भौता नहीं हुआ और उसी वजह से बाद में निःशस्त्रीकरण कांफ्रेंस में भी । 

वाईमार के प्रजातंत्र-विधान का जमंनी लीग अब्‌ नेशंस का एक 
मेंबर था, और यूरोप में स्थायी शांति के पूर्व-सूचक के रूप में लोकार्नो का 
स्वागत किया गया, ओर ब्रिटिश नीति की जीत समझी गई | इन घटनाओं का 
एक दूसरा पहलू भी था वह यह कि सोवियत्‌ रूस को अलहद। किया जा रहा 
था, और यूरोप में उसके ख़िलाफ़ एक संयुक्त मोरचा कायम किया जा रहा था। 
रूस ने कुछ ही वक्त पहले अपनी क्रांति की दसवीं वर्ष-गांठ मनाई थी, श्र 
उसने मख्तलिफ़ पूर्वी देशों से दोस्ताना रिश्ते जोड़े थे । पर ये देश थे--तुर्की, 
ईरान, अ्फ़गानिस्तान और मंगोलिया । 

चीनी क्रांति ने भी लंबे डग भरे थे; राष्ट्वादी फ़ौजों ने आधे चीन 
पर कब्जा कर लिया था श्रौर बंदरगाहों श्रौर भीतरी मुकामों पर विदेशी ख़ास 
त्तौर पर ब्रिटिश हितों से उनका संघ हुआ था । बाद में अंदरूनी भगड़े हुए 
और कुआओओमिंटाग प्रतिद्वंद्वी दलों में बंट गया। 

इधर दुनिया की स्थिति बिगड़ कर एक भीषण संघर्ष की श्रोर बढ़ती 
जारही थी, जिसमें कि यूरोपीय राष्ट्रों के श्रगुग्रा इंग्लेंड भ्रौर फ्रांस थे, क्ष्न 
दूसरी तरफ़ सोवियत्‌ रूस था, जिसके साथ कुछ पूर्बीय क़ौमें थीं। संयुक्त राष्ट्‌ 
अमेरिका इन दोनों दलों से श्रलहदा था | रूस से अलग तो वह इसलिए था 
कि उसे साम्यवाद से बेहद नफ़रत थी; और ब्रिटिश दल से वह इसलिए अ्रलग 
था कि एक तो उसे ब्रिटिश नीति पर विश्वास नहीं था दूसरे वह्‌ ब्रिटिश पूंजी, 
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उद्योग और धंधों का प्रतिद्वंद्वी था । इसके अलावा अमेरिका के भीतर श्रलग- 
अलग रहने की प्रवृत्ति रखने वाला था और उसे डर था कि वह कहीं यूरोप के 
भगड़ों में न फंस जाय । 

ऐसी हालत में, हिंदुस्तानी मत लाज़िमी तौर पर सोवियत्‌ रूस और 
पूर्वी क्रीमों की तरफदारी में था | इसके मानी यह नहीं कि आमतौर पर साम्प- 
बाद को मंजूर कर लिया गया था। हां यह सच है कि समाजवादी विचारों की 
तरफ़ बहुत लोगों का ककाव था । चीनी क्रांति की कामयाबी पर बड़े जोश से 
खुशियां मनाई गई और इसको हिंदुस्तान की आती हुई आज़ादी, और एशिया 
में यूरोप के आधिपत्य के मिटाने का सूचक माना गया । डच ईस्ट इंडीज, हिंद 
चीन, एशिया के पच्छिमी देशों और मिस्र के राष्ट्रीय आ्रांदोलनों में हमारी 
दिलचस्पी बढ़ी । सिगापुर को एक बहुत बड़ा समद्री अहा बनाना और सीलोन 
(लंका) में दिकोमाली बंदरगाह का बढ़ाना, इन दोनों ही बातों को आराने 
वाली लड़ाई की आम तेयारी का ही एक हिस्सा समझा गया--उस लड़ाई का 
जिसमें ब्रिटेन अपनी साम्राज्यवादी हालत को ज्यादा मजबूत और पक्का बनाने 
की कोशिश करेगा, और पूरब के उठते हुए क़ौमी आंदोलन और सोवियत्‌ रूस 
को कुचल डालेगा। 

इस पृष्ठभूमि में, सन्‌ १६२७ में कांग्रेस से अ्रपनी विदेशी नीति बनानी 
शुरू की । उसने घोषणा की कि हिंदुस्तान किसी भो साम्राज्यवादी लड़ाई में 
साथ नहीं देगा, ओर यह कहा कि किसी भी हालत में बिना हिदुस्तानियों की 
मंजूरी के उसको किसी भी लड़ाई में मजबूरन हिस्सा न लेना पड़े । उसके बाद 
के बरसों म यह घोषणा भ्रक्सर दुहराई गईं श्रौर उसी के मताबिक चारों तरफ़ 
जोरों से प्रचार किया गया। कांग्रेसी नीति की और बाद में ज॑ंसा आम तौर पर 
माना गया, हिंदुस्तानी तीति की भी यह घोषणा एक नींव बन गई । हिंदुस्तान 
म किसी झ्रादमी या संस्था ने इसका विरोध नहीं किया । 

इस बीच में यूरोप में तब्दीलियां हो रही थीं, ओर हिटलर और नात्सी 
मत उठ चुके थे। इन तब्दीलियों के खिलाफ़ कांग्रेस में फ़ौरन ही एक प्रति- 
क्रिया हुई, और उसने उनकी निदा की क्योंकि हिटलर और उसका मत तो 
उस साम्राज्यवाद और जातिवाद के सुदृढ़ और साकार-स्वरूप मालूम हुए, 
जिनके ख़िलाफ़ कांग्रेस लड़ रही थी । मंचूरिया में जापानी आक्रमण ने तो और 
है रदार प्रतिक्रिया पैदा की क्योंकि उसकी चीन के साथ सहानुभूति थी । एबी- 
सीनिया, स्पेन, चान, जापान-युद्ध, चेकोस्लोव।किया झोर म्यूनिख की बातों से यह 
भावना ओर भी मज़बूत होगई, और भ्राने वाली लड़ाई के लिए तनाव बड़ गया। 

हिटलर के ताक़त में आने से पहले, जिस लड़ाई का खयाल किया जा 
रहा था, उससे यह आने वाल। लड़ाई शायद कुछ दूसरे ढंग की थी । यह होते 
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हुए भी ब्रिटिश नीति बराबर नात्सियों और फ़ासिस्टों की तरफ़दारी में थी 
भ्ौर यह यक्रीन करना कठिन था कि यह एक रात में ही प्रवानक बदल 
जायगी, और आजादी और जनतंत्र की हिमायत करने लगेगी । उसके खास 
साम्राज्यवादी नज़रिये ओर साम्राज्य को बनाये रखने की उसकी इच्छा में 
दोनों ह। बातें, चाहे जो कुछ हो, बराबर बनी रहेंगी । यह भी यकीन था कि 
रूस ओर उसके श्रादर्शों के लिए उसकी बुनियादी मृख्लालिफ़त बनी रहेगी।' 
लेकिन यह बात दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होती गई कि हिटलर को खुश करन 
की हर कोशिश के बावजूद वह यूरोप की सबसे ज़्यादा मज़बूत ताक़त बनता 
जा रहा था । उससे पुराना संतुलन बिलकुल बदल गया और ब्रिटिश साम्राज्य 
के महत्त्वपूर्ण हितों के लिए सकट बढ़ गया । इंग्लेंड और जमंनी के बीच अरब 
लड़ाई की संभावना पैदा हो गई। और श्रगर यह लड़ाई हुई तो हमारी नीति 
क्या होगी ? श्रपनी नीति की दो खास धाराओं म हम कंसे मेल करेगे: यानी 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद का विरोध, ओर नात्सी मत शौर फ़ासिज्म का विरोध ? 
तब हम किस तरह अपनी राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयवा को साथ-साथ रख 
सकेंगे ? उस वक्‍त की हालतों में हमारे लिए यह एक मुश्किल सवाल था, 
लेकिन अगर ब्रिटिश सरकार हमें यह यक़ीन दिलाने के लिए कि हिंदुस्तान 
में उसने साम्राज्यवादी नीति छोड़ दी, और गञ्रब॒ वह जनता के सहयोग का 
सहारा चाहती है, कुछ कर दिखाए, तो यह सवाल मुहिकल भी नहीं था। 
राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीयता का मुक़ाबला होने पर जीत लाज़िमी 
तौर पर राष्ट्रीयता की दहोती। ऐसा हर एक देश में और हर संकट के मौक़े 
पर हुआ्ना है । फिर एक ऐसे देश में जहां पर परदेसियों का क़ब्ज़ा हो, कशम-कश 
और तक़लीफ़ों की- एक तीखी याद बनी हां, ऐसा फंसला होना बिलकुल क़ुद- 
रती और लाज़िमी था । इंग्लेंड ओर फ्रांस ने प्रजातंत्रवादी स्पेन और चेको- 
सस्‍लोवाकिया को धोखा दिया, और जिसे उन्होंने गलती से (जैसा बाद में साबित 
हो गया ) क़ोमा हिंत समझ रखा था उसके लिए अंतर्राष्ट्रीयता की कुरबानी 
की । और अगर्चे उसकी इंग्लिस्तान, फ्रांस ओर चीन से हमदर्दी थी और नात्सी 
मत, जापानी सैन्‍्यवाद और उग्र ज्ञीति से वह नफ़रत करता था, फिर भी 
संयुक्त राष्ट्र अमेरिका अपनी अ्रलग-थलग रहने की नीति पर डटा रहा । 
ग्रौर यह तो पल हारबर पर जापानी हमले की वजह थी कि वह एकदम पूरे 
जोर-शोर से लड़ाई में शामिल होगया । सोवियत्‌ रूस ने भी, जो कि अंत- 
रष्ट्रीयता का प्रतीक माना जाता था, एक कट्टर राष्ट्रीय नीति भ्रपनाई, और 
इसका नतीजा यह हुआ कि उसके बहुत से दोस्त और हमदरद साथी एक 
उलभन में पड़ गये । लेकिन जमंन फ़ौजों के श्रचानक, बेखबर हमले से सोवि- 
यत्‌ रूस भी लड़ाई में ग्रागया । इस बेमानी उम्मीद में कि वह अपने आ्रापको 
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बचा लें और अलग रहें, स्केंडिनेविया के देशों, हालेंड और बेलजियम ने लड़ाई 
से बचने की कोशिश की, लेकिन वह भी इसके ज़ोरदार चक्‍कर में आगए। 
तुर्की पांच वर्षों से एक बदलती हुई ग़र जानिबदारी की पतली धार पर, अपने 
कोमी हितों का लिहाज रखते हुए टिका हूँ। मिश्र की, जो ज़ाहिरा तो आज़ाद 
मालूम होता हैं लेकिन जो ग्रस्लियत में अ्रध-गुलाम नौ-प्राबादी की हेसियत 
रखता ओर जो खुद लड़ाई के क्षेत्रों में श्राजाता है, एक अजीब स्थिति हें । 
अमल। तोर पर वह भी लड़ने वालों में से एक हैँ और वह संयुक्त राष्ट्रों की 
फौज़ों के पूरी तरह कब्जे में है, लेकिन ज़ाहिरा तौर पर वह लंड़ने वालों में 
नहीं है । 

अलग-अलग सरकारों और देशों की इन नीतियों के लिए बहाने या 
सबब हो सकते हे । जब तक कि जनता तैयार न हो जाय और पूरी तरह साथ 
न दे, कोई भी लोकतंत्र आसाना से लड़ाई में नहीं शामिल हो सकता, यहां तक 
कि तानाशाही सरकार को भी बुनियाद बनाती पड़ती है । इनके लिए चाहे कोई 
भी सबब हो या कोई भी सफ़ाई हो, यह बात साफ़ हैं कि जब कभा कोई उल- 
भूत आई हू, तो राष्ट्रीय विचारों की या उन विचारों की जो इनके मुग्राफिक 
समभे गए, हमेशा जीत हुई है और बाक़ी सब विचार, जो उससे मेल नहीं 
खाते थे, रह कर दिये गए हैं । यह एक असाधारण बात थी कि म्यूनिख 
के संकट के वक्‍त, सेकड़ों अंतर्राष्ट्रीय संस्थाएं, फ़ासिस्ट--विरोधी--पार्टियां आ्रादि 
सब-की-सब यूरोप में बिलकुल चुप थों; न उनमें कोई ताक़त थी, न उनका कोई 
ग्रसर था । कुछ आदमियों या छोटे-छोटे दलों के विचारों में, अंतर्राष्ट्रीयता 
आरा सकती हे, और वे अपने निजी या राष्ट्रीय हितों को किसी और बड़े आदर्श 
के लिए बलिद्यम करने को तैयार भी हो सकते है; लेकिन .राष्ट्रों के साथ यह 
मुमकिन नहीं हूँ। अंतर्राष्ट्रीय हितों के लिए तब जोश होता हैं जब उनका 
राष्ट्रीय हितों से कोई सं घंष नहीं होता । कुछ ही महीने पहले लंदन के अखबार 
“इकॉनामिस्ट ने, ब्रिटेन की विदेशी-नीति पर बहस करते हुए लिखा था: “ऐसा 
विदेशी नीति, जो बराबर बनाई रखी जा सकती है, वह सिर्फ़ वही है, जिसमें 
राष्ट्रीय हितों को साफ़ तौर पर और पूरी तरह हिफ़ाज़त की गई हो । कोई भी 
राष्टू, अंतर्राष्ट्रीय जाति के फ़ायदे को अपने निजी फ़ायदे के मुकाबले में पहली 
जगह नहीं देता । सिर्फ़ उसी वक़्त जब कि यह दोनों बिलकुल एक हों, हम 
किसी कारगर अंतर्राष्ट्रीयता की उम्मीद कर सकते हें ।” 

अंतर्राष्ट्रीयवा तो सचमुच सिर्फ़ एक आज़ाद देश में ही पनप सकता है। 
उसकी वजह यह हे कि किसी भी गुलाम देशः का सारा दिमाग़ और सारी 
लाक़त ऋपनी आज़ादी पाने की कोशिश में लगी रहती हैँ । गुलामी की हालत 
तो उस जहरीले फोड़े की तरह है, जो बदन के हिस्से को तंदुरुस्त होने से 
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सिफ़ रोकता ही नहीं, है, बल्कि जो बराबर दिमाग़ को बेचैन किये रहता है, 
झ्रौर जिसका असर हर काम और हर खयाल पर दिखाई पड़ता है। भगड़े की 
तो उसमें जड़ ही हैं और उसकी वजह से सारा दिमाग़ उधर लग जाता हैं ओर 
ज़्यादा बड़े सवालों पर सोच-विचार करने में रुकावट झ्राती है । पिछली लगा- 
तार लंबी लड़ाई और तकलीफ़ों की याद व्यक्तिगत और राष्ट्रीय मस्तिष्क 
में बराबर बनी रहती है । एक चिड़चिड़ापन पैदा होता है, एक ज़बदेस्त ज़िद 
पड़ जाती है, ओर जब तक कि बुनियादी वजह को न हटा दिया जाय वह 
मिट नहीं सकती । और उस वक्‍त भी जब कि ग़लामी की भावना चली गई 
हो, घाव धीरे-धीरे ही भरता है, क्योंकि बदन की चोटों के मुकाबले में, 
दिमाग़ की चोटों के ठीक होने में ज्यादा वक्‍त लगता हैं। 

बहुत श्रसें से हिंदुस्तान की यह पृष्ठभूमि थी, लेकिन गांधी जी ने 
हमारे राष्ट्रीय आंदोलन को एक नया रुख दिया, और उससे नाउम्मीदी और 
तीखेपन की भावना कम हो गई । क़ौमी भावनायें बनी रहीं लेकिन जहां तक 
मेरा खयाल है श्र किसी दूसरे क़ौमी आंदोलन में इतनी कम नफ़रत नहीं: थी । 
गांधी जी कट्टूर राष्ट्रवादी थे, लेकिन साथ-ही-साथ उन्होंने महसूस किया कि 
उनके पास जो संदेश था वह सिफ़ हिंदुस्तान के लिए ही नहीं बल्कि सारी दुनिया 
के लिए था, और वह दिल से दूनिया भर में शांति चाहते थे | इसी वजह से 
उनकी राष्द्रीयता में दुनिया भर का खयाल था, और उसमें किसी दूसरे पर 
हमला करने की ब्‌ नहीं थी । हिंदुस्तान की आज़ादी चाहते हुए भी, वह यह 
विश्वास करने लगे थे कि दुनिया भर के राष्ट्रों का एक संघ ही सही आदश 
था; मेरी राष्ट्रीयता का विचार तो यह है कि मेरा देश आजा।द हो जाय, और 
ज़रूरत हो तो सारा देश मिठ जाय, ताकि मॉनव जाति जीवित रह सके । 
जातीय विद्वेष के लिए यहां जगह नहीं हैँ । यही हमारी राष्ट्रीयता होनी चाहिए 
झौर फिर "में सारी दुनिया का खयाल रखते हुए सोचना चाहता हूं । मेरी देश- 
भक्त में मानव-मात्र का हित शामिल है । इसी वजह से हिंदुस्तान की सेवा 
में मानव-मात्र की सेवा थ्रा जाती है ४४ ब्रिलकुल अलग होकर आज़ाद 
बनाये रखना, दुनिया की बड़ी क्ामों का मक़सद नहीं है, वह उद्देश्य तो ख़ुद-ब- 
खुद एक दूसरे से मिलकर' और एक दूसरे पर भरोसा करते हुए रहना है । 
भ्राज दुनिया के क्ष्यादा सम्कदार विचारक बिलकुल आ्राज़ाद और एक दूसरे के 
खिलाफ़ लड़ती हुई सरकारें नहीं चाहते । वह तो दोस्ताना और एक दूसरे पर 
भरोसा रखने वाली सरकारों का संघ बनाना चाहते हैं | यह बात, शायद, 
बहुत श्रागे चलकर भविष्य में संभव हो | लेकिन आ्राज़ादी की जगह, दुनिया 
भर की आपस की मिली-जुली आजादी के लिए अपनी तत्परता दिखाने में न 
तो मुझे कोई बहुत बड़ी बात ही महसूस होती हैँ, शोर न ऐसा करना नामुमकिन 
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ही है| श्राज़ादी का दावा किये बग्गैर में तो पूरी तरह भ्राज़ाद बनने की योग्यता 
चाहता हूं । 
ज्यों-ज्यों राष्ट्रीय आंदोलन में शक्ति और विद्वास बढ़ा, लोगों के 
दिमाग़ आ्राज़ाद हिंदुस्तान क। बाबत सोचने लगे--उसे कैसा होना चाहिए; 
उसे क्या करना होगा, और दूसरे देशों से उसका क्या और कसा नाता होगा । 
देश के बड़े होने, उसकी बड़ी ताक़त और उसके बहुत ज्यादा फलने-फूलने की 
गुंजाइश से लोग बडा-बड़ी बातों को ही सोचने लगे। टिदुस्तात किसी देश 
या राष्ट्र-समृह के पीछे चलने वाला नहीं हो सकता था। उसकी आज़ादी 
झ्ौर उन्नति से एशिया में श्रोर उसकी वजह से सारी दुनिया में एक बहुत 
बड़ा फ़क होगा | उसकी वजह से इंग्लैंड और उसके साम्राज्य से जो कड़ी हमें 
बांधे हुए थी, उसको तोड़कर पूरा आज़ादी का ख्याल हमारे सामने आया । 
डोमीनियन स्टेट्स, चाहे वह भ्राज़ादी के कितने ही नज़दीक़ क्‍यों न हो, हमारी 
पूरी तरक्क़ी के लिए एक बिलकुल वाहियात रुकावट मालूम दिया । डोमीनियन 
स्टेट्स के पीछे का ये विचार कि आदि देश अपनी नौ-प्राबादियों से मिला हुआा 
है श्रौर उन सबके लिए एक ही सांस्कृतिक पृष्ठभूमि है, हिंदुस्तान पर बिलकुल 
लागू नहीं था । अंतर्राष्ट्रीय सहयोग के लिए, जो कि एक अच्छी चीज़ थी, यहां 
एक ज़्यादा बड़ा मौक़ा था, यह सही है; लेकिन उसके ये मानी ज़रूर थे कि 
साम्राज्य और कॉमनवेल्थ के बाहर के देशों के साथ खुलकर या पूरी तरह 
सहयोग नहीं होगा। इस तरह यह एक बड़ी रुकावट मालूम हुई । हमारे 
विचार, जिनमें भविष्य की समृद्धि का चित्र था, इन सीमाश्रों को पार कर 
आगे बढ़े, और हमने ज़्यादा व्यापक सहयोग की बात सोची | हमने खास तौर 
से पूरव और पच्छिम के अपने पड़ोसी देशों, चीन, अफ़गानिस्तान, ईरान, और 
सोवियत्‌ रूस से गहरे रिहते की बातें सोचीं | सुदूर अमेरिका से भी हम बहुत 
प्रच्छा नाता रखना चाहते थे। उसकी वजह थी और वह यह कि जेसे हम 
सोवियत्‌ रूस से बहुत कुछ सीख सकते थे, उसी तरह हम संयुक्त राष्ट्र से भी 
सीख सकते थे । ऐसी धारणा होती जा ”ही थी कि इंग्लेंड से अब और 
कुछ सीखने क। गूंजाइश नहीं थी। और कम-से-कम यह बात तो ते थी, कि 
उसके साथ से फ़ायदा तभी उठाया जा सकता हैँ जब वह बेड़ियां, जो हमें 
बांधे हुए थीं, टूट जायं और हम बराबरी के दर्ज पर मिलें। 
ब्रिटिश डोमीनियनों और उपनिवेद्यों में जातीय भेद-भाव श्रोर हिंदु- 
स्तानियों के साथ बुरा बर्ताव, इन दोनों बातों ने उस दल से भ्रलहदा होने के 
हमारे फ़ैसले पर काफी अ्रसर डाला । ब्रिटेन की नौ-भ्रावादियों की नीति की 
ही निगरानी में पूर्वी श्रफीका श्रौर केनिया श्लोर दक्खिनी अफ्रीका थे। इनकी 
झोर सास त(र पर दक्खित। भ्रफ़ीका की हरकतें बराबर उत्तजना देने वाली 
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थीं । कुछ भ्रजीब-सी बात ह्‌ कि कनाडा वालों, श्रास्ट्रेलिया वालों और न्यूजी- 
लेंड वालों से हमारी अपन आप ही भ्रच्छा पटती रहो । शायद उसकी वजह 
यह थी कि उनका एक अपना नया ढर्स था और वे ब्रिटन क। सामाजिक रुढ़ियों 
और पक्षपातों से बिलकुल अलग थे । 
जब हमन हिंदुस्तान की आज़ादी की बात की, तो उसमें एकदम अलग 

रहने का ख़याल नहीं था। बहुत से दूसरे मुल्कों के मुकाबले हमने ज्यादा साफ़ 
तौर पर यह महसूस किया कि पुराने ढंग की पूरी राष्ट्रीय स्वतंत्रता के लिए 
कोई भविष्य नहीं था, और श्रब दुनिया भर के सहयोग के एक नये युग का 
होना ज़रूरी था | इसीलिए हमने इस बात का बार-बार दुहराकर साफ़ किया 
कि अंतर्राष्ट्रीय ढांचे से मेल बनाय रखने के लिए, दूसरे राष्ट्रों के साथ हम 
श्रपनी स्वतंत्रता को सीमित करने को पूरी तरह तैयार थे। उस ढांचे में, जहां 
तक मुमकिन हो, सारी दुनिया या कम-से-कम उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा 
आ जाय । या दूसर। तरफ़ वह कुछ हलकों में बांठ दिया जाय । हालांकि इस 
ज्यादा बड़ ढांचे में ब्रिटिश कॉमनवेल्थ खप सकती थी, लेकिन अपनी मोजूदा 
हालत म वह इन विचारों से मेल नहीं खाती थी । 

यह एक अचंभे की बात हैँ कि अपनी जोरदार राष्ट्राय भावनाओ्रों के 
होते हुए भी, हमारे विचारों में अंतर्राष्ट्रीयता नहीं आई । ये दूसरे देश तो 
ग्राम तोर से किसी भी अंतर्राष्ट्राय ज़िम्मेदारी में नहीं फंसना घाहते थ। 
हिंदुस्तान में भी ऐसे लोग थे जिन्होंने हमारे प्रजातंत्र स्पेन, चीन, एब्रीसीनिया । 
और चेकोस्लोवाकिया की तरफ़दारी करने का विरोध क्रिया। उनका कहना 
था कि इटली, जम॑नी और जापान जैसे ताक़तवर देशों -से क्‍यों दुश्मनी की 
जाय; राजनीति में इस चीज़ का कोई आदर्श नहीं हो सकता कि ब्रिटेन के 
हर दुश्मन को दोस्त समझा जाय । उनकी निगाह में राजनीति का ताक़त से 
ताललक़ था और मौक़ा पड़ने पर उस ताक़त से फ़ायदा उठाना था। लेकिन 
कांग्रस ने जनता में जो विचार भर दिये थे, उनकी वजह से इन विरोधियां 
की हिम्मत नहीं पड़ी, श्रौर उन्होंने शायद ही ग्पने विचारों को सावंजनिक 
रूप में रखा हो । मुस्लिम लीग बराबर होशियारी के साथ चुप रही, 
और किसी ऐसे अंतर्राष्ट्रीय मामले पर उसने कभी भी कोई ज़िम्मेदारी 
नहीं ली । 

सन्‌ १६९३८ में कांग्रेस ने एक डॉक्टरी जत्था, और डॉक्टरी सामान 
चीन में मदद के लिए भेजा | जिस वक्‍त इस जत्थ का संगठन किया गया, 
सुभाष बोस, कांग्रेस के सभापति थे। उन्होंने इसका विरोध नहीं क्रिया, और 
न उन दूसरी बातों का ही जो कांग्रेस ने चीन से सहानुभूति दिखाने के लिए कीं 
या नाज़ी श्राक्रमण के विरोध में कीं । हमने एसे बहुत से प्रस्ताव पास किये 
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ध्रौर ऐसे बहुत से प्रदर्शन किये जिनको भ्रपने समापतित्व-काल में वे ठीक नहीं 
समभते थे। लेकिन बिना किसी विरोध के उन्होंने इन चीज़ों को मंजूर कर 
लिया, क्‍योंकि इन भावनाओरों के पीछे छिपी सावंजनिक शक्ति का उन्हें पता 
था । कांग्रेस-कार्यंकारिणी में उनके और उनके साथियों के दृष्टिकोण में काफ़ी 
फ़क था। यह फ़क़ देश के अंदरूनी मामलों श्रौर दूसरे देशों के मामलों, दोनों 
में ही था। नतीजा यह हुआ कि १६३६ में एक दरार पड़ गई, और तब 
उन्होंने खुले आम कांग्रेस की नीति का जोरों से विरोध किया, और तब १६३६ 
की अ्रगस्त की शुरूआ.्आात में कांग्रेस-कार्यंकारिणी ने एक असाधारण क़दम 
उठाया। वह क़दम यह था कि भूतपूर्व सभापति सुभाष बाबू के खिलाफ़ डिसि- 
प्लिन (अनुशासन) बिगाड़ने के सिलसिले में कार्रवाई की जाय । 


२ ; कांगरेस ओर युद्ध 


इस तरह कांग्रेस ने लड़ाई के सिलसिले में श्रपनी दुहरी नीति ते की 
और उसको अक्सर दोहराया । एक तरफ़ तो फ़ासिज़्म, नाजीज्ष्म और जापानी 
सन्‍्यवाद का विरोध था । इसकी दो वजहें थीं, एक तो उनकी अंदरूनी नीति 
' और दूसरी और मूल्कों पर उनकी हमला करने की नीति। जो हमले के शिकार 
थे, उनके लिए बहुत हमदर्दी थी, और इस हमले को रोकने के लिए लड़ाई 
या किसी और दूसरी कोशिश में साथ देने की तत्परता थी । दूसरी तरफ़ हिंदु- 
स्तान की आज़ादी के लिए ज्ञोर दिया जाता था--सिफफ़ इसीलिए नहीं कि 
हमारा वह खास मकसद था, और उसके लिए हम बराबर मेहनत करते रहे 
थे, बल्कि इसलिए भी कि आने वाली लड़ाई से उसका ताललुक़ था। हमने 
इस बात को बार-बार दुहराया कि सिफ़ आ्राज़ाद हिंदुस्तान ही ऐसी लड़ाई में 
सही ढंग से शामिल हो सकता है, सिफ़ अ,ज़ादी से ही हम इंग्लेंड से अपने 
पुराने रिब्ते की तीखी विरासत को मिटा सकते थे, और अ्रपनी पूरी-पूरी ताक़त 
को संग्नठित कर सकते थे। उस आदमी के बिना यह लड़ाई, पुरानी लड़ाइयों 
की ही तरह होगी, जिसमें दो प्रतिद्वन्द्दी साम्राज्यवादों में टक्कर होगी और 
ब्रिटिश साम्राज्य को बचाने और ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की कोशिश होगी। 
हमारे लिए यह बात बिलकुल नामुमकिन और वाहियात मालूम दी कि हम 
उसी साम्राज्यवाद की हिफ़ाज़त के लिए साथ दें, जिसके खिलांफ़ कि हम 
इतने ग्रसें से लड़ रहे थे। और प्रगर हम में से कुछ लोग, दूर की बातों का 
ध्यान रखते हुए, इसे म्‌क़ाबले में कम बरी बात समभते, तो यह बात हमारी 
ताक़त के बिलकुल बाहर थी कि हम अ्रपने देशवासियों को इसके लिए तैयार 
कर लेते । सिर्फ़ श्राज़ादी से ही सामहिक शक्ति मृक्‍्त हो सकती थी भौर सिर्फ़ 
उसी से तीखेपन की भावना मिटकर, एक झादर्श के लिए जोश भ्रा सकता था। 
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इसके श्रलावा कोई दूसरा रास्ता नहीं था । 

कांग्रेस ने खास तौर पर यह मांग की कि बिना हिंदुस्तानियों या उनके 
प्रतिनिधियों की मर्जी के हिंदुस्तान का किसी लड़ाई से गठ-बंधन न किया 
जाय । और बिना ऐसी राय के हिंदुस्तानी फौज़ किसी भी काम के लिए देश 
से बाहर न भेजी जाय । केंद्रीय लेजिस्लेटिव अ्रसेंबली ने भी, जिसमें विभिन्न दल 
और पार्टियां शामिल थीं, यही मांग पेश की । बहुत श्रर्से से हिंदुस्तानियों 
की यह शिकायत थी कि हमारी फ़ौजें देश से बाहर, अक्सर साम्राज्यवादी 
मक़सद से भेजी जाती है, और उनसे उन आदमियों को जीतने या कुचलने या 
दबाये रखने का काम लिया जाता है, जिनसे हमारा कोई झगड़ा नहीं हैं और 
जिनकी ग्राज़ादी की कोशिशों के लिए हमारे दिल में हमदर्दी है। दिदुस्तानी 
फौज को, किराये के श्रादमिथों की तरह, ऐसे ही कामों में बर्मा, चीन, ईरान 
और मध्यपूर्व और अफ्रीका के हिस्सों में इस्तेमाल किया गया था। वे ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद का प्रतीक बन गई थीं, और उसी सबब से वहां के रहने बालों के 
दिलों में हिंदुस्तान के खिलाफ़ भावनाएं पैदा हुईं । मुझे एक मिलस्री का यह 
तीखा श्राक्षेप याद है, “तुमने सिर्फ़ अपनी ही आजादी नहीं खोई हैँ, बल्कि 
तुम ब्रिटेन को दूसरों का ग़लाम बनाने में मदद करते हो ।” 

इस दुहरी नीति के दोनों हिस्से अपने-प्राप एक दूसरे से मेल नहीं खा 
सके । वे दानों श्रापस में एक दूसरे से उलठे थे । छेकिन इस उलटेपन के लिए 
हम ज़िम्मेदार नहीं थ । वह उलठापन उन परिस्थितियों में ही था, और उन 
परिस्थितियों को ध्यान में रखते हुए किती भी नीति में उसका ज़ाहिर होना 
लाज़िमी था। बार-बार हमने इस बात का ध्यान दिलाया कि फ़ासिस्ट श्र 
नात्सी मतों की निंदा श्रौरसाम्राज्यवाद का समर्थन, ये दोनों बातें एक साथ नहीं 
चल सकतीं । यह सच है कि फ़ासिज्ष्म और नात्सीज्ष्म भयंकर शत्याचार कर 
रहे थे | लेकिन हिंदुस्तान में व दूसरी जगहों पर साम्राज्यवाद अपने झ्रापको 
सुदृढ़ कर चुका था। उनमें फ़के किसी किस्म का नहीं या; वहतो सि फ़े दर्जे या 
बकत का फ़र्क़ था इसके श्रलावा पहली चीज़ सुदूर देशों में थी लेकिन पिछली 
चीज़ तो हमारे ही घर में थी और उससे हम सब घिरे हुए थे झौर उसका 
अ्रसर सारे वातावरण में छाया हुआ था । हमने इस उलटी बात का मज़ाक 
उड़ाया कि सब जगह तो लोकतंत्र का भंडा ऊंचा रखा जाय श्रौर उसी को 
हिंदुस्तान में रोक रखा जाय । 

हमारी दुहरी नीति म चाहे जो विषमता रही हो, लेकिन सशब्त युद्ध 
झभौर आक्रमण से रक्षा के सिलसिले में भ्रहिसा के सिद्धांत का कोई सवाल 
नहीं उठा । 

सन्‌ १६३८ की गर्भियों में में यूरोप के महाद्वीप में था, भ्रोर व्याख्यानों 
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लेखों और बातचीत में मैंने भ्रपनी इस नीति को समझाया । साथ ही मेने इस 
बात की तरफ़ भी इशारा किया कि इन मामलों को यों ही छोड़ देने में क्‍या 
खतरा छिपा था । सुडेटनलेंड के सवाल पर नाजुक हालत के समय मुभसे कुछ 
परेशान चेकोस्लोवाकिया के निवासियों ने पूछा कि लड़ाई की हालत में हिंदुस्तान 
का क्या इरादा है। खतरा उनके बहुत नजदीक श्रा पहुंचा था और फिर खतरा 
बहुत बड़ा था । श्रब ज़्यादा बाराक बातों या पुरानी शिकायतों का मौक़ा 
नहीं था। लेकिन फिर भी उन्होंव मेरी बातों को समझा और मेरे तर्कों से 
सहमत हुए । 

सन्‌ १९३९ के मध्य में यह पता लगा कि हिंदुस्तानी फ़ौज देश से 
बाहर भेजी गई-शायद सिंगापुर को और मध्य पूर्व को । तुरंत ही बड़ी जोर- 
दार आवाजें उठीं कि यह हिंदुस्तान के प्रतिनिधियों की सलाह लिये बिना ही 
क्रिया गया हैं। यह बात तो मानी गई कि संकट-काल में फ़ौज का प्रोग्राम 
प्रक्सर गुप्त रखना पड़ता है। लेकिन फिर भी प्रति।नेधि नेताश्रों का साथ और 
सलाह लेने के लिए बहुत से तरीक़े हो सकते थे । केंद्रीय अरसेंबली की पार्टियों 
के नेता थे, और हर प्रांत में जनता द्वारा चुनी हुई सरकारें थीं। मामूली तौर 
पर केंद्रीय सरकार को इन प्रांतीय मंत्रियों से बहुत से मामलों में सलाह-मश- 
वरा करना पड़ता था, और उन्हें राज़ की बातें बतानी पड़ती थीं। लेकिन 
इस मौके पर राष्ट के खले ऐलान के होते हुए भी जनता के प्रतिनिधियों से 
नाम मात्र को भी सलाह नहीं ली गई । ब्रिटिश पार्लामेंट के ज्ञरिए गवनेमेंट 
अव्‌ इंडिया एक्ट (सन्‌ १६३५) में संशोधन के लिए क़दम उठाये जा रहे थे। 
इस समय प्रांतीय सरकारें इसी एक्ट के अनसार काम कर रही थीं। श्रब यह 
कोशिश की गई कि लड़ाई के सिलसिले में केंद्रीय सरकार को विशेषाधिकार 
दे दिये जायं, और सारी शक्त केंद्र के हाथ में श्रा जाय । श्राम तौर पर एक 
लोकतंत्र राज्य में यह. बात बिलकुल स्वाभाविक श्रौर तकं-संगत होती, भ्रगर 
इस बारे में मख्तलिफ़ पारियों की राय ले ली जाती। यह तो एक आम जानकारी 
की बात है, संघ में शामिल होने वाले राज्य, प्रांत या स्वशसक प्रदेश अपने 
श्रधि कारों को मज़बती से पकड़े रहते हें, और उनको किसी संकट या विशेष 
अ्रवसर पर भी, केंद्रीय सरकार को सौंपने को झ्ासानी से तैयार नहीं होते हूं। 
ऐस, रस्साकशी संयक्‍त राष्ट अमेरिका में बराबर चलती रहती है, और 
जिस वक्त में लिख रहा हूं आ्रास्ट्रेलिया में कॉमनवेल्थ सरकार के, शक्ति श्रौर 
ग्रधिकार बढ़ाने के प्रस्ताव को, सार्वजनिक सम्मति ने अ्रस्वीकार किया है । 
इस प्रस्ताव के अन॒सार उसके विभिन्न सदस्य राज्यों के श्रधिकार सिर्फ़ लड़ाई 
के दौरान के लिए, केंद्र को दिये जा रहे थे। यह बात ध्यान में रखने की है 
कि संयुक्त राष्टर और भश्रास्ट्रेलिया दोनों ही जगह केंद्रीय सरकार भौर लेजिस्ले- 
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टिव असेंबली जनता द्वारां चुने हुए लोगों की है, और उसमें उन मेंबर 
राज्यों के नुमाइंदे काम करते हें । हिंदुस्तान में केंद्रीय सरकार बिलकुल ग्ेर- 
ज़िम्मेदार है। वह चुने हुए जनता के प्रतिनिधियों की नहीं है, भौर किसी भी 
रूप में जनता या प्रांतों के लिए उसकी कोई ज़िम्मेदारी नहीं है । प्रांतीय सर- 
कारों या परिषदों के अधिकारों को छीनकर केंद्र के ग्रधिकार बढ़ाने के मानी 
यह थे कि जनतंत्र को और भी दुबंन बना दिया जाय और प्रांतीय स्वाधीनता 
की बुनियाद को ही कमज़ोर कर दिया जाय । इस पर बहुत नाराजी फैली । 
ऐसा अनुभव किया गया कि यह नीति उस झ्राश्वासन के ख़िलाफ़ थी जो कांग्रेस- 
सरकारों को शूरू में दिया गय। था । साथ ही यह बात जाहिर होने लगी कि 
पहले की तरह बिना हिंदुस्तानियों के प्रतिनिधियों का ख़याल किये ही, उन 
पर लड़ाई का बोक लाद दिया जायगा । 

कांग्रस-कार्य-कारिणी ने बहुत जोरदार शब्दों में इस नीति का विरोध 
किया । उसके लिहाज़ से यह तो कांग्रेस श्रौर केंद्रीय श्रसेंबली दोनों की ही 
घोषणागं की जान-बूककर खुल्लम-खल्ला अवहेलना थी। उसने ऐलान किया 
कि वह इस तरह की जबदेंसती को रोकेगी और वह उसके निवासियों की सह- 
मति के बिना ही हिंदुस्तान को गहरा असर रखने वाली नीतियों के लिए ज़िम्मे- 
दार बनाने पर राजी नहीं हो सकती। फिर (१६३९ के अगस्त में) उसने 
कहा कि, “इस संसार-व्यापी संकट में कार्य-क।रिणी की सहानुभूति उक लोगों 
के लिए है जो लोकतंत्र और स्वतंत्रता के पक्षपाती है । और कांग्रेस ने यूरोप, 
अफ्रीका, सुदूर एशिया में फ़ासिस्ट हमले की बार-बार निंदा की हैं । साथ ही 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद द्वारा स्पेन और चेकोस्लोवाकिया में लोकतंत्र के प्रति 
विश्वास-घात की भी निदा की हुं । लेकिन यह कहा गया, “ब्रिटिश सरकार 
की पिछली नीति और इधर हाल की घटनाओ्रों न यह बात पूरी तरह दिखा दी 
है कि यह सरकार आजादी और लोकतंत्र की हिमायत नहीं करती श्लोर किसी 
समय भी इन आदशों के साथ दग्ा कर सकती है । हिंदुस्तान ऐसी सरकार से 
अ्रपना कोई नाता नहीं रख सकता, और उससे यह भी नहीं कहा जा सकता 
कि वह उस लोकतंत्रात्मक €्वतंत्रता के लिए अपना सहयोग दे, जो कि स्वयं उसे नहीं 
दी जा रही है और जिसको धोखा दिया जा सकता है । इस नीति के विरोध 
में पहला कदम यह था कि केंद्रीय लेजिस्लेटिव ग्रसेंबली के कांग्रेसी सदस्यों 
से कहा जाय कि वह असेंबली के अ्रगले अधिवेशन में भाग न लें ।. 

यह पिछला प्रस्ताव यूरोप में लड़ाई शुरू होने के ठीक तीन सप्ताह 
पहले पास किया गया । ऐसा मालूम पड़ा कि हिंदुस्तान की सरकार और 
उसका समथंन करने वाला ब्रिटिश सरकार लड़ाई के सिलसिले में बड़े-बड़े 
मामलों में ही तहीं, बल्कि छोटे-छोटे मामलों में भी हिंदुस्तान के ब्राम लोगों 
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की भावनाओं का तिरस्कार करने पर तुली हुई है। सूबों में गवनरों के रुख में स 
नीति की फभलक दिखाई दी । साथ ही सिविल सविस के हाकिमों का कांग्रेस- 
सरकार से असहयोग बढ़ता जा रहा था । सूबों की कांग्रेसी सरकारों की दिन-ब- 
दिन म्‌हिकलें बढ़ती जा रही थीं, और लोकमत के गरम दल ज्यादा उत्तेजित 
होते जा रहे थे और उनकी शांकायें बढ़ रही थीं । उनको डर यह था कि ब्रिटिश 
सरकार उसी ढंग से पेश झआयगी, जैसे कि उसने पच्चीस बरस पहले सन्‌ 
१९१४ में किया था; वह सूबों की सरकारों और लोकमत का. खयाल न कर 
लड़ाई को जबर्दस्ती सिर मढ़ देगी; वह उस थोड़ी-सी आ्राज़ादी को जिसे हिंदु- 
सस्‍्तान ने हासिल किया था, लड़ाई के नाम पर कुचल देगी; ओर वह मनमाने 
ढंग से अ्रपने साधनों का नाजायज़ फ़ायदा उठायगी। 

लेकिन इन पच्चीस बरसों म बहुत कुछ हो चुका था, और लोगों के 
तेवर भ्रब बहुत बदले हुए थे । यह्‌ खयाल कि हिंदुस्तान को एक जायदाद की 
तरह इस्तेमाल किया जाय, और उसके निवासियों की नफ़रत के साथ बिलकुल 
परवाह न की जाय, बहुत ज्यादा बुरा लगा । क्या पिछले बीस बरसों की आज़ादी 
की लड़ाई श्रौर तकलीफ़ों की क़ीमत ही नहीं थी ? क्या हिंदुस्तानी इस 
बेइ ज्ज़ती और अवहेलना के सामने सिर भुकाकर जन्मभूमि के लिए एक शर्म 
की चीज़ बनेंगे ? उनमें से बहुत से लोगों ने बुराई का मुकाबला करना सीख 
लिया था, और वे उस चीज़ के सामने जिसे वह शर्मनाक समभते थे सिर 
भूुकाने के लिए हरगिज्ञ तैयार नहीं थे । श्रौर वे ग्रपनी तबियत से इस सिर न 
भुकने के नतीजे को भुगतने के लिए भी तैयार थे । 

इसके अलावा ऐसे लोग भी थे------नई पीढ़ी वाले, जिनको क़ौमी 
लड़ाई का* कोई ज़ाती अनुभव नहीं था, न वे उसको पूरी तरह समभते थे; ओर 
उनके लिए, १६२० यहां तक कि १६३० के सविनय अवज्ञा आंदोलन की बातें 
सिफ़ इतिहास की ही चीज़ें थीं ओर इससे ज़्यादा भ्रौर कुछ नहीं । वे तजुर्बों 
औझ्औौर तकलीफों की श्राग में तपे हुए नहीं थे और बहुत-सी चीज़ों को यों ही मान 
लेते थे । वे पुरानी पीढ़ी वालों की कड़ी आलोचना करते थे, उनको कमज़ोर 
समभते थे ओर यह समभते थे कि लोग तो छोटी बातों पर समझौता करने के 
लिए भुक सकते हें । उनके लिहाज़ से सक्रिय प्रोग्राम की जगह सिर्फ़ उत्तेजक 
ओर जोरदार भाषा ही ले सकती थी। वे आपस में नेताश्रों की शख्सियत या 
राजनीतिक और झाथिक उसूलों की बारीकियों पर ऋगड़ते थे । वे दुनिया की 
बातों पर बहस तो करते थे, लेकिन उन मामलों की उनकी कोई खास जानकारी 
नहीं थी; वे भ्रमी पक नहीं पाए थे, और उनमें कोई टिकाव नहीं था | उनमें 
भ्रच्छी बातें थीं, भ्रच्छे श्राद्शों के लिए बड़ा जोश था, लेकिन कुल मिलाकर उनसे 
नाउम्मीदी होती थी, और हिम्मतें पसत होती थीं। शायद यह एक वक़्ती पहलू 
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था, जिसको वह पार कर लेंगे; या जिसे उन्होंने भ्रपने कड़वे तजूबों के बाद 
पार भी कर लिया हो । 

झऔर चाहे जो मतभेद हों लेकिन राष्ट्रवा दियों के भीतर इन सभी दलों 
में, इस संकट-काल में हिंदुस्तान के प्रति ब्रिटेन की नीति से एक-सी ही प्रति- 
क्रिया हुई । उन सबको उससे नाराज़ी हुई शोर उन्होंने कांग्रेस से उसका विरोध 
करने के लिए कहा । कोई भी स्वाभिमानी सजग चेतन राष्ट्रीयता, इस तरह 
के अ्रपमान के आगे सिर नहीं भुकाना चाहती । उसके सामने और सब बातें 
गोण हो गईं । 

यूरोप में युद्ध का ऐलान हुआ और फ़ौरन ही हिंदुस्तान के वाइसराय 
ने ऐलान किया कि हिंदुस्तान भी लड़ाई में आगया | एक आदमी---एक विदेशी 
ओर वह भी एक ऐसी हुकूमत का नुमाइंदा जिससे लोगों को नफ़रत थी, 
चालीस करोड़ ग्रादमियों को, बिना उनकी रत्ती भर मर्जी के, लड़ाई में उलभा 
दे ! जाहिर है, कि उस ढांचे में बनियादी तौर पर कोई ग्रलती है, कोई 
सड़न हैं, जिसमें कि इस ढंग से चालीस करोड़ आदमियों की क़िस्मत का 
फ़ैसला किया जाता हैं । डोमीनियनों (उपनिवेशों ) में जनता के प्रतिनिधियों . 
द्वारा पूरी तरह सलाह-मशविरा ओर हर पहलू से सोच-विचार के बाद यही 
फ़ैसला किया गया । लेकिन हिंदुस्तान में ऐसा नहीं हुआ श्रोर उससे हिदुस्ता- 
नियों के दिलों को चोट पहुंची । 
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जिस वक्‍त यूरोप में लड़ाई शुरू हुई, में चुंगकिंग में था। कांग्रेस के 
सभापति न॒तार द्वारा मुझसे तुरंत लौटने को कहा, ओर में जल्दी वाधिस 
आ्राया । जिस वक्‍त में आया, कांग्रेस-कार्य-कारिणी की बैठक हो रही थी । इस 
मीटिंग में भाग लेने के लिए मि० जिन्ना को भी बुलाया गया थ।, लेकिन उन्होंने 
ग्रसमर्थता ज़ाहिर की । वाइसराय ने हिंदुस्तान को लड़ाई में शामिल ही नहीं 
किया, बल्कि कई आडिनेंस भी जारी कर दिये थे। ब्रिटिश पार्लामेंट ने 
गवर्नमंट अव्‌ इंडिया ऐक्ट में संशोधन कर दिया था। इन कानूनों में सूबों की 
सरकारों के ग्रधिकार और कार्य-क्षेत्र को सीमित किया गया था, श्रोर वे अच्छे 
नहीं मालूम हुए, और खास तौर पर इस वजह से कि जनता के नुमाइंदों से 
इस बारे में कोई सलाह नहीं ली गई थी। बल्कि श्रस्ल में उनकी श्रक्सर दुहराई 
हुई ख्वाहिशों और ऐलानों की पूरी तरह भ्रवहेलना कर दी गई थी । 

१४ दिसम्बर १६३९ को, लम्बी बहस के बाद कांग्रेस-कार्य-समिति ने 
युद्ध-संकट के सिलसिले में एक लंबा बयान जारी किया। इसमें वाइसराय के 
उठाये हुए क़दमों और नये कानूनों का जिक्र था, और यह कहा गया कि 'कार्य- 
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समिति को इन घटनाओं को बड़े गम्भीर रूप में लेना चाहिए ।' फ़ासिस्ट और 
नात्सी मतों की निंदा की गई और खास तौर पर नात्सी जमंन सरकार के 
सबसे ताजे हमले की, जो उसने पोलड पर किया था, और उन लोगों के लिए 
जो ऐसी चीज़ों का विरोध करते थे, हमदर्दी ज़ाहिर की । 

हालांकि सहयोग के लिए हम तैयार थे, लेकिन यह बात साफ़ कर दी 
गई कि “जबरदस्ती सिर मढ़े हुए फ़ेसलों का'***** लाज़िम। तौर पर विरोध 
किया जायगा । अश्रगर किसी ऊंचे श्रादर्श के लिए सहयोग की जरूरत हैं तो यह 
बात जाहिर हैं कि वह सहयोग दबाव या ज़बद॑स्ती से नहीं मिल सकता । और 
न कार्य-समिति इस बात के लिए तैयार हो सकती है कि हिंदुस्तानी उन हुक्मों 
की पाबंदी करें जो विदेशी शक्ति द्वारा दिये गए हूँ । सहयोग तो बराबर वालों 
में होना चहिए, और उसमें आपसी रज़ामंदी होनी चाहिए । श्रौर वह उस्र आदर्श 
के लिए जिसको दोनों ही बड़ी चीज़ समभते हों । इधर हाल ही में हिंदुस्तानियों 
ने बड़े खतरों का सामना किया हैँ, और अपने आप ही आज़ादी हासिल करने 
और हिंदुस्तान में लोकतंत्र स्थापित करने के लिए बड़े-बड़े बलिदान किये हें । 
उनकी हमदर्दी पूरी तरह लोकतंत्र और आ्ाज़ादी के लिए हैं। लेकिन हिंदुस्तान 
किसी ऐसी लड़ाई में शामिल नहीं हो सकता था, जिसके लिए कहा तो यह 
जाय कि वह लोकतंत्र की आज़ादी के लिए है लेकिन यह ग्राज़ादी खुद उसे 
हासिल नहीं है, श्रौर यही नहीं बल्कि जो कुछ थोड़ी-बहुत झ्राज़ादी उसके पास 
हैं वह भी उससे छानी जा रही हूँ । 

“समिति इस बात से परिचित है कि ब्रिटेन और फ्रांस की सरकारों ने 
यह घोषणा की हूँ कि वह लोकतंत्र और आज़ादी के लिए लड़ रही हैं, और 
हमलों का रोकना चाहती हैँ । लेकिन इधर हाल का इतिहास ऐसी बातों से 
भरा हुआ हैं और उसमें ऐसी मिसालें हें कि कही हुई बातों में, जताए हुए 
आदर्शों में, और असली नीयत और मक़सद में, बराबर फ़क़ हैं ।” पहले महा- 
युद्ध के दौरान की, और उसके बाद की कुछ घटनाओं का उनमें जिक्र था। 
उस सिलसिले में यह कहा गया कि, “बाद के इतिहांस से यह बात फिर तरो- 
ताज़। हो गई है कि जोश भरे, भरोसा दिलाने वाले ऐलानों को किस तरह 
बेशर्मी से पलटा जा सकता है''******* फिर यह जोर दिया गया है कि लोक- 
तंत्र खतरे में हे, और उसकी रक्षा करनी है । और इस वक्तव्य से समिति पूरी 
तरह सहमत है । समिति यक़ीन करती हे कि पच्छिमी लोग इस आदर्श और 
उद्देश्य के लिए आगे बढ़ रहे हैं; और वे उनके लिए बलिदान करने के लिए 
तैयार है । लेकिन कितनी ही बार जनता के और उन लोगों के, जिन्होंने ऐसे 
संघर्षों में बलिदान किये हैं, आदर्शों और उनकी भावनाओं की भ्रवहेलना की 
गई हूँ, और उनके साथ ईमानदारी नहीं बरती गई है ।” 
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“यदि लड़ाई सारी चीज़ों को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने के बचाव के 
लिए हे--यानी साम्राज्यवादी क़ब्जे, उपनिवेश, स्थापित स्वार्थ और रियासतों 
के बचाव के लिए हँ--तो हिंदुस्तान का उससे कोई वास्ता नहीं हो सकता । 
लेकिन, भ्रगर इस वक्‍त सवाल लोकतंत्र और लोकतंत्र पर बने एक दुनिया भर 
के ढांचे का है, तो हिंदुस्तान की उसमें बेहद दिलचस्पी है । समिति को पूरी 
तरह इतमीनान है कि हिंदुस्तानी लोकतंत्र और ब्रिटिश लोकतंत्र के या दुनिया 
के लोकतंत्र के हितों में कोई विरोध नहीं है । लेकिन साम्राज्यवाद और 
फ़ासिस्टवाद का हिंदुस्तान में या और जगह लोकतंत्र से एक बुनियादी और 
गमिट झगड़ा है । यदि ग्रेट ब्रिटेन लोकतंत्र को बनाये रखने और आगे बढ़ाने 
के लिए लड़ाई लड़ रहा है तो लाज़िमी तौर पर उसे अपने साम्राज्यवाद को 
ख़त्म कर देना चाहिए*****'***** एक आजाद लोकतंत्र हिंदुस्तान ख़ुशी से 
दूसरी आाज़ाद क़ौमों का, हमलों से आपसी हिफ़ाज़त के लिए, साथ देने को 
तैयार है, और वह तैयार है आरथिक सहयोग के लिए । आज़ादी और लोकतंत्र 
की नींव पर दुनिया भर का एक संघ बनाने के लिए वह काम करने को तैयार 
है, जिसमें कि इंसान की तरक्की के लिए दुनिया के सारे ज्ञान और साधनों 
को काम में लाया जाय ।” 

कांग्रेस-कार्य -समिति ने, राष्ट्रीय होते हुए भी अंतर्राष्ट्रीय नज़रिये को 
ग्रपनाया ओर उसकी निगाह में लड़ाई सिर्फ़ हथियारबंद फ़ौजों की लड़ाई से 
कहीं ज़्यादा बड़ी चीज़ थी। “जिस संकट ने यूरोप को आा घेरा है वह सिर 
यूरोप का ही नहीं बल्कि सारो दुनिया का है । दूसरे संकटों या लड़ाइयों की 
तरह वह यों ही नहीं टलेगा और आज की दुनिया का ढांचा भी जेसा-का-तैसा 
नहीं बचेग। । उससे दुनिया का राजनीतिक, सामाजिक और आधथिक नक्शा 
बिलकुल बदल जायगा । वह बदला हुआ नक्शा बेहतर होगा या बदतर यह 
बिलकुल दूसरी चीज़ हैं । यह संकट पिछली बड़ी लड़ाई के बाद तेज़ी से बढ़ने 
वाले विरोधों, सामाजिक और राजनीतिक भगड़ों का लाज़िमी नतीजा हैँ । यह 
संकट आखिरी तौर पर उस वक्‍त तक नहीं टलेगा जब तक यह भगड़े श्रौर 
विरोध हट न जायं और जब तक कि एक नया समभोता क़रायम न हो जाय । 
इस संतुलन की बुनियाद है इस पर कि एक देश का दूसरे देश पर आधिपत्य 
ग्रौर शोषण का ख़ात्मा हो जाय, और आशिक रिद्तों को एक नये सिरे से 
ऐसे ढरें पर लाया जाय जिसमें सबके फ़ायदे और सबके साथ इंसाफ़ का ध्यान 
हो। सारे सवालों की कसौटी है हिंदुस्तान। वह मौजूदा ज़माने के साम्राज्यवाद 
की ख़ास मिसाल है, और दुनिया का कोई भी ढांचा, इस बड़े और खास 
सवाल को यों ही छोड़कर कामयाब नहीं हो सकता । अ्रपने बड़े साधनों की 
वजह से दुनिया के नये ढांचे, ओर नये नक्शे में उसका बहुत बड़ा हिस्सा 
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होगा ! लेकिन ऐसा तो वह एक श्राज़ाद राष्ट्र की हसियत से ही कर सकता 
हैं. जिसमें कि इस बड़े मकसद के लिए शक्ति फूटी पड़ती हो । आज़ादी का 
ग्राज बंटवारा नहीं हो सकता । दुनिया के किसी भी हिस्से में साम्राज्यवादा 
कब्जा बनाय रखन की कोशिश का लाज़िमी नतीजा एक खौफ़नाक विध्वंस 
होगा । 

इसी सिलसिले में समिति ने हिंदुस्तानी रियासतों के शासकों के सह- 
योग की चर्चा का । उन्होंने यूरोप में लोकतंत्र की रक्षा के लिए अपने आपको 
सोंपा था: समिति ने सलाह दी कि यह ज़्यादा मुनासिब होगा कि वे अपनी 
रियासतों में ही लोकतंत्र को शुरूश्रात करें । 

समिति ने फिर हर ढंग से मदद देने की उत्सुकता का ज़िक्र किया, 
ब्रिटिश नीति के रवैये पर भ्रपना शक जाहिर किया । उस नीति में उसे लोक- 
तंत्र या आत्म-निर्णय की मदद के लिए कोई कोशिश दिखाई नहीं दी, श्र 
न उसे कोई ऐसा सबूत ही मिला कि मौजूदा लड़ाई के ऐलानों पर अमल किया 
जा रहा है, या श्रागे श्रमल किया जायगा । फिर भी उसने यह कहा कि, 
“अवसर के गंभीर होने के नाते से और इस सचाई से कि पिछले कुछ दिनों 
की घटनाओं की तेजी भ्रादमी के दिमाग़ की तेज़ी से भी ज्यादा है, समिति 
इस वक्‍त कोई अखीरी फंसला नहीं देना चाहती ताकि इस बात के साफ़ होने 
का मौक़ा रहे, कि कौन-सी बातों पर इस वक्‍त दांव लग रहा हैँ, क्‍या ग्रसली 
मकसद है, और हिंदुस्तान की, मोजूदा मौक़े पर, ओर फिर श्रागे चलकर 
क्या हँसियत होगी ।” इसीलिए उसने ब्रिटिश सरकार को इस बात के लिए 
आमंत्रित किया, “कि वह बिलकुल साफ़ लफ्ज़ों में कहे कि लोकतंत्र श्रौर 
साम्राज्यवाद और विचाराधीन सारी दुनिया के एक नये नक्शे के बारे में 
उसकी लड़ाई के मक़सद कया हें; और खास तौर से यह बात कि यह युद्धी- 
देहय किस तरह अमल में लाये जायंगे और उनको मौजूदा वक्‍त में हिंदुस्तान 
में किस तरह लागू किया जायगा। क्या उनमें सा म्राज्यवाद को मिटाने श्र हिंदु- 
स्‍तान के साथ एक आज़ाद राष्ट्र की तरह व्यवहार करने की बात शामिल 
है--उस श्राज़ाद हिंदुस्तान के साथ, जिसकी नीति जनता की इच्छाश्रों से ते 
होगी ? किसी भी ऐलान की कसौटी उसको मौजूदा वक्‍त में लागू करना है, 
क्योंकि मौजूदा वक्‍त से न सिरफ़ श्राज की ही बातें ते होंगी बल्कि आने वाले 
दिनों का भी नक्शा तैयार होगा ।**'*** यह तो एक श्रपार दुःख की बात होगी 
कि यह भयंकर लड़ाई साम्र।ज्यवादी नीयत से लड़ी जाय, श्रोर उसी ढांचे को 
बनाये रखने का मक़सद बना रहे जो कि खुद लड़ाई की जड़ है भौर इंसान के 
नीचे गिरने की वजह हूँ ।” 

इस बयान में, जो कि गहरे सोच-विचार के बाद निकाला गया था, 
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हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के बीच से उन अडुंगों को हटाने की कोशिश थी, 
जो कि उनके आपसी रिश्तों को, डेढ़ सौ बरसों से खराब कर रहे थे । इसमें 
कोशिश थी कि कोई ऐसा रास्ता निकल आवे कि आज़ादी के लिए हमारी 
बेचेनी श्रोर दुनिया के इस संघर्ष में आम जोश और सहयोग के साथ हमारी 
शामिल होने की दिली तबियत, ये दोनों बातें एक साथ चल सकें | हिंदुस्तान 
की आज़ादी के हक़ का दावा कोई नई बात न था; यह दावा लड़ाई या लोक- 
व्यापी संकट का नतीजा नहीं था। बहुत असे से हमारे काम और हमारे 
विचारों की बृनियाद में यही हक़ था श्लौर कितनी हो पीढ़ियों से हम इसी के 
चारों तरफ़ चक्‍कर काट रहे थे। हिंदुस्तान की आज़ादा का साफ़ ऐलान करने 
और लड़ाई की ज़रूरतों का खयाल रखते हुए नई हालत के लिए हेर-फेर करन 
में कोई मुश्किल न थी । अ्रगर इंग्लिस्तान की तबियत और नीयत हिदुरतान 
को श्राज़ादी को मानने को तैयार होती, तो बड़ी-से-बड़ी मुश्किलें मिट जातीं। 
सच तो यह हैं कि यह तब्दीलियां लड़ाई की जरूरतों में मददगार होतीं । उसके 
बाद तो जिस बात की ज़रूरत रहती, उसे सभी पारियों की रज़ामंदी से, 
ग्रासानी से, ठीक किया जा सकता था । हर सूबे में, सूबेवार सरकारें काम 
कर रही थीं । लड़ाई के दौरान के लिए, मरकज़ी सरकार के लिए ऐसा ढांचा 
बनाना आसान था जिसमें श्राम जनता का यकीन हो । यह ढांचा लड़ाई की 
कोशिशों का संगठन करता और उसमें जनता का सहयोग होता वह हथियार- 
बंद फ़ौजों का पूरी तरह साथ देता । वह ढांचा एक तरफ़ ब्रिटिश सरकार प्रौर 
दूसरी तरफ़ जनता ओर सूबों की सरकारों के बच एक कड़ी की तरह होता । 
दूसरी वेधानिक समस्याएं लड़ाई के बाद के लिए मुल्तबी कर दी जातीं, 
हालांकि मृुनासिब यही था कि उनको हल करने की जल्दी ही कोशिश हो । 
लड़ाई के बाद जनता के चूने हुए न्‌माइंदे एक स्थायी विधान बनाते औद 
आपसी हितों की बाबत इंग्लिस्तान से समभोता करते। 

कांग्रेस की कार्य-समिति के लिए ऐसी तजवीज़ इंग्लिस्तान के सामने 
रखना कोई ग्रासान बात नहीं थी | इस वक़्त क़्यादातर लोगों की अंतर्राष्ट्रोय 
मसलों के बारे में, जानकारी नहीं के बराबर थी, और वे हाल की ब्रिटिश 
नीति के लिए नाराज़ी ज्ञाहिर करते थे । हम जानते थे कि एक-दूसरे पर शक, 
और ग्रापस में भरोसे का कम। लफ़्जों के जादू से नहीं मिट सकती थी । फिर 
भी हमें उम्मीद थी कि घटनाओं की मार से इंग्लिस्तान के नेता अपने साम्राज्य- 
वादी गड्ढों से बाहर आकर, दूर की चीज़ों को ध्यान में रखते हुए, हमारे 
प्रस्ताव का मंजूर करेंगे । इस तरह इंग्लिस्तान शोर हिंदुस्तान के भूगड़े ख़त्म 
हो जायेंगे, और लड़ाई के लिए हिंदुस्तान का जोश ओर उसके साधन दोनों ही 
रुके बांध की तरह फूट पड़ेंगे । 
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लेकिम ऐसा नहीं होना था, श्रौर उन्होंने जवाब में हमारी मांग को 
नामंजूर कर दिया | यह बात साफ़ हो गई कि वे हमारा साथ दोस्तों शोर 
बराबर वालों की तरह नहीं चाहते थे । उनकी तबियत तो यह थी कि हम 
ग़लामों की तरह उनका हुक्म बजायें । हम दोनों ने सहयोग” छाब्द का इस्ते- 
माल किया, लेकिन दोनों ने ही उस लफ्ज के अलग-अलग मानी लगाये । हमारे 
लिए सहयोग के मानी थे-साथी होना, बराबर वाला होना, और उनके लिए 
उसके मानी थे कि उनका हुक्म हो और बिना च॑ किये उसको हम बजा लावें । 
इस हालत को मंजर करना हमारे लिए नाम्‌मकिन था । इसके लिए तो ज़रूरी 
यह था कि हम उस सबको छोड़ दें, और उस सबसे म्‌ह मोड़ें जिसे हमने 
अपनी ज़िदगी में एक अ्रहमियत दे रक्खी थी, और जिसकी हम अश्रब तक हिमा- 
यत करते रहे थे । और अगर हममें से कुछ इसके लिए राज़ी भी थे, तो कम- 
से-कम हम अपने साथ जनता को नहीं ले चल सकते थे । हम लोग राष्ट्रीयता 
की धारा से कटकर एक तरफ़ फिक जाते, और यही नहीं बल्कि उस अंत- 
रष्ट्रीयता से भी जिसका हम बराबर सपना देख रहे थे । 

हमारे सूबों की सरकारों की दिकक़तें बढ़ गईं, ओर उन्हें दो चीज़ों में 
से एक चुन लेना था।या तो वे वाइसराय और गवनंर की दस्तंदाज़ी के 
सामने सिर भुकातीं या उनका म्‌ क़ाबला करतीं । बड़े-बड़े सरकारी नोकर 
गवनर के साथ थे, और वे मंत्रियों और असेंबिलियों की तरफ़ इस तरह देखते 
थे, मानो वे उसके रास्ते में रोड़ा हों । फिर वही पुराना झगड़ा सामने श्राया 
जिसमें एक तरफ़ मनचाही करने वाला बादशाह था, और दूसरी तरफ़ 
पार्लामेंट थी। यहां एक बात और थी; वह यह कि बादशाह परदेशी था 
और उसकी हुकूमत हथियारों और फ़ौज की बुनियाद पर थी । तब यह तै 
किया गया कि हिंदुस्तान के ग्यारह सूबों में से जिन आठ सूबों में कांग्रेसी सरकारें 
थीं (यानी बंगाल, सिंध और पंजाब को छोड़कर ) वे विरोध में इस्तीफ़ा दे 
दें । कुछ लोगों की राय थी कि वे इस्तीफ़ा न दें और काम करते रहें ताकि 
गवनेर को उन्हें बर्खास्त करने की नोबत आए । यह बात जाहिर थी कि बुनि- 
यादी झगड़ों की वजह से, जो दिन-ब-दिन ज़्यादा साफ़ होते जा रहे थे, उन 
सरकारों में और गवनंरों में भगड़े होने लाज़िमी थे । और पअ्रगर वे सरकारें 
इस्तीफ़ा न देतीं तो उनको बर्खास्त कर दिया जाता । उन सरकारों ने बिलकुल 
वेधानिक रास्ता अ्रपनाया, यानी इस्तीफ़ा दिया, श्रौर श्रसेंबली को रह कर फिर 
से चुनावों के लिए न्‍्यौता दिया। चूंकि श्रसेंबली में उनके पीछे बहुमत था इस- 
लिए कोई नया मंत्रिमंडल क़ायम नहीं हो सकता था। लेकिन गवनर नये 
चुनावों से बचना चाहते थे, क्‍योंकि वे भ्रच्छी तरह जानते थे कि उसमें कांग्रेस 
की बड़ी भारी जीत होगी । उन्होंने श्रसेंबली को रह नहीं किया, बल्कि उसके 
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काम को मुल्तबी कर दिया, और, अरसेंबली और मंत्रिमंडल दोनों के ही सारे 
अधिकारों को अपने हाथों में ले लिया । सूबों के वे बिलकुल निरंकुश मालिक 
हो गए । वे क़ानून बनाते, हुक्म जारी करते और जो चाहते करते, और उसमें 
जनता की या उसके नुमाइंदों की राय का रत्ती भर भी ख़याल न होता । 

ब्रिटेन के हिमायतियों ने अ्रक्सर इस बात पर ज़ोर दिया हूँ कि कांग्रेस 
ने सूबों की सरकारों से इस्तीफ़ा देने को कहकर एक हुकमती ढंग अपनाया । 
यह तो उल्टा इल्ज़ाम लगाना हे ? क्योंकि यह बात उन लोगों की तरफ़ से 
कही जाती है, जो नात्सियों श्रौर फ़ासिस्टों को छोड़कर, सबसे ज़्यादा निरकुंश 
और हुकूमत-परस्त लोग हैं । सच तो यह है कि कांग्रेस-तीति की बुनियाद ही 
ग्राज्ञाद ढंग से काम करना हे । वाइसराय और गवनंर के यह भरोसा दिलाने 
पर ही कि सूबों के मैदान में कोई दखल नहीं दिया जायगा, ये असेंबलियां 
और सूबवार सरकारें काम करने लगी थीं । भ्रब यह दस्तंदाज़ी श्राय दिन की 
चीज़ थी, और १६९३५ के एक्ट के वैधानिक अधिकार भ्रब श्रोर भी कम हो गये 
थे | जेसा कि कहा जा चुका हूँ, इन वेधानिक अधिकारों के ऊपर ग्रब ब्रिटिश 
पार्लामेंट द्वारा संशोधित एक्ट था। यह बात कि कब, कहां और कितना 
दखल दिया जायगा, मरकज़ी सरकार, यानी वाइसराय, के लिए ते करने को 
छीड़ दी गई थी । कोई ऐसा रास्ता नहीं था कि सूबों की सरकारों के अ्रधि- 
कारों की हिफ़ाज़त की जा सके | इस हालत में तो वह सिर्फ़ सिर कुकाकर 
ही काम कर सकती थीं। वाइसराय और गवनंर जनरल, श्रपनी तेनात की 
हुई का्य-कारिणी की मदद से--उस कार्य-कारिणी को मदद से जिसने साथ 
देने का इतमीनान दिला दिया था, लड़ाई की ज़रूरत की आड़ में सूबों की सर- 
कारों के हर फ़ैसले को उलट-पुलट सकते थे । कोई ज़िम्मेदार मंत्रिमंडल ऐसी 
हालत में काम नहीं कर सकता था । उसकी किसी एक से लड़ाई ज़रूर होता 
चाहे वह गवर्नर और सिविल सविस के आ्रादमी हों, या वे असेंबली में जनता 
के नुमाइंदे हों । हर असेंबली मे, उन सूबों में, जहां कांग्रेसी सरकारें थीं, लड़ाई 
शुरू होने के बाद कांग्रेस की मांग को मंजूर कर लिया गया था । और झ्रब वाइस- 
राय द्वारा इस मांग के रह होते के मानी थे इस्त।फ़ा या झगड़ा | आम जनता 
में सिफ़े एक भावना थी कि ब्रिटिश ताक़त के साथ लड़ाई छेड़ दी जाय । लेकिन 
जहां तक ममकिन हो सकता था, कार्य-समिति इसकी नौबत नहीं आने देना 
चाहती थी और इसीलिए उसने नरम नीति को अपनाया । ब्रिटिश सरकार के 
लिए यह आसान था कि वह यहां की जनता की भावनाग्रों की जांच कर ले । 
यह बात आम चूनावों से साफ़ हो जाती। उन्होंने इस चीज़ से बचने की 
कोशिश की, क्‍योंकि उन्हें कोई शक़ नहीं था कि चुनावों में कांग्रेस की बड़ी 
भारी जीत होगी । 
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बंगाल और पंजाब के बड़े सूबों में, और सिंध के छोटे से सूबे में, 
इस्तीफ़ नहीं दिये गए" बंगाल श्रौर पंजाब दोनों ही में गवनेर और सिविल 
सर्विस का पहले से ही बोल-बाला था, इसलिए वहां कोई भगड़ा नहीं उठ 
सकता था। इतने पर भी बंगाल में बाद में गवनेर और प्रधान मंत्री की नहीं 
बनी ओर गवनेर ने मंत्रि-मंडल को इस्तीफ़ा देने के लिए मज़बूर किया । भ्रागे 
चलकर सिंध के प्रधान मंत्री ने वाइसराय को एक खत लिखा औ्नौर उसमें 
ब्रिटिश नीति की बुराई-मलाई का भर उसके विरोध में उन्होंने वह सरकारी 
खिताब जो उन्हें दिया गया था छोड़ दिया । उन्होंने इस्तीफ़ा नहीं दिया । 
लेकिन वाइसराय ने इस ख़त की वजह से, गवनंर के हाथों, उन्हें प्रधान मंत्री 
के ओहदे से ब््नास्त कराया, क्योंकि यह खत वाइसराय की शान के खिलाफ़ था। 
कांग्रेसी सूबा-सरकारों को इस्तीफ़ा दिये हुए, भ्रब क़रीब पांच वर्ष हो 
चुके हें । इस दौरान में हर सूबे में एक आदमी का--गवनंर का--राज्य रहा 
है । और लड़ाई की भ्रोट में, और उसके बहाने से हम उन्नीसवीं सदी के बीच 
की खूरेज निरंकुशता पर पहुंच गए हें। सिविल सविस और पुलिस का बोल- 
बाला हैं । श्र उनमें से कुछ, चाहे वे अंग्रज़ हों या हिंदुस्तानी, अगर ब्रिटिश 
सरकार की निर्देय नीति के अनुसार काम करने में ज़रा नाखुशी जताते हूँ तो 
उन्हें सरकार की ज़्यादा-से-ज््यादा नाखुशी का नतीजा भोगना पड़ता हे । 
कांग्रेसी सरकारों का किया हुआ बहुत-सा काम मिद्ठी में मिला दिया गया है 
और उनकी स्कीमों पर पानी फेर दिया गया है । खृशकिस्मती से कुछ किसानी 
कानून अभी बने हुए हैं, अ्गर्च उसके भी अक्सर ऐसे मानी लगाये जाते हें, 
जिनसे किसानों को नुकसान पहुंचता हें। 
पिछले दो सालों में, आसाम, उड़ीसा, और सरहद के छोटे से सूबे में, 
फिर से सूबों की सरकारें क्रायम कर दी गई हें । उसमें एक चाल हैं; श्रसेंबली 
के कुछ मेंबरों को गिरफ्तार कर लिया गया है, और इस तरह ग्नल्प मत दलों 
को बहुमत वाला बना दिया गया है। बंगाल की मौजूदा सरकार, एक काफ़ी 
बड़े यूरोपियन दल के सहारे पर टिकी हुई है। उड़ीसा का मंत्रि-मंडल ज़्यादा 
दिनों तक काम नहीं कर सका, और उस सूबे में फिर एक आदमी का, गवनंर 
का, राज्य वापिस आ गया है । सरहदी सूबे में मंत्रि-मंडल काम करता रहा, 
लेकिन उसके साथ बहुमत नहीं था । इसी वजह से श्रसेंबली की बंठक नहीं 
बुलाई जाता थी। पंजाब और सिंध में खास तौर पर हुक्म जारी किये गए 
जिनकी मदद से श्रसेंबली के कांग्रेसी मेंबर (जो जेल से बाहर थे) भ्रसेंबली के 
अधिवेशन ओर दूसरी सावंजनिक कारंवाइयों में हिस्सा लेने से रोक दिये गए। ' 


११९४५ के शुरू में सरहदी धारा-सभा को झाखिरकार, बजट पर 
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४ ५ कांगरेस की एक ओर तजवीज ओर. ब्रिटिश सरकार 


द्वारा उसकी नामंजूरी ; मि० विस्टन चचिल 

इन आठ सूबों में एक आदमी के निरंकुश शासन कायम होने के मानी 
चोटी के आ्रादर्षियों क। तब्दीली ही नहीं थी, जैसा कि मंत्रि-मंडल के बदलने 
पर होता हैं । वह तो एक ऐसी तब्दीली थी जिसका असर शुरू से अखीर तक 
पूरी सरकारी मशीन पर, उसकी भावना, उसकी नीति और उसके काम करने 
के ढंग पर था। स्थायी नौकरी वाले बड़े अफ़सरों पर से अरब असेंबली की 
निगरानी हट नई, और गवने र से लेकर नाचे के अदन।-से-अदना ग्रादमी तक, सिविल 
सविस ओर पुलिस वालों का जनता की तरफ़ रुख बिलकुल बदल गया। 
यहां सिफ़ कांग्रेस के ताक़त में झरने के पहले की-सी हालत ही नहीं लौटी; 
बल्कि हालत कहीं ज््यादा बिगड़ गई । क़ानूनी हाश्षत से तो हम उन्नीसवीं सदी 
की निरंकुश स्वेच्छाचारिता पर पहुंच गए थे | अ्मली तौर पर यह बहुत खलने 
वाली चीज़ थी, क्योंकि पुराना आपसी भरोसा हट चुका था। सरकार के 
ब्रिटिश सदस्यों में, लंबे श्र्से से स्थापित स्वार्थों के मिट जाने का डर और शक 
समाया हुआ था । कांग्रेसा सरकार के सवा दो साल बड़ी मुश्किल से बर्दाश्त 
हुए थे । उन्हीं लोगों के हुक्म की तामील करन।, जिन्हें थोड़ी-सी शिकायत पर 
भी जेल भेजा जा सकता था, कुछ खशगवार नहीं मालूम हुआ । अ्रब पुराने 
धागों को जोड़ने की ही तबियत नहीं थी बल्कि इन फ़िसादियों को मुनासिब 
जगहों पर पहुंच। देने की ख्वाहिश थी । हर एक को, चाहे वह खेत का किसान 
हो, कारखाने का भज़दूर हो, कारीगर हो, दुकानदार हो, कारखानेदार हो, 
नौंकरी पेशा हो, कालेज की नौजवान लड़की हो या लड़का हो, छोटी नौकरी 
वाला हो या कितनी ही ऊंची नौकरी वाला हिंदुस्तानी हो, और जिसने जनता 
की सरकार के लिए जोश दिखाया हो, उसको यह जताना थाकि ब्रिटिश 
राज्य श्रव भी कायम हैं और उसका खयाल रखना होगा। यही राज्य उनके 
निजी भविष्य को और उनके तरक्की के मौक़ों को ते करेगा न कि ये थोड़े से 
श्रादमी, जो कुछ वक्‍त के लिए दखल देने को आा घुसे थे। जिन लोगों ने 
मंत्रियों के सेक्रेटरियों की हँसियत से काम किया था वे भ्रब मालिक थे । उनके 
और गवनेर के बीच में अरब. कोई नहीं था, और अब वे फिर पुराने साहबी ढंग 
से बात करने लगे; जिलाधीश फिर अपने हलकों के सर्वेर्वा हो गए; पुलिस 
को अब फिर अपनी पुरानी हरकतें करने की आज़ादी थी, क्योंकि उनको 


विचार करने वाली बंठक बुलानी पड़ी | भ्विदव(स के प्रस्ताव से मंत्रि-मंडल 
हटा दिया गया झौर उसने इस्तीफा दिया | तब डाक्टर साां साहब को सदारत 
में कांग्रेसी मंत्रि-संडल ने 4ह पद ग्रहण किया । 
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भरोसा था कि उनकी ग्रलती होने पर भी, उनके दुव्यंवहार करने पर भी 
ऊपर के अफ़सर उनकी मदद करेंगे और उनकी हिफ़ाज़त करेंगे। लड़ाई के 
कुहरे में तो हर एक चीज़ ढकी जा सकती थी । 

कांग्रेसी सरकारों के बहुत से नुक्ताचीनों को भी इस नये ढरे को देख- 
कर हेरत हुई । श्रब उनको इन कांग्रेसी सरकारों की खूबियां याद श्राने लगीं 
ओर उन्होंने उनके इस्तीफ़े पर सख्त नाराजगी ज़ाहिर की। उनके मुताबिक कांग्रेसी 
सरकारों को आगे बढ़े चलना था, चाहे नतीजा कुछ भी होता । कुछ भ्रजीब- 
सी बात तो हैँ, लेकिन मुस्लिम-लीग के मेंबर भी सहम गये थे । 

जब ग्गैर कांग्रेसियों और कांग्रेस-सरकार के आलोचकों में यह प्रतिक्रिया 
हुई, तो आसानी से अंदाज़ हो सकता हैं कि कांग्रेसियों, उनसे हमदर्दी रखने 
वालों, और श्रसेंबली के मेंबरों की क्या हालत हुई होगी । मंत्रियों ने अपने 
ओऔह॒दों से इस्तीफ़ा ज़रूर दिया था, लेकिन श्रसेंबली की मेंबरी से नहीं; और न 
इन असबलियों के मेंबरों और स्पीकरों ने ही इस्तीफ़े दिये । फिर भी वह 
हटा दिये गए, श्लौर उनकी कोई सुनवाई नहीं हुई | श्र न कोई नये चुनाव हो 
हुए । विशुद्ध वैधानिक दृष्टिकोण से भी इसे बर्दाइत करना आसान नहीं था, 
झ्लोर किसी भी देश में उससे एक विकट संकट खड़ा हो सकता था। कांग्रेस 
जसी शक्तिशाली, भ्रर्ध-क्रांतिकारी संस्था, जिसमे देश की राष्ट्रीय भावना की 
नुमाइंदगी होती थी, और जिसका ग्राज़ादी की लड़ाई का एक अपना इतिहास 
था, चुप होकर इस एक आदमी के निरंकुश राज्य को मंजूर नहीं कर सकती 
थी । जो कुछ हो रहा था उसके लिए वह सिर्फ़ दर्शंक ही नहीं हो सकती थी, 
गौर ख़ास तौर से इसलिए कि यह सब उसी के खिलाफ़ था। और हिदुस्तान में 
अंग्रेज़ी नीति, सावजनिक और असेंबली के कामों के इस तरह कुचले जाने के 
खिलाफ़, बार-बार जोरदार कारंवाई करने की मांग की गई । 

ब्रिटिश सरकार ने अपने लड़ाई के मक़सद को साफ़ करने, और हिदु- 
स्तान में ग्रागे क्रम उठाने से इंकार कर दिया । इसके बाद कांग्रेस-कार्य-समिति 
ने ऐलान किया : “(कांग्रेस की) इस मांग का जो जवाब मिला है वह बिलकुल 
नाक़ाबिल इतमीनान हैं और ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से ग़लतफ़हमी पैदा 
करने की कोशिश की गई है, और साथ ही खास नेतिक सवाल को धुंधला 
करने की कोशिश की गई है'*****'***** लड़ाई के मक़सद के बारे में और 
कांग्रेस की आज़ादी के बारे में कुछ न बताने की कोशिश को जिसमें बेकार की 
बातों की आड़ ली गई है, समिति यही मानी लगाती द्लै कि इस देश के और 
प्रतिक्रियावादी हिस्सों से मिलकर हिंदुस्तान में साम्राज्यवाद को क़रायम रखने 
की इच्छा बाक़ायदा बनी हुई है । कांग्रेस ने इस युद्ध-संकट श्रौर उस सिलसिले 
की सारी समस्याझ्रों को तो एक नैतिक दृष्टिकोण से देखा है, और उसने इस 
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युद्ध-संकट से फ़ायदा उठाकर सादा करने के खयाल से कुछ नहीं सोचा । हिंदु- 
स्तान की भअ्राज़ादी और लड़ाई के मक़सद के बारे में (जो नैतिक और बड़े सवाल 
हैं उनका) पहले ठीक ढंग से फ़ैसला हो जाना ज़रूरी है । इसके बाद ही और 
दूसरी छोटी चीज़ों पर गौर किया जा सकता हैँ । किसी भी हालत में कांग्रेस 
सरकारी इंतज़ाम की जिम्मेवारी के लिए मंजूरी नहीं दे सकती, जब तक कि 
सच्ची ताक़त जनता के नूमाइंदों को न सौंप दी जाय । बिना इस ताक़त के 
वह थोड़े से बीच के ज़माने के लिए भी ज़िम्मेदारी लेने को तैयार नहीं है।” 

समिति ने आगे चलकर यह कहा कि ब्रिटिश सरकार के नाम पर किये 
हुए ऐलानों की वजह से ही कांग्रेस को मजबूर होकर ब्रिठिश-नीति से अग्रलग 
होना पड़ा है : और उसके असहयोग का पहला कदम यह था कि सूबों की कांग्रेसी 
सरकारों ने इस्तीफ़ा दिया। भ्रसहयोग की श्राम नीति जुरी रही है, भौर जबतक 
कि ब्रिटिश सरकार अपनी नीति नहीं बदलती, यह आ॥रागे भी जारी रहेगी । 
“लेकिन कार्य-समिति कांग्रेसियों को याद दिलायेगी कि हर सत्याग्रह में यह 
बात बुनियादी तौर पर शामिल है कि विपक्षी से संमानपूर्णां समझौता करने के 
लिए कोई कसर न बाक़ी रहे ।************** इसलिए कार्य-समिति संमान- 
पूर्ण समभोते पर पहुंचने के लिए ज़रिया पाने की बराबर कोशिश करती 
रहेगी हालांकि कांग्रेस की आंखों के सामने ही ब्रिटिश सरकार ने अपना दरवाजा 
बंद कर दिया है ।” ह 

देश में चारों तरफ़ फैली उत्तेजट को ध्यान में रखते हुए और इस 
संभावना को सोचकर कि नौजवान हिसात्मक दंगे के तरीक़े को न अपना लें, समिति 
ने देश को अहिंसा की बुनियादी नीति की याद दिलाई, और उसे तोड़ने के 
खिलाफ़ चेतावनी दी। अगर कोई सविनय अबज्ञा भी हो तो उसके लिए भी 
यह ज़रूरी था कि वह पूरी तरह शांतिपूर्ण हो । इसके अलावा “सत्याग्रह के 
मानी हें सबके लिए शुभ कामनायें--प्रौर वह ख़ास तौर पर मृखालिफ़ों के लिए । 
अहिसा के इंस जिक्र का लड़ाई से या हमले के वक्त देश की रक्षा से कोई ताल्लुक़ 
नहीं था। उसका ब्रिटिश हुकूमत से, हिंदुस्तान की श्राज़ादी पाने की हर कोशिश 
से ही ताल्लुक़ था । 

ये वह महीने थे, जब यूरोप में लड़ाई, पोलेंड के कुचले जाने के बाद, 
एक खामोशी की हालत में थी । उस वक्‍त ऊपरी तौर पर शांति मालूम देती थी 
और हिंदुस्तान के आम लोगों के खयाल में लड़ाई श्रभी काफ़ी दूर थी, और 
खास तोर से हिंदुस्तान के ब्रिटिश ग्रफ़ुसरों की निगाह में भी शायद यही बात 
थी। हां उन्हें सामान जुटाने, और उसे भेजने की फ़िक्र ज़रूर थी। हिंदुस्तान 
की कम्युनिस्ट पार्टी उस वक्‍त और बाद में भी, जब तक जून १९४१ में जमंनी 
ने रूस पर हमला किया, बराबर इस बात के खिलाफ़ थी कि इंग्लेंड को लड़ाई 
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में मदद दी जाय | उनकी संस्था ग्र कानूनी कर दी गई -थी । उनका असर 
बहुत थोड़ा था । जो कुछ असर था वह कुछ नौजवान दलों में था। हेकिन 
इस वजह से कि वह व्यापक भावना को उम्र शब्दों में व्यक्त करते थे, उन पर 
रोक लगा दी गई 
इस दोरान में मरकज़ी ओर सूबों की अर्सेंबलियों के लिए चुनाव 
करना श्रासान होता । लडाई की वजह से उसमें कोई रुकावट नहीं थी । ऐसे 
चुनाव से सारा वातावरण साफ हो जाता और देश की अ्रसली स्थिति सतह पर 
ग्रा जाती । लेकिन ब्रिटिश अधिकारियों को इस अस्लियत का ही तो डर था, 
क्योंकि तब उनकी बहुत-सी भूठी दलीलें आगे नहीं-चल पातीं । इन दलीलों में 
वे बराबर भ्रलग-अलग संस्थाओं और पार्टियों के श्रसर का ज़िक्र करते थे । 
लेकिन सभी चुनावों से बचने की कोशिश की गई । सूबों में एक भ्रादमी की 
हुकूमत चलती रही । मरकज़ी असेंबली, जिसके मेंबर तीन साल के लिए, बहुत 
थोड़े निर्वाचकों द्वारा चने जाते हैं, दस साल से बराबर चल रही है । उस वक्‍त 
भी जब सन्‌ १६३६ में लड़ाई शछरू हुई थी, उसकी मियाद के दो बरस खत्म 
हो चुके थे । हर साल बाद उसकी एक साल की मियाद और बढ़ा दी जाती है । 
उसके मेंबर बूढ़े होते जाते हैं, उनकी इज्जत बढ़ती जाती है, कभी-कभी वे मर 
जाते हैं और यह याद भी धृंघला होती जाती है कि कभी चुनाव भी हुए थे । 
चुनाव ब्रिटिश सरकार को पसंद नहीं हैं । उनसे ज़िदगी का ढर्रा बिगढ़ जाता 
हैं और आपस में लड़ने वाले मज़हबी फ़िक्रों व सियासी पार्टियों के हिंदुस्तान 
की तसवीर गंदी हो जाती है । बिना चुनाव के किसी झादमी या किसी समुदाय 
को, जिस पर इनायत करनी हैँ, ग्रहमियत देना बहुत ज्यादा श्रासान है । 
वैसे तो सारे देश में ही, लेकिन खास तौर पर उन सूबों में, जहां एक 
आदमी का राज्य था, दिन-ब-दिन हालत में तनाव ज्यादा बढ़ता गया । अपने 
ग्राम काम-काज के लिए भी कांग्रेसियों को एक-एक करके जेल भेजा गया। 
छोटे-छोटे श्रफ़ुतरों और पुलिस की नई ज्यादतियों से राहत पाने के लिए 
किसान जोरों से आवाज उठा रहे थे । इन पुलिस वालों और छोटे अफ़सरों 
पर बड़ों की इनायत थी; वे लड़ाई के नाम पर हर तरह की वसूलयाबी कर रहे 
थे। इस हालत के ख़िलाफ़ कुछ का रंबाई करने के लिए मांग लाज़िमी हो गई । 
भ्ौर तब कांग्रेस ने माचं १९४० में बिहार सूबे की रामगढ़ नाम की जगह में 
मौलाना भ्रवुल कलाम आज़ाद की सदारत में, अपने सालाना जलसे में यह ते 
किया कि सिफ़े सविनय भअ्वज्ञा आंदोलन ही भ्रब ग्रकेला रास्ता हैँ। इतने पर भी 
कोई नया कदम उठाने से बचने की कोशिश की, और जनता से तैयारी करने 
के लिए कहा गया । 
अंदरूती संकट दिन-ब-दिन ज्यादा विकट होता जा रहा था, श्रौर यह 
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महसूस हप्रा कि संघर्ष टल नहीं सकेगा । लड़ाई के सिलसिले में एहतियात के 
लिए भारत-रक्षा-कानून पास हुआ्आ था, और आम काम-काज को कुचलने के 
लिए उसका चारों तरफ़ इस्तेमाल हो रहा था; और बिना जुर्म लगाए ही 
लोग गिरफ्तार कर जेल में भरे जा रहे थे । 

लड़ाई की हालत में ग्रचानक तब्दीली से, जिसकी वजह से डेनमार्क 
और नावें पर हमला हुआ, और उसके कुछ ही बाद फ्रांस की अचंभे में डालने 
वाली हार हुई, लोगों पर काफ़ी गहरा असर हुआ । अलग-अलग लोगों में 
अलग-अलग प्रतिक्रियायें हुईं, और यह कुदरती बात थी। लेकिन फिर भी 
फ्रांस के लिए और डन्कक॑ और हवाई हमलों के बाद इंग्लेंड के लिए बड़ी 
भारी हमदर्दी की लहर आई । जिस वक्‍त श्राज़ाद इंग्लेंड की हस्ती ही खतरे 
में थी, कांग्रेस, जो सविनय अवज्ञा के लिए बिलकुल तैयार थी, किसी ऐसे 
श्रांदोलन को नहीं सोच सकी । हां, कुछ ऐसे भी श्रादमी थे, जिनके ख़याल में 
इंग्लिस्तान की मुश्किलों और उसके ख़तरे म, हिंदुस्तान के लिए मोक़ा था। 
लेकिन कांग्रेस के नेता इस चीज़ के बिलकुल खिलाफ़ थे कि ऐसी हालत का, 
जिसमें ख़द इंग्लिस्तान का भविष्य खतरे से भरा हुआ हो, फ़ायदा उठाया जाय 
और यह खयाल उन्होंने ख़हे तौर पर ज़ाहिर किया | उस वक़्त के लिए 
सविनय ग्रवज्ञा का विचार छोड़ दिया गया । 

कांग्रेस की तरफ़ से एक और कोशिश की गई फ्ि ब्रिटिश सरकार से 
समभौता हो जाय । पहली कोशिश में हिंदुस्तान में तब्दीली के अलावा, लड़ाई 
के मक़सद और साथ ही कितनी ही दूसरी बड़ी-बड़ी बातों के बारे में ऐलान 
की मांग की गई थी। लेकिन इसबार प्रस्ताव छोटा और निद्चित था और 
उसमें सिर्फ़े हिंदुस्तान का ही जिक्र था । उपमें हिंदुस्तान की आज़ादी को 
मंजूर करने की मांग की गई और कहा गया कि केंन्द्र में एक क्रोमी सरकार 
क्रायम की जाय, जिसके मानी थे कि मुख्तलिफ़ पार्टियों का सहयोग हो | उस 
वक्‍त ब्रिटिश पार्लामेंट ने किसी नये क़ानून की बात नहीं सोची | सुझाव यह 
था कि जो मौजूदा कानूनी ढांचा है, उसी में वाइसराय के ज़रिये क्रीमी सरकार 
बना ली जाय । जिन तब्दीलियों का ज़िक्र किया गया था वह बड़ी तो ज़रूर 
थीं, लेकिन आपस! समभौते और ढंग से उनको ठोस शक्ल दी जा सकती थी। 
काननी ओर वेधानिक तब्दीलियों का बाद में होना ज़रूरी था, लेकिन वह 
कुछ वक्‍त के लिए रुक सकती थीं, ताकि उन पर फरुरसत के मोौक़े से श्रोर क्ष्यादा 
सोच-विचार हो सके । लेकिन शर्ते यह थी कि हिंदुस्तान की भ्राज्ञोदी के हक़ 
को मंजर कर लिया जाय । इस हालत में लड़ाई की तैयारियों में पूरी तरह 
साथ देत का भ रोसा दिलाया गया। 

इन प्रस्तावों ने, जिनकी शुरुआत श्राराजगोपालाचार्य ने की, कांग्रेस 
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की अ्रक्सर दुहराई गई मांगों को घटा दिया | उनकी यह मांग, उस मांग से जो हमारी 
बहुत भर्से से थी, बहुत कम थी । बिना किसी क़ानूनी परेशानी के इन चीज़ों 
को फ़ौरन ही भश्रमली शक्ल दा जा सकती थी । उनमें और दूसरे बड़े समदायों 
श्रौर दलों से मिलकर चलने की कोशिश थी, क्योंकि यह बात ज़ाहिर थी कि 
करोमी सरकार लाज़िमी तौर पर मिली-जुली सरकार हो। इतना ही नहीं 
बल्कि उनमें ब्रिटिश सरकार की हिदुस्तान में श्रनोखी स्थिति का भी ध्यान 
रखा गया था | वाइसराय बराबर बना रहता, लेकिन यह उम्मीद की गई थी 
कि क़ौमी सरकार के फ़ैसलों को वह अपने 'वीटो' के अधिकार से रद्द नहीं 
करेगा । लेकिन सरकार के नेता की हैसियत से उसकी मौजूदगा के लाज़िमी 
तोर पर मानी यह थ कि उस सरकार से काफ़ी गहरा नाता होगा । लड़ाई का 
सारा ढांचा कमांडर-इन-चीफ़ के कब्जे में बना रहता, और सिविल शासन का 
जो जाल श्रंग्रेज़ों ने बछाया था वह भी बना रहता । असल में इस रहो- 
बदल का जो ख़ास असर होता वह यह था कि शासन में एक नई भावना 
आती, एक नया नज़रिया क़ायम होता, एक नई ताक़त होती श्र लड़ाई की 
तैयारियों में श्रौर देश के सामने जो गंभीर समस्याएं थीं उनको हल करने में 
जनता का सहयोग होता । यह रद्दो-बदल और साथ ही लड़ाई के बाद हिंदु- 
स्तान की आज़ादी का निश्चित आ्राववासन--इन सबसे हिंदुस्तान में एक एसी 
जहनियत बनती जिसके सबब से लड़ाई में पूरी-पूरी मदद मिलती । 

अपने पिछले ऐलानों और तजुरबों के बाद कांग्रेस के लिए इस तजवीज़ 
को रखना कोई आसान बात नहीं थी | एसा महसूस किया जाता था कि ऐसे 
घेरे में बनी हुई क़ोमी सरकार बेबस होगी श्र उसका कुछ असर नहीं होगा। 
कांग्रेसी हलकों में इस पर काफ़ी विरोध हुआ्ना और में खूद भी बड़ी मुश्किल 
से, बहुत सोच-विचार के बाद ही इसके लिए राज़ी हो सका। में इसके लिए 
खास तोर पर ज़्यादा बड़े अंतर्ख्ष्ट्रीय सवालों को सोचकर ही राज़ी हुआ, 
श्रौर मेरी तबियत यह थी कि अगर सम्मानपूर्ण ढंग से यह मुमकिन हो, तो 
हमको फासिजष्म श्र नात्सीवाद के खिलाफ़ लड़ाई में पूरी तरह शामिल हो 
जाना चाहिए । 

लेकिन हमारे सामने एक और क्‍्यादा बड़ी मुश्किल थी और वह था 
गांधीजी का विरोध | उनका यह विरोध तो सिर्फ़ शांति और पअ्रहिसा की 
वजह से था । लड़ाई में मदद देने के हमारे पिछले प्रस्तावों का उन्होंने विरोध 
नहीं किया था, लेकिन इसमें कोई शक नहीं कि उन्हें बहुत बेचैनी रही होगी । 
लड़ाई के ठीक श्रू में ही, उन्‍होंने वाइसराय से कहा था कि कांग्रेस तो सिफ़े 
नैतिक सहायता दे सकती है, लेकिन कांग्रेस का यह रुख नहीं भा, श्रौर यह 
बात बाद में कई बार साफ़ कर दी गई थी। अब तो उन्होंने तिश्चित रूप से 
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विरोध किया, जिसमें कांग्रेस हिसात्मक लड़ाई की तैयारियों में जिम्मेदारी लेने 
को तैयार न हो जाय । इस चीज़ पर उनके इतने कट्टर विचार थे, कि उन्होंने 
अपने साथियों, यहां तक कि कांग्रेस-संस्था से भी अपना नाता तोड़ लिया। 
उनके साथ काम करने वालों के लिए यह चोट बहुत तकल्लीफ़देह थी, क्योंकि 
श्राज की कांग्रेस तो उनकी ही बनाई हुई थी । फिर भी कांग्रस-संस्था लड़ाई 
की हालत में भी उनके अहिसा के सिद्धांत को लागू करने के लिए राज़ी 
नहीं हो सकी और ब्रिटिश सरकार से समझौता करन की ख्वाहिश में वह 
इतनी आगे बढ़ गई, कि उसने अपन मान्य और प्रिय नेता तक से नाता 
तोड़ दिया । 

देश की हालत और कई मानों में बिगड़ती जा रही थी । राजनीति के 
मेदान में तो यह बात जाहिर थी । रुपए-पैसों के मामले म भी, हालांकि कुछ 
किसान और कुछ सज दूर पहले से कुछ बेहतर थे, ज़्यादातर लोगों को लड़ाई 
की वजह से धक्का पहुंचा था । जो लोग सचमच लड़ाई से मालामाल हो रहे 
थे, वे थे लड़ाई के मुनाफ़ाखोर, ठेकेदार और वे अफ़सर, खास तौर पर ब्रिटिश 
अ्रफ़सर, जो लड़ाई के काम में ऊंची-ऊंची तनख्वाहों पर रखे गये थे । जाहिर 
है, सरकार का यह ख़याल था कि लड़ाई की तैयारियों को पूरी तरह कर पाने 
के लिए, ज़्यादा मुनाफ़ा पाने की नीयत से बहुत मदद मिलेगी, और इसीलिए 
उसको मक़ा दिया गया था। रिश्वतखोर। और रियायत का बाज़ार खूब गम 
था और उन पर कोई रुकावटें नहीं थीं। आम लोगों की तरफ़ से नुक््ताचीनी 
का होना लड़ाई की तैयारियों के लिए नुक़सानदेह समझा गया और उसको 
सब कुछ समेटने वाले भारत रक्षा क़ानून की गिरफ्त में ले लिया गया। यह 
एक मायूसी लाने वाला द॒श्य था । 

न सब चीज़ों ने हमको एक बार ब्रिटिश सरकार से समभौता करने 
की फिर कोशिश करने के लिए उकसाया। कहां तक इसकी उम्मीद थी ? 
कोई खास उम्मीद नज़र नहीं आई । स्थायी नौकरी वाले सभी सरकारी मह- 
कर्मों को नियंत्रण और आलोचना से ऐसा छूटकार। मिला हुआ था ज॑ंसा कि 
पिछली दो पीढ़ियों से नहीं मिला था | जिस झादमी को वे ठीक नहीं समभते 
घसे अभियोग लगाकर या बिना अभियोग के ही जल में बंद कर सकते थे । 
शवनेरों का बड़े-बड़े सूबों पर क़ाबू था श्रोर उसके अधिकारों पर कोई रोक- 
डोक नहीं थी । वे किसी तब्दीली के लिए क्‍यों राजी होते जब तक कि परि- 
स्थितियां ही उनको उत्षके लिए मज़बूर न कर देसीं ? इस शाही ढांचे की 
बवोटी पर वाइसराय लार्ड लिनलिथगो थे जिनके चारों तरफ़ उनकी हैसियत 
के मुताबिक, बनाव, सजाव श्रौर शान थी। उनका जिस्म बड़ा था, लेकिन 
दिमाग़ सुस्त था; यह चट्टान की तरह ठोस लेकित उसी की तरह जड़ नज्ञर 
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ग्राया और उनमें पुराने ढंग के ब्रिटिश रईसों की खूबियां और कमियां थों । 
नहोंने ईमानदारी से प्री तरह इस उलभन से निकलन की कोशिश का । 

लेकिन उनके साथ बहुत-सी कमियां थीं; उनका दिमाग़ पुराने ढर पर ही 
चलता था और किसी नये ढर से उन्हें क्रिकक थी; जिस , शासक-वर्ग के वह 
नमाइंदे थ, उसकी परिपाटी से उसका नज़रिया मह॒दूद था। जो कुछ वह 
देखते और सुनते थे वह सिविल सविस की आंखों और कानों से, या उन 
लोगों की मदद से, जो उन्हें घेरे रहते थे । जो लोग बुनियादी राजनीतिक और 
सामाजिक परिवतंन की सलाह देते थे, उन पर उन्हें भरोसा नहीं था; बह उन 
लोगों को नापसंद करते थे जो ब्रिटिश साम्राज्य, और हिंदुस्तान में उसके खास 
तुमाइंदे के ऊंचे मकसदों की पूरी-प्री तरह इज्जत नहीं करते थे । 

उन संकट के दिनों में जब पद्िचमी यूरांप म जर्मनी हवाई जहाज़ों से 
बम बरसा रहा था, इंग्लेड में कुछ तब्दीली हुई | मि० नेविल चेंबरलेन हट 
गए थे, और कई लिहाज़ से यह एक चेन की बात थी । जेटलेंड के लाठ, जो 
उनकी शाही हुकूमत के एक खास रत्न थे, अभ्रब भारत-मंत्री के दफ्तर से हट 
गए थे। उनके हटने पर किसी को अ्रफ़ु्सोस नहीं हुआ । और अब उनकी 
जगह आये मि० एमरी, जिनक। बाबत हमें क़रीब-क़रीब कुछ भी नहीं मालूम 
था, लेकिन जो कुछ पता था उसके खास मानी थे | हाउस श्रॉफ़ कामंस में, 
चीन पर जापान के हमले की, उन्होंने जोरों से हिमायत की । उनकी दलील 
यह थी कि जापान ने चीन में जो कुछ किया, अगर हम उसकी निदा करें तो 
हमको उसी तरह हिंदुस्तान और मिस्र में ब्रिटेन ने जो कुछ किया था उसकी 
भी निदा करनी पड़ेगी । यह एक जोरदार दलील थी, जिसको तोड़-मरोड़ 
कर एक ग़लत मक़सद के लिए स्वतैमाल क्रिया गया था । 

लेक्रिन वह शख्स जिसकी सचमुच कुछ अहमियत थी, वह थे मि० 
विस्टन- चचिल । वह ब्रिटेन के नये प्रधान मंत्री थे । हिंदुस्तान की आज़ादी के 
सिलसिले में उनके खयाल बिलकुल निश्चित और स्पष्ट थे और कई बार दोह- 
राये जा चुके थे। उसकी श्राज़ादी के वह कट्टर विरोध में थे, श्रौर उसके लिए 
किसी तरह भुकने या समभोौता करने के लिए तैयार नहीं थे । जनवरी १९३७ 
में उन्होंने कहा था : “कभा-न-कभी तुम्हें गांधी, कांग्रस, और उनके ग्रादर्शों को 
कुचलना पड़ेगा ।” उस साल दिसंबर में उन्होंने कहा : “ब्रिटिश राष्ट्र का 
हिंदुस्तान की प्राज़ादी और तरकक्‍क़ी पर से अपना नियंत्रण हटाने का कोई 
हरादा नहीं है''''''बादशाह के ताज के सबसे क््यादा क्रीमती भौर सबसे 
क्यादा चमकीले उस हीरे को फेंक देने का हमारा क़ंतई इरादा नहीं है। वह 
ग्रकेला ही और सब डोमीनियनों श्रौर श्रधिक्ृत प्रदेशों के मुकाबले ब्रिटिश 
साम्राज्य की ताक़त और शान को क़ायम रखता है ।” 
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बाद में उन्होंने समझाया कि 'डोमीनियन स्टेटस! नाम के उन जादू- 
भरे लफ़्ज़ों के, जो अ्रक््तर हमसे कहे गये, (दुस्तान के पिलसिले में, क्या मानी 
थे । जनवरी १६३१ में उन्होंने कहा : “हमने उसको (डामीनियन स्टेटस को ) 
हमेशा ही आखिरी मक़सद माना हूँ । लेकिन रस्मी तौर को छोड़कर, किसी 
ने यह नहीं सोचा, कि हिंदुस्तान के नमाइंदे लड़ाई की कांफ्रों म उस तरह 
भाग ल जिस तरह कि वे लेते हें; और न यह सोचा क्रि हिंदुस्तान के लिए 
उसूलों और नीतियों का ग्राग चलकर कभी कम-से-कम जहां तक हमें मनासिब 
तौर पर नजर आता है, कोई श्रमली शक्ल द। जायगी। और फिर दिसंबर 
१९३१ में, “बहुत से बड़े-बड़े सावंजनिक नताश्रों ने व्याख्यान दिय और उन 
लोगों में से में भी था और मेने भी डोमीनियन स्टेटस पर व्याख्यान दिया 
था, लेकिन मेने यह कभी नहीं सांचा था कि हिंदुस्तान को आगे चलकर वही 
वैधानिक अधिकार मिलेंगे जो कनाडा को प्राप्त हे ।"'*'*' हिंदुस्तान में अपने 
साम्राज्य को छोड़ने के बाद, इंग्लेंड एक बड़ी ताक़त नहीं रह पायेगा ।* 

यही तो विकट समस्या थी। हिंदुस्तान ही साम्राज्य था। उस पर 
गधिकार और उसके शोषण से ही इंग्लेड को वह शान और ताक़त हासिल 
थी जिसने उसे एक बड़ी ताक़त बना दिया । मि० चचिल किसी ऐसे इंग्लेंड 
की नहीं सोच सकते थ जिसमें वह एक बड़े साम्राज्य का मालिक न हो 
और इस तरह वह एक शआ्राज़ाद हिंदुस्तान की सोच ही नही सकते थे । श्रौर 
डोमीनियन स्टेटस का जो बहुत अ्र्से से हमार। पहुंच के अंदर बताया जाता 
था, अरब राज़ खुला । वह तो एक हब्द-जाल था और महज़ एक रस्म 
पूरी करने के लिए था । वह हमारी आज़ादी और ताक़त से बहुत दूर था। 
अपने पूरे-पूरे मानी में भी जो कुछ डोवीनियन स्टेटस हो सकता था, हमको 
तो वह भी मंजूर नहीं था। हम तो चाहते थे झ्राज़ादी । मि० चचिल और 
हमारे बीच में सचम्‌च एक बहुत बड़ी खाई थी। 

हमको उनके लफ्ज़ याद आए, और हम जानते थे कि वह बहुत ज़िद्दी 
ग्रौर न भुकने वाले शख्स हैं। उनकी नेतागिरी में हमको इरैलेंड से बहुत कम 
उम्मीद हो सकती थी । हिम्मत और नेतागिरी की बहुत-सी खूबियों के होते 
हुए भी वह उन्नीसवी सदी के साम्राज्यवादी, श्रनुदार, प्रगति-विरोधी इंग्लेड 
के नुमाइंदे थे । ऐसा मालूम होता था, कि नई दुनिया, उम्रकी जटिल समस्याएं, 
उसकी ताकतों को समझभ सकने में वह असमर्थ हे--और उससे भी कम उस 
भविष्य को समझ सकते हें, जो भ्रब बन रहा था | फ्रांस के साथ एक होबे के 
प्रस्ताव में (हालांकि बह प्रस्ताव एक खतरे के मौक़े पर किया गया था) एक 
दूरदर्शिता दिखाई दी और उसमें परिस्थितियों के अनुकूल होने के आसार 
दिखाई दिये । उससे हिंदुस्तान पर काफ़ी असर हुआ । शायद जिस नये पद पर 
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वह पहुंचे थे, उसने और उस पद की ज़िम्मेदारियों ने उनकी निगाह को फैला 
दिया था । शायद अ्रब वह अपने पहले ख़यालों और भश्रपनी पहली आदतों का 
पार कर आगे बढ़ गए थे | शायद लड़ाई की ज़रूरतें ही, जिनकी अब सबसे 
ज्यादा अहमियत थी, उन्हें यह मंजूर करने के लिए मज़बूर करें, कि हिंदुस्तान 
की आज़ादी लाज़िमी ही नहीं बल्कि लड़ाई के लिहाज़ से भी ज़रूरी और 
मुनासिब हे । जब श्रगस्त १६३६ में में चीन जा रहा था तो मुझे यह सब याद 
ग्राया । क्योंकि जब में लड़ाई के मारे उस देश को देखने जा रहा था, तो एक 
दोस्त के ज़रिये उन्होंने मेरे इस दोरे के लिए शभ-कामनायें भेजीं । 

इसीलिए जब हमने अपने प्रस्ताव को पेश किया तो हम उम्मांद से 
खाली नहीं थे । लेकिन हमें उम्मीद बहुत ज़्यादा भी नहीं थी । जल्दी ही ब्रिटिश 
सरकार का जवाब आया । उस जवाब में बिलकुल साफ़ इंकार था, और यही 
नहीं उसके लफ़्ज़ भी ऐसे थे कि हमको यह इतमीनान होगया कि इंग्लेंड का 
हिंदुस्तान पर से अपनी ताक़त उठा लेने का कोई इरादा नहीं है । वह फूट 
बढ़ाने और मध्य-कालीन विचार-धारा वाले और प्रतिक्रियावादी हिस्सों को 
मज़बत बनाने पर तुला हुआ था। हिदुस्तान में अपना साम्राज्यवादी काबू 
छोड़ने से ज्यादा बेहतर बात तो उन्हें यह लगती थी कि यहां आपसी लड़ाई 
शुरू होजाय और हिंदुस्तान बरबाद हो जाय । हालांकि हम इस तरह के बर्ताव 
के आदी हो गए थे, फिर भी हमें एक धक्का लगा, और नाउम्मीदी की भावना 
बढ़ी । मुे याद हे, मेने उस वक्‍त एक लेख लिखा था, जिसे मेने शीर्षक दिया 
था अलग-अलग रास्ते' | बहुत शर्से से में हिदुस्तात की आज़ादी का हामी था 
क्योंकि मुझे पूरा यक़्ीन था, कि उसके बिना न तो हम सामूहिक रूप में पूरी 
तरह उन्नति ही कर सकते हें, ओर न हमारा इंग्लेंड से दास्ताना रिश्ता या 
साथ ही हो सकता ह । फिर भी मेने इस दोस्ताना रिश्ते की उम्मीद की । अ्रब 
ग्रचानक ही मुझे यह महसूस हुआ कि जबतक इंग्लेंड पूरी तरह न बदले, 
हमारे लिए कोई एक रास्ता नहीं था । हमारे रास्ते बिलकुल अलग थे । 


४ ; व्यक्तिगत सविनय अवज्ञा 


इस तरह अज़ादी के खयाल के उस नशे की जगह जिससे हमारी 
शक्तियों क। स्रोत खुलता, और हम एक क़ौमी उत्साह के साथ दुनिया के 
संघर्ष में कूदते, हमको उस आज़ादी की इंकारी की तकलीफ़देह मायूसी का 
तजुर्बा हुआ । इस इंकार के साथ घमंड का बात कही गईं, ब्रिटिश राज्य और 
नीति की अपने मुंह तारीफ़ की गई और - उसमें उन शर्तों का जिक्र किया गया 
जिनके पूरा होने पर ही हिंदुस्तान आज़ादी की मांग कर सकता था। वे ऐसी 
शर्तें थीं जिनमें से कुछ का पूरा होना नामुमकिन था। यह बात ज़ाहिर हो 
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गई कि सारी बात, ओर इंग्लेंड में पार्लामेंट की बहस, चिकनी-चुपड़ी भाषा 
ग्रौर शानदार ऐलान सिफफ़ राजनीतिक चालें थीं, जिनसे असली नीयत पर परदा 
डाला जाता था। इस नीयत के लिहाज़ से, जब तक मुमकिन हो सके, हिंदु- 
स्तान पर साम्राज्यवादी कब्जा बनाये रखना था । हिंदुस्तान के सजीव शरीर में 
साम्राज्यवाद का पंजा गहरा गड़ाये रखना था । और यह नमूना था उस आराज़ादी 
गौर लोकतंत्र का, जिसके लिए ब्रिटेन लड़ने का दावा कर रहा था। 

इसके भ्रलावा एक और बात से खास इशारा भिला। बर्मा न एक 
बहुत मामूली-सी मांग पेश की थी, कि उसे यह श्राइवासन दिया जाय कि 
लड़ाई के बाद उसे डोमीनियन स्टेटस दे दिया जायेगा । यह बात प्रशांत महा- 
सागर की लड़ाई शुरू होने से बहुत पहले की है, और किसी भी सूरत से इससे 
लड़ाई में किसी तरह का हज नहीं होता था, क्योंकि लड़ाई के खत्म होने के 
बाद हा, उसको अमली शक्ल देनी थी । बर्मा ने आज़ादी नहीं, सिर्फ़ डोमी- 
नियन स्टेटस की मांग की थी | जो बात हिंदुस्तान के साथ हुई, वही वहां हुई । 
उससे बार-बार कहा गया था कि ब्रिटिश नीति का आखिरी मक़सद डोमीनियन 
स्टेटस हैं । हिंदुस्तान के बर-भ्रक्स वहां बहुत कुछ एकसापत था और वे सब 
सच्ची ओर भूठी दलीलें, जो अंग्रेजों द्वारा हिंदुस्तान के सिलसिले में दी जाती 
थीं, वहां लागू ही नहीं होती थीं। 'डोमीनियन स्टेटस' एक सुदूर भविष्य में 
होता । वह एक धधला, महज़ दिम।ग्री नक्शा था जिसका ताल्ल्‌क़ किसी दूसरी 
दुनिया से भौर किसी दूसरे युग से था। वह ॒तो, जैसा कि मि० विस्टन चचिल 
ने जताया था, सिर्फ़ थोथी, दिखावटी बात थी जिसका वतंमान या निकट 
भविष्य से कोई संबंध नहीं था । इसी तरह वे आपत्तियां जो हिंदुस्त/।न की 
स्वाबीनता के विरुद्ध उठाई गई थीं, घिफ़े थांथी बातें ही थीं जिनमें न कोई सचाई 
थी और न कोई मतलब ही था। जो सचाई थी वह तो यह थी कि इंग्लेंड 
का हर मुमकिन ढंग से हिंदुस्तान को जकड़े रखने का पक्का इरादा है और 
दूसरी तरफ़ जैसे भीबन पड़े इस बंधन को तोड़ने का हिंदुस्तान का पक्का 
इरादा हैँ । इसके ग्लावा बाकी सब बातें गप्पें थीं या वकीली बातें थीं या कूट- 
नीतिज्ञोंकी चालबाज़ियां थीं।इन दो कट्टर विरोधियों के झगड़े का क्या परिणाम 
होगा यह तो सिफ़ भविष्य ही बता सकता था । 

भविष्य ने फ़ौरन ही बर्मा के प्रति ब्रिटिश नीति का नतीजा दिखाया । 
हिंदुल्तान में भी धीरे-धोरे वह भविष्य खुलने लगा और उसके साथ भगड़ा, 
तीखापन और तकलीफ़ आझाई । 

ब्रिटिश सरकार के ग्रसभ्य आघात के बाद हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ 
उसके लिए सिर्फ़ दशंक बनकर, जिसके हाथ-पांव बंधे हों, रहना नामुमकिन हो 
गया । जब एक भयंकर लड़ाई के बीच उस सरकार का यह रुख था, तो इस 
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संकट के टल जाने पर और लोकमत के दबाव के कम हो जाने पर क्‍या रुख 
होता ? दुनिया के करोड़ों आदमी श्राज़ादी के आदर में विश्वास करके ही तो 
उसके नाम पर बड़ी-बड़ी कुर्बानी कर रहे थे : इस बीच में हमारे श्रादमियों को 
देश भर में एक-एक करके, चुनकर जेलों में भेजा गया। हमारे मामूली काम-काजों 
में दखल दिया जाने लगा और उन पर पाबंदिया लगा दी गई । यहां यह बात 
याद रखने की हैँ कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार, राष्ट्रीय और मजदूर आंदो- 
लनों से बरावर लड़ाई लड़ती रही हें; वह सविनय अवज्ञा के शरू होने का 
तो इंतज़ार ही नहीं करती । कभी-कभी उस लड़ाई की लपट बाहर ग्रा गईं हैं 
आर उसमें सरकार ने सब मोर्चो पर चारों तरफ़ से हमला किया हैँ, या वह 
कभी-कभी कुछ घट गई है, लेकिन हमेशा वह बनी जरूर रही है। हां, प्रांतों 
म कांग्रसी सरकारों की हुकूमत के छोटे से अर्से म, उसमें कुछ खामोशी आगई 
थी । लेकिन उसके इस्तीफ़े के बाद फ़ौरन ही यह फिर शुरू हो गई । स्थायी 
नौकरी वालों को कांग्रेसियों श्रौर असेंबली के मेंबरों को गिरफ्तार करने के 
लिए हुक्म देने या जेल भेजने में एक अ्रजीब तरह की खशी हुई । 

अब सीधी कार्रवाई लाजिमी हो गई, क्योंकि कभी-कभी नाकामयाबी 
काम न करने को वजह से ही होती हे । वह कारंवाई हमारी निश्चित नीति के 
मुताबिक, संविनय अवज्ञ। की तरह ही हो सकती थी। लेकिन इस बात की साव- 
धानी रखी गई कि जनबा का उभार न हो, और वह सविनय अवज्ञा कुछ 
चुने हुए व्यक्तियों तक ही सीमित कर दी गई । सामूहिक सविनय श्रवज्ञा 
के मुकाबले में यह तो वह चीज़ थी, जिसे व्यक्तिगत सविनय ग्रवज्ञा 
कहा जा सकता था। यह दर-अस्ल एक बड़े नेतिक विरोध की शक्ल में था । 
राजनीतिज्न के नज़रिये से यह मुनासिब नहीं मालूम होता कि हम जान-बूककर 

१ लड़ाई के शरू होने के पहले से ही बहुत से श्रादमी बराबर जेल में 
रहे हें । मेरे कुछ नोजवान सांथियों के जेल में १५ बरस बीत चुके हें, 
झौर वे अब भी वहीं हे । जब उनको सजा दी गई थी तो वे लड़के थे, शायद 
ही बीस बरस से ऊपर रहे हों । अब उनके बाल सफेद पड़ने लगे हैं, और वे 
प्रोढ़ हो गये हैं, बार-बार यू० पी० को जेलों में पहुंचन को वजह से मुझे उनसे 
मिलने का सोका मिला हे। में जेल सें पहुंचा, कुछ वक्त रहा और फिर बाहर 
झ्रागया; लेकिन वह वहीं बने रहे हे । हालांकि वे लोग यू० पी० के हैं, और 
कुछ सालों से यू० पी० में रह रहे हे, लेकिन उन लोगों को सजा पंजाब में दी 
गई थी, और इसीलिए पंजाब सरकार के हुक्म से यहां हैं। यू० पी० की कांग्रेसी 
सरकार ने उनके छोड़ने को सिफारिश की, लेकिन पंजाब सरकार को यह बात 
संजर नहीं हुई । 
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हुकूमत को पलट देने की कोशिश से बचें और उसके लिए यह आसान कर द कि 
वह उत्पात मचाने वालों को जल भज दें। इन्क़लाब या भगड़ा करने वाली 
राजनीतिक कारंवाई का यह रवया और कहीं नहीं रहा हु । लेकिन यह गांधी 
जो का ढंग था, कि इन्क़लाबी राजनीति को, नतिकता से मिला दिया जाय, 
ओर जब कभी ऐसा आंदोलन हुआ, वे लाज़िमी तौर पर उसके नता हुए । यह 
दिखाने का,उनका यह अपना ढंग था, कि हालांकि हमारा मक़सद भगड़ा करने 
का नहीं हैं फिर भी ब्रिटिश नीति के आग हम सिर नहीं भका सकते, और 
इस सिलसिले में अपनी नाराज़ी और पक्का इरादा दिखाने के लिए हम अपने 
आप, तकलीफ़ों को गले लगायेंगे । 

यह व्यक्तिगत सविनय अवजा आंदोलन एक बहुत छोटे पैमाने पर 
शुरू हुआ । उसमें हिस्सा लेने से पहले हर सत्याग्रह करने की खाहिश रखने 
वाले को इजाज़त लेनी पड़ती थी और उसके लिए एक तरह का इम्तिहान पास 
करना पड़ता । जो छांटे जाते थे, वे किसी मामूली से कानून को तोड़ते थे, 
गिरफ्तार होते थे और जेल भेज दिये जाते थे । जेसा हमारा तरीक़ा है चोटी के 
आदमी सबसे पहले छांटे गए, यानी कांग्रेस-कार्य-समिति के अध्यक्ष, भतपूर्व 
सरकारी मंत्री, असेंबली के मबर, कांग्रत महासमिति के और प्रांतीय कांग्रस 
कमेटी के मबर | धीरे-बीरे यह घेरा बढता गया। यहां तक कि पच्चीस और 
तीस हज़ार के बीच में आदमी ओऔर औरत जेलों में पहुंच गए | ४न लोगों में 
सूत्रों की धारा-सभाग्नों के स्पीकर श्र बहुत से मेंबर, जिनको सरकार ने काम 
से रोक दिया था, शामिल थे । इस तरह हमने यह बात जताई, कि अगर हमारा 
चुनीहुई वारा-सभाश्रों के सदस्यों को काम नहीं करने दिया जाता तो वे मनमाने 
राज्य के आगे सिर न रूकाकर जेल जाना पसंद करेंगे । उन लोगों के अलावा 
(जिन्होंने महज नाम के लिए कोई आज्ञा शांतिपूर्वक तोड़ी ), और कई हज़ार 
ग्रादमी व्याख्यान देने के नाम पर या और किसी वजह से गिरफ्तार करके जेल 
भेज दिये गए, और बिना किसी जूम॑ लगाए ही उनको रोक रखा गया। 
क़रीब-करीब शूरू में ही में भी गिरफ्तार हुआ, ओर एक व्याख्यान देने के 
नाम पर म्‌झे चार साल जेल की सज़ा हुई । 

अक्तूबर १६४० से ये सब लोग एक साल से ऊपर जेलों मे रहे । जो 
कुछ ख़बरें हमको मिल सकती थीं, उनकी मदद से हम लड़ाई का रुख, हिंु- 
स्‍्तान की और सारी दुनिया की घटनाओ्रों को समझने की कोशिश करते रहे । 
हमने प्रेसीडेंट रूज़वेल्ट की चार आ्राजादियों की बात पढ़ी, एटलांटिक चार्टर 
की बात सुनी झ्लौर फिर कुछ ही वक्त बाद मि० चचिल की यह -शर्त जानी 
कि यह चार्टर हिंदुस्तान पर लागू नहीं होता । 

जून १६४१ में, सोवियत्‌ रूस पर हिटलर के अचानक हमले से हम 
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लोग हिल गय, और हम चिता और उत्सुकता के साथ लड़ाई की हालत म 
तेज़ी से होने वाली तब्दीलियों पर आंख लगाए रहे । 

४ दिसंबर १६४१ को हममें से बहुत से लोग छोड़ दिये गए। उसके 
तीन दिन बाद ही पर्ल हारबर पर हमला हुआ, और प्रशांत महासागर की 
लड़ाई शूरू हो गई । 


६ ; पल हाखर के बाद : गांधीजी और अहिंसा 


जिस वक़्त हम जेल से बाहर आए, राष्ट्रवादियों का रख तथा हिंदुस्तान 
और इंग्लेंड के झगड़े का सवाल ज्यों-कां-त्यों था । जेल का लोगों पर तरह- 
तरह का श्रसर होता है; कुछ कमज़ोर हो जाते हूँ, या कुचले जाते हैं; कुछ 
दूसरे लोग पक्के हो जाते हें, और अपनी धारणाश्रों के बारे में कट्टर हो जाते 
हैं । आम तौर पर पिछली बात ही होती हे श्रोर उसका आम जनता पर बहुत 
प्रसर होता है हालांकि क़रौमी नज़रिये से हम जहां-के-तहां थ, फिर भी पर्ल 
हारबर के बाद एक नया तताव आ्राया, और उसमें एक दूसरा नज़रिया पैदा 
हुआ । इस तनाव के नये वातावरण में, कार्य-समिति की बैठक फ़ोरन ही हुई। 
उस वक्‍त तक जापानी बहुत आगे नहीं बढ़ पाये थे। लेकिन जो कुछ बड़ा 
श्रौर सदमा देने वाला विध्वंस हो चुका था, वही क्या कम था । लड़ाई अरब 
दूर की चीज़ नहीं थी, श्रोर वह हिंदुस्तान के ज्यादा नज़दीक आने लगी, और 
उस पर गहरा असर डालने लगी । इस ख़तरे की हालत में अ्रपना-अपना पार्ट 
ग्रदा करने की हर कांग्रेसी की ख्वाहिश तेज हुई, और इस नई हालत में जेल 
जाना एक बेकार-सी बात मालूम दी लेकिन जब तक सम्मानपूर्ण सहयोग के 
लिए दरवाजा न खले, हम कर ही क्‍या सकते थे ? इस तरह के सहयोग के 
समय हीं जनता में काम करने के लिए निश्चित प्रेरणा हो सकती थी । मंड- 
राते हुए खतरे का डर काफ़ी नहीं था । 

पिछले इतिहास और पिछली घटनाओं के बावजूद हम लड़ाई में साथ 
देने और खास तौर से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त करने के खाहिशमंद थे। लेकिन 
उसके लिए लाज़िमी शर्ते यह थी कि सरकार क़ौमी हो । मुल्क के दूसरे हिस्सों 
के साथ मिलकर काम करने में हमें उससे मदद मिलती । वह सरकार जनता 
को यह महसूस करा देती कि यह काशिश सचमृच क़ोमी हे, न कि उन परदेशियों 
के हुक्म से, जिन्होंने हमें गुलाभ बना रक्‍खा हूँ । इस नज़रिये में, कांग्रेसियों 
झौर उनके अभ्रलावा आर बहुत से ग्रादमियों में कोई फ़क़ नहीं था, लेकिन 
ग्रचानक एक बहुत बड़ा उसूली सवाल उठ खड़ा हुआ । दूसरे देशों से लड़ाई 
के वक्‍त भी गांधीजी भ्रहिसा के बुनियादी उसूल को छोड़ने को तैयार नहीं थे । 
लड़ाई के नज़दाक होने पर भी उन्हें एक चुनौती हो गई, ओर भ्रव उनके 
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विश्वास की जांच का मौक़ा था। अगर इस नाजूक घड़ी में वह फिसलते तो 
उसके दो ही मानी हो सकते थे--या तो अहिंसा वह बुनियादी और व्यापक 
सिद्धांत और कार्य-प्रणाली ही नहीं जिसे, उन्होंने समझ रखा है, और या उसे 
छोड़ने या उससे समझौता करने में वह ग़लती कर रहे हैँ । अपने जिंदगी भर 
के विश्वासों को वह छोड़ नहीं सकते थे | उसकी बुनियाद पर ही उन्होंने सारे 
काम-काज किये थे । उन्हें ऐसा मालूम हुआ कि उनका अहिसा के नतीजों और 
उसका परेशानियों का सामना करने को तैयार होना चाहिए । 

एक इसी ढंग की मुश्किल और ऐसा ही भगड़ा, पहली बार उस वक्‍त 
उठा जब कि १६३८ में म्यूनिख्न-संकट के साथ लड़ाई के आने के आसार 
दिखाई दिये । में उस वक्‍त यूरोप में था और बहस के वक्‍त भौजूद नहीं था । 
लेकिन संकट के टलने और लड़ाई के मुल्तबी होने के साथ ही, यह मुश्किल भी 
हट गई। जब सितम्बर १९३६ में लड़ाई शुरू हुई तो न तो कोई ऐसा सवाल ही 
उठाओर न उस पर बहस हुई । यह तो १६४० की गमियों के अखीर की 
बात हैं कि गांधीजी ने फिर इस बात को स्पष्ट किया कि वह हिसात्मक 
लड़ाई में साथ नहीं दे सकते, ओर वह कांग्रेस को भी यही सलाह देना चाहेंगे 
कि उस सिलसिले में उसका भी थही रुख़ हो । वह नैतिक और हर दूसरे ढंग 
की मदद के लिए राज़ी थे, लेकिन हिसात्मक, हथियारबंद लड़ाई में ख़द शामिल 
होने के लिए वह तैयार नहीं थे । वह चाहते थे कि कांग्रेस आज़ाद हिंदुस्तान 
में भी अहिसा बनाये रखने का अपना ऐलान करे । हां, उन्हें यह मालूम था 
कि देश में, यहां तक कि खुद कांग्रेस में भा, ऐसे लोग हैं जिनका ग्रहिसा में 
भी इतना विश्वास नहीं है । वह इस बात का अनुभव करते थे कि जब आज़ाद 
हिंदुस्तान में, फ़ौजी, समुद्री ओर हवाई ताक़त का सवाल उठंगा, या जब रक्षा 
का सवाल होगा, तो उसकी सरकार अहिसा को एक तरफ़ हटा देगी । लेकिन 
वह चाहते थे कि अगर मुमकिन हो सके तो कम-से-कम कांग्रेस तो अहिसा के 
भंड को ऊंचा उठाए रखे, और इस तरह आदमियों को सिखाए, और उनके 
ऐसे विचार बनाए कि वह दिन-ब-दिन ज़्यादा शांतिपूर्ण उपायों को सोचें । 
हथियारबंद हिंदुस्तान का ध्यान कर वे सहम जाते थे । वे उस हिंदुस्तान का 
सपना देखते थे जो भ्रहिसा का नमूना और प्रतीक होगा और जो अभ्रपनी मिसाल 
से बक़ी दुनिया को लड़ाई और हिसा से ऊपर उठा देगा । अगर पूरे हिंदुस्तान 
ने इस विचार को नहीं अपनाया, तो कम-से-कम्र इस परख के म।के पर कांग्रेस 
को उसे छोड़ नहीं देना चाहिए । 

बहुत भ्रसें पहले, कांग्रेस ने अहिसा के उसूल और ग्रमल को अपनाया 
था, कि उससे अपनी आ्राज़ादी की लड़ाई लड़ी जायगी और क़ौम के एके को 
बनाये रखा जायगा। किस। वक़्त भी वह इस हद से आगे नहीं बढ़ी थी, और 
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उसे बाहर के हमले या अंदरूना अराजकता के लिए कभी लागू नहीं किया था। 
सच तो यह हूँ कि हिंदुस्तानी फ़ौज के मामलों में उसन बहुत दिलचस्पी ली 
थी, श्लौर अक्सर यह मांग की थी कि उसमें अ्रफ़ुसरों की जगहें भारतीयों को 
ही दी जाय॑ । कंद्राय श्रसेंबली की कांग्रेस पार्टी ने भ्रक्सर इस मामले में तजवीज़ 
पेश की थी या उस पर जहस के मोौक़ों में हिस्सा लिया था । १९२०-२० के 
बीच में पार्टी के नेता की हेवियत से, मेरे पिताजी ने स्कीन कमेटी की मेबरी को 
मंज़र किया । इस कमेटी को हिंदुस्तानी फ़ौज के पुनः संगठन और भारतीय- 
करण पर विचार करने के लिए बनाया गया था। उन्होंने बाद में उससे 
इस्तीफा दिया । लेकिन उसकी वजह राजनीतिक थी और उसका अहिसा से 
कोई ताहलूक़ नहीं था। १६३७-३८ में सूबों की सरकारों से सलाह लेकर 
कांग्रेस पार्टी ने केंद्रीय अ्सेबली में एक प्रस्ताव रखा इसमें हिंदुस्तानी फौज 
को बढ़ाने, उसको ज़्यादा-से-ज्यादा वैज्ञानिक ईजादों का फायदा उठाकर हथि- 
यारबंद बनाने, और उत्तकी न के बराबर हवाई और समुद्री ताकत को बढ़ाने 
झ्लौर जल्दी-से-जल्दी ब्रिटिश फ़ौजों की जगह हिंदुस्तानी फ़ौजों को रखने की 
बाबत कहा गया था। चूकि हिंदुस्तान में ब्रिटिश फ़ौजियों पर हिंदुस्तानी 
फ़ौजियों के मुक़ाबिले चौगूना खर्च था, इसलिए ऊपर के प्रस्ताव को अमल 
में लाने के लिए किसी बाहरी ख़्चे की ज़रूरत न होता। म्यू निख के संकट के 
दौरान में फिर हवाई ताक़त को बढ़ाने की भ्रहमियत बताई गई लेकिन सरकारी 
जवाब मे कहा गया कि विशेषज्ञों की इस मामले मे अ्लग-ग्रलग रायें थीं । 
१६४० में कांग्रेस-पार्टी नें ख़ास तौर पर केंद्रीय असेंबली की कारंबाइयों में 
हिस्सा लिया, और ऊपर की मांगों को फिर दुहराया, और बताया कि हिंदु- 
स्‍्तान का हिफ़ाज़त के लिए इंतज़ाम करने में सरकार और फ़ौजी मह॒कमे कितने 
निकम्मे थे । 

जहां तक मुझ याद पड़ता है, फ़ौज, समुद्री और हवाई ताक़त के सवाल 
पर, या पुलिस के सवाल पर भी अ्रहिसा को ध्यान भें रखते हुए कभी भी 
नहीं सोचा गया | यह बात तो मानी हुई थी कि वह तो सिर्फ़ हमारी आज़ादी 
की लड़ाई के दायरे में ही लागू थी। यह सच है कि हमारे सोच-विचार करने 
के ढंग पर उसका काफ़ी असर था, और इसी वजह से कांग्रेस दुनिया भर के 
निःशस्त्रीक रण का जोरों से हामी थी और चाहती थी कि राष्ट्रीय और अत- 
राष्ट्रीय कगड़ों का शांतिपूर्देक हल किया जाय । 

जिस वक्‍त सूबों मे कांग्रेसी सरकार काम कर रही थी, उस वबत उनमे 
से ज्यादातर यूनीवर्सिटी और कॉलेजों में फ़ौजी शिक्षा को प्रोत्साहन देने के 
लिए खाहिशमंद थी । इस मामले में भारत-सरकार ने श्रड़चर्नें डालीं; उसने 
इस चीज़ को नामंजूर किया । | 
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समें हक़ नहीं कि गांधीजी इस बहाव को पसंद नहीं करते थे, 
लेकिन उन्होंने कोई दखल नहीं दिया | उनको तो दंगे दबाने के लिए भी 
हथियार-बंद पुलिस का इस्तेमाल पसंद न था। और उस सिलसिले में उन्होंने 
अपनी परेशानी जाहिर की । लेकिन मक़ाबले में कम बुरी बात समभकर 
उन्होंने उसे बर्दाइत किया, और उम्मीद ज़ाहिर की कि उनकी सीख धीरे-धीरे 
हिंदुस्तान में ग्रपनी जड़ जमा लेगी । कांग्रेस के ऐसे भूक्ावों को नापसंद करने 
की ही वजह से उन्होंने १६९३४ में कांग्रेस की सदस्यता से भी नाता तोड़ दिया । 
हालांकि इसके बाद भी वे कांग्रेस के सलाहकार और उसके निविवाद अगग्ना 
बने रहे | हम सब के लिए यह एक ग्रजीब-सी, एक #&प्रसंतोष की स्थिति थी, 
लेकिन शायद इससे उन्होंने यह महसूस किया कि निजी तौर पर कांग्रेस के 
विभिन्न फंसलों के लिए वे ज़िम्मेदार नहीं ७--उन फैसलों के लिए जो उनके 
उसूल और उनके ख़यालों से मेल नहीं खाते थे । उनके दिल में बराबर एक 
द्वन्द्र चलता रहा है । हमारा क़ौमी राजनीति भी हिंदुस्तान तक सामित नहीं 
रही, बल्कि वह दुनिया के लिए, सारे मानव-समाज के लिए रही हैं। उसके 
सामने गांधीजी के दो स्वरूप रहे हें; एक राष्ट्रीय नेता का रूप और दूसरा दुनिया 
को संदेश देने वाले का रूप | इसीलिए यहां कमी राजनीति में भी एक द्रन्द्र 
चलता रहा ह । पूर्ण सत्य के अक्षरशः पालन में और जीवन में उसके व्यवद्ार 
में मेल करता कभी भी आसान नहीं हैं, श्र वह भी ख़ास तौर पर राज- 
नीतिक जीवन में । ग्राम तौर पर लोगों को इस बारे में कोई परेशानी नहीं 
होतो । अगर सच कुछ थोड़ा बहुत हो भी, तो उसे वे दिमाग़ के एक कोने में रख 
देते हे, और और रास्ता अख्तियार करते हें जिससे कामयाबी हासिल हो सके । 
राजनीति में तो यह श्राम रवैया है । उसकी वजह समिफ़े यही नहीं है कि बद- 
क्रिस्मती से राजनीतिज्ञ एक अजीब ढंग के मौक़ापरस्त होते हें, बल्कि इस- 
लिए कि वे सिर्फ़ जाती तौर पर कुछ नहीं कर सकते । उनको दूसरों से काम 
लेना होता हैं इसलिए उन्हें दूसरों की कमियों, और उनकी सचाई को समझ 
सकने की ताक़त का खयाल रखना पड़ता हैं । इसकी वजह से उन्हें थोड़ा-सा 
सच छोड़कर भी, समझौता करना पड़ता है और परिस्थितियों के अनुकल 
बनना पड़ता है। यह चीज़ लाजिमी हो जाती है, लेकिन उसके साथ हमेशा 
खतरा मिला रहता है । सच को छोड़ सकने की बात बढ़ती जाती है, और 
भागे चलकर सिर्फ़ कामयाबी ही भ्रकेली कसौटी रह जाती है । 
कुछ उसूलों में चद्रान जैसा दृढ़ विश्वास होते हुए भी गांधीजी में, दूसरे 
ग्रादमियों के या बदलती हालतों के अनुकल होने की, उनकी खास तौर से 
ग्राम जनता की ताक़त और कमजोरियों का खयाल रखने की, और यह देख 
पाने की कि उनके सच में वह जनता कितना साथ देगी, एक बहुत बड़ी सामथ्य॑ 
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है। लेकिन समय-समय पर वे सावधान हो जाते हें मानो उन्हें यह डर हुश्रा 
हो कि समभौते में वे ज़्रूरत से ज्यादा आराग निकल गए हैं, और फिर वे 
ग्रपनी जगह वापिस आ जाते हैं । काम के बीच में भी वे जनता के दिमाग़ के 
सुर को पहचान सकते हैं, उसकी उचित प्रतिक्रिया उनमें होती हैँ और इस 
तरह कुछ ह॒द तक उसके अनुकूल हो सकते हें, और अमली बातों से दूर मालूम 
होते हें । उनके कामों और उनके लेखों में भी वही फ़क दिखाई पड़ता है । 
इससे उनके ग्रपने आदमी ही उलभन में पड़ जाते हें । यह उलभन उन लोगों 
के लिए श्रोर भी ज़्यादा होती है, जो बाहर के हैं, और हिदुस्तान की पृष्ठभूमि 
को नहीं समभते। ९ 

एक अकेला आदमी, एक क़ोम के विचारों को, और उसके आदशों को 
कितना बदल सकता है, यह कहना म्‌ृश्किल हैँ । इतिहास में कुछ लोगों ने 
बहुत जोरदार असर डाला है, लेकिन यह हो सकता है कि जो कुछ उन्होंने 
कहा वह वहां पहले से मौजूद था, या हो सकता हूं कि उन्होंने उस यूग के 
ध्ंधले विचारों को स्पष्ट और निश्चित रूप में रख दिया। वतंमान यूग में 
हिंदुस्तान के दिमाग़ पर गांधीजी का बहुत बड़ा असर हुआ है; किस शक्ल में 
शभ्रौर कब तक यह असर रहेगा यह तो भविष्य ही बता सकता हूँ। यह असर 
उन लोगों तक ही सीमित नहीं है, जो उनसे सहमत हें, या उनको क़ौमी नेता 
मानते हैं । यह अग्रसर तो उन लोगों में भी फैला हुआ है जो उनसे मतभेद 
रखते हें, और उनकी न॒क्ताचीनी करते हैँ । हिंदुस्तान में बहुत कम लोग ही 
उनकी अ्रहिसा के उसूल या उनकी आथिक विचार-धारा से पूरी तरह सहमत 
हैं, लेकिन किसी-न-किसी शक्ल में ज़्यादातर लोगों पर उनका असर ज़रूर 
है । आम तौर पर धार्मिक भाषा में बोलते हुए उन्होंने रोज़मर्रा की ज़िंदगी 
के सवालों श्रोर राजनातिक सवालों पर नेंतिक ढंग से सोचने के लिए जोर 
दिया है । धार्मिक पृष्ठभूमि का उन पर असर खास तौर पर हुआ, जिनका 
इस तरफ भुकाव था लेकिन नेतिक ढंग का असर झौर लोगों पर भी हुआ्ा । 
बहुत से लोगों के कामों में नैतिकता का दर्जा ऊंचा उठ गया हूँ श्रोर उससे 
भी ज्यादा लोग उसे निगाह में रखते हु सोच-विचार करते हूँ श्रौर उन ख़यालों 
का भपने झ्राप ही, काम में श्र व्यवहार में कुछ-न-कुछ असर होता है । राज- 
नीति सिर्फ़ मौंकापरस्ती और कामयाबी ही नहीं रह जाती, ज॑सी कि वह आम 
तौर पर सब जगह रही है । भौर हर काम ग्ौर खयाल के पहले एक नेतिक 
इन्द्व रहता है । कामयाबी या जल्दी से सफलता पाने की बात कभी भी भुलाई 
नहीं जा सकती, लेकिन दूर की और चारों तरफ़ की बातों को ध्यान में रख- 
कर उसमें मुलायमियत ज़रूर श्रा जाती है। 

हन भ्लग-प्रलग दिशाओं में गांधीजी का म्सर समा गया है,और उसकी 
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छाप मौजूद हैं। लेकिन यह श्रहिसा का उसूल या आशिक विचार-धारा की 
वजह नहीं है, कि वह हिंदुस्तान के सबसे बड़े और प्रमल नेता हो गए हे। 
हिंदुस्तान का बहुत बड़। श्राबादी के लिए वह, हिंदुस्तान के आज़ाद होने के 
पक्के इरादे के, उसकी प्रबल राष्ट्रायता के, श्रक्खड़पन के श्रागे सिर न भुकाने 
के, और राष्ट्रीय श्रपमान से मिली हुई किसी चीज़ के लिए राज़ी न होन के 
प्रताक हूँ । सकड़ों मामलों में बहुत से लोग उनसे सहमत न हों, वे उनकी 
श्रालोचना करें और किसी खास सवाल पर उनसे अलग हो जायं, लेकिन जब 
लड़ाई का वक्‍त श्राता है और जब हिंदुस्तान की आज़ादी का दांव लगा होता 
हैँ तो लोग उनके पास दौड़कर आते हें श्ौर उन्हें माना हुआ अपना नेता 
स्वीकार करते हें । 

जब १६४० में लड़ाई श्रौर ग्राज़ाद हिंदुस्तान के सिलसिले मे गांधी- 
जी ने भ्रहिसा का सवाल उठाया, तो कांग्रेस-कार्य-समिति ने क्रिकक छोड़कर 
बहस की । समिति ने उनसे ग्राम तौर पर कह दिया कि वह उनके साथ उस 
हद तक जाने में श्रसमर्थ है, अ्रर न समिति बाहरी मामलों में इस उसूल को 
लागू करने के लिए हिंदुस्तान को या कांग्रेस को फंसा सकती हैं । इस सवाल 
पर खुले श्लोर निश्चित रूप में उनसे नाता टूट गया । दो महीने बाद, और 
ज़्यादा बहस का नतीजा यह हुझ्ा कि दोनों को मान्य, एक नीति निकल श्राई 
और वह कांग्रेस-महासमिति के प्रस्ताव में पास हो गई । उस नीति में गांधीजी 
का रुख पूरी तरह से नहीं आया था । उसमे तो सिर्फ़ उतनी ही वात थी 
जिसको गांधीजी ने कांग्रेस को आगे बढ़ने देने के लिए आधे मन से, मंजूर कर 
लिया था । उस वक्‍त ब्रिटिश सरकार ने, राष्ट्रीय सरकार की बुनियाद पर 
कांग्रेस के लड़ाई म साथ देने के सबसे ताजे प्रस्ताव को ठुकरा दिया था। 
किसी-न-किस।| ढंग की लड़ाई नज़दीक ग्राता जा रही थी, और वह लाज़िमी 
हो गई थी । गांधीजी और कांग्रेस, दोनों एक-दूसरे की तरफ देख रहे थे, 
भोर उनकी बराबर यह ख्वाहिश थी कि उनके बीच की अड़चन को दूर करने 
का कोई रास्ता निकल श्राए । इस आपसी समभौते में लड़ाई का कोई ज़िक्र 
नहीं था, क्‍योंकि लड़ाई में साथ देने के हमारे प्रस्ताव को हाल हू में पूरी तरह 
ठुकरा दिया गया था। उसमें अ्रहिसा के सिलसिले में कांग्रेस के विचारों की 
बाबत ज़िक्र था, और उसमें पहली बार यह कहा गया था कि भविष्य में ग्राज्ञाद 
हिंदुस्तान के बाहरी मामलों में उसे किस तरह लागू करना होगा । नीचे उस 
प्रस्ताव का एक हिस्सा दिया जाता है 

ग्रखिल भारतीय कांग्रेस कमेटी, “पूरी तरह अहिसा की नीति श्र 
अमल म विदवास करती है, झ्राज़ादी की लड़ाई में ही नहीं, बल्कि जहां तक 
मुमकिन हो भ्ाज़ाद हिंदुस्तान के मामलों में भी। कमेढ़ी को पक्का इतमीनान 
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है और हाल की दुनिया की घटनाओं ने यह बात साफ़ कर दी है कि दुनिया 
भर का निःशस्त्रीकरण ज़रूरी है । और साथ ही भ्रगर दुनिया को अपने-भ्रापको 
बरबाद होने से बचाना हैं और फिर जहालत की हालत को नहीं पहुंचना हैं, 
तो यह भी ज़रूरी है कि एक नया, इंसाफ़-पसंद राजनीतिक और आध्िक ढांचा 
सारी दुनिया भर के लिए क़ायम हो । इसलिए आज़ाद हिंदुस्तान दुनिया भर 
के निःशस्त्रीकरण की हिमायत में अपना पूरा जोर लगायेगा और दुनिया को 
इस दिशा में बढ़ाने के लिए उसे सबसे पहले आगे बढ़ने को तैयार रहना 
चाहिए | लाज़िमी बात है कि आगे क़दम उठाना, बाहरी बातों और अंदरूनी 
हालतों पर निर्भर होगा, लेकिन सरकार इस निः:गस्त्र।करण की नीति को 
अमल में लाने के लिए बस-भर कोशिश करेगी । सफल निःशस्त्रीकरण, श्रौर 
दुनिया में शांति की स्थापना के लिए क़ौमी लड़ाइयां ख़त्म होंगी, और उसके 
लिए असली ज़रूरत इस बात की है कि लड़ाई की जड़ और भगड़ों के कारण 
हंट जायं । एक मूलक या एक समुदाय पर दूसरे मुल्क या दूसरे समुदाय 
का कब्जा और शोषण ख़त्म करके इन कारणों को जड़ से उखाड़ फेंकना 
चाहिए । उस उद्देश्य के लिए हिंदुस्तान शांतिपूवंक काम करेगा, और इसी 
चाज़ को ध्यान में रखते हुए हिंदुस्तान की जनता स्वतंत्र और स्वावलंबी होना 
चाहती है । दुनिया की शांति और तरक्की के लिए आज़ाद राष्ट्र संघ के अंदर 
शभ्रौर देशों से मिल-जल कर काम करने के लिए पहले ऐसी ग्राज़ादी का होना 
ज़रूरी हैं ।” इस ऐलान से यह जाहिर होगा कि कांग्रेस ने गांतिपूर्ण काम और 
निःशस्त्रीकरण की जोर से तरफ़्दारी करते हुए, कई ज़रूरी बातों और शर्तों पर 
भी ज़ोर दिया था । । 

कांग्रेस का अंदरूनी संकट १९४० में मिट गया। उसके बाद हम में 
से बहुत से लोगों के लिए एक साल जेल का आया | १६४१ के दिसंबर में 
फिर वह संकट खड़ा होगया जब गांधीजी न पूरी अ्रहिसा के लिए ज़ोर दिया । 
फिर फूट हुई और खला मतभेद हुश्ना, और कांग्रेस-नभापति मौलाना अबुल- 
कलाम आज़ाद, श्रौर दूसरे लोग गांधीजी के नज़रिये को स्वीकार नहीं कर 
सके । यह बात साफ़ हो गई कि कुल मिलाकर कांग्रेस और खुद गांधीजी के 
कुछ विश्वास-पात्र अनुयायी भी इस मामले में गांधीजी से इत्तिफ़ाक न करते 
थे। परिस्थितियों के बहाव और घटनाओ्रों के तेज़ तांते ने हम सब पर (गांबी- 
जी भा हम सब में शामिल थे) असर डाला, और वे (गांधीजी) कांग्रेस पर 
पपने नज़ रिये के लिए ज्ञोर देने में बचते रहे । भ्रगर्च उन्होंने कांग्रेस के मत को 
पूरी तरह नहीं कबूल किया । गांधीजी ने इस सवाल को कांग्रेस में श्रोर किसी 
दूसरे मौक़े पर नहीं उठाया था। बाद में, जब श्रपनी तजवीज़ों को लेकर सर 
स्ट्रेफ़ोर्ड क्रिप्स भ्राये, भ्रहिसा का कोई सवाल ही नहीं था। उनके प्रस्ताव तो 
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सिफ़ें राजनीतिक नज रिये से देखे गए । बाद के महीनों में, धीरे-धीरे श्रगस्त 
१६४२ तक गांधीजी की राष्ट्रीय भावनाओं और स्वतंत्रता की तीब्र इच्छा ने 
गांधीजी से यह भी मंजूर करा लिया कि अगर हिंदुस्तान को आज़ाद देश की 
तरह काम करने की हेसियत हो, तो कांग्रेस लड़ाई में शामिल हो सकती थी । 
उनके लिए एक बहुत बड़ा आदचय-जनक परिवत्तन था, जिसमें मानसिक पीड़ा 
थी, और आात्मिक कराह थी । एक तरफ़ अहिसा का सिद्धांत था जो उनकी रग- 
रग में समाया हुआ था, और जिंदगी में जिसे वह पकड़े हुए थे । और दूसरी 
तरफ़ हिंदुस्तान की आज़ादी थी, जो उनकी प्रबल और प्रमुख कामना था। इन 
दोनों की आपसी खींचा-तानी में पलड़ा आज़ादी की तरफ़ भुक गया। इसके 
मानी यह नहीं हें कि अहिसा में उनकी निष्ठा कम हो गई । लेकिन इसके मानी' 
यह जरूर थे कि वह इस बात के लिए तैयार हो गए कि कांग्रेस उसे इस 
लड़ाई में लागू न करे। यथाथंवादी राजनीतिज्ञ ने कट्टर पैगंबर पर जीत 
हासिल की । 

गांधीजी के मन में जब-तब होने वाली इस कशम-कश को मेंने देखा हैं, 
आर उस पर सोचने की कोशिश की है । उसमें बहुत-सी झ्रापस में उलटी बातें 
दिखाई देती हैं । मुझ पर और मेरे काम पर उसका गहरा असर पड़ा है । और 
तब मे लिडेल हार्ट की एक किताब का उद्धरण याद आया है, “जहां एक 
दिमाग़ का दूसरे दिमाग पर असर डालने का मौक़ा होता है, वहां घ॒ुमा-फिरा- 
कर ,हल पेश करने का खयाल बरबस आता है, और इंसान के इतिहास में यह 
एक बहुत बड़ा असर रखने वाली बात है। लेकिन इसका एक दूसरे खयाल से 
मेल बिठाना मुश्किल हो जाता है, और वह यह कि सही नतीजे उसी वक्‍त मुम- 
किन हैं, जब सच की तलाश नतीजों की तरफ़ से लापरवाह होकर की 
जाय । | 

“इंसान की तरक्क़ी के लिए जो बड़े-बड़े काम पैगंबरों ने किये है, इतिहास 
उनका गवाह है । यह गवाही असली व अमली, अभ्रहमियत रखती है, जिसमें सच 
को बिला भिभक सामने रखा गया है। फिर भी यह बात बिलकुल साफ़ हो 
जाती है कि उस दिमाग़ी नक्शे को मानने ओर फैलाने का काम एक दूसरी 
क्रिस्म के लोगों पर निर्भर रहो है, जिनको नेता कहा जाता है । इनको दाशे निक 
होते हुए अपनी लड़ाई लड़नी ध्वी। इनको श्रादमी की ग्राह्म-शक्ति और सच 
दोनों का ध्यान रखते हुए सफलता पानी थी। भ्रक्सर उसका अ्रसर उनकी 
सच को देख पाने की प्रपनी करमियों, प्रौर उस सच का प्रचार करने वाली 
व्यवहार-बुद्धि पर निर्भर होता था । 

“वैगंबरों पर पत्थर फेंके जानें चाहिए; उनकी क़िस्मत में यही लिखा है, 
ग्रौर उनकी निजी तरक्क़ी की यही कसौटी हूँ । छेकिन अ्रगर किसी नेता पर 
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पत्थर पड़ें, तो उससे सिफ़े यही साबित होता है कि वह अ्रक्‍्ल की कमी से, 
अ्रपने काम को पैगंबरी से उलभा लेने की वजह से, नाकामयाब रहा है । यह तो 
वक्‍त ही बता सकता हैँ कि ऐसी क़ूर्बाना। के अ्रसर से व6 ज़ाहिरा नाकामयाबी 
से श्राज़ाद हो जाता हैं। यह नाकामयाबी उसकी एक नेता की हैसियत से हैं, 
नहीं तो एक आदमी के नाते तो उसकी इज्ज़त हुई है । कम-से-कम नेताओं की 
ग्राम ग़लती से वह बचता है, यानी उस ग़लती से जिसमें मक़सद को अ्रखीर 
में कोई फ़ायदा पहुंचाए बिना ही सच को उसी वक्‍त की कामयाबी के लिए 
क़र्बान कर दिया जाता हैं। क्‍योंकि मसलहत के लिए जो सच को आदतन 
कुचलता ह , उसके विचार-गर्भ से एक विक्ृत पदार्थ का सृजन होगा। 

“क्या कोई ऐसा अमली रास्ता हें जिससे सच को पाने और उसके 
मानने में मेल हो सके ? और उसूलों पर सोच-विचार करने से समस्या का 
हल दिखाई पड़ता हैं । यह उसूल इस बात के महत्त्व का इशारा करता हैँ कि 
मक़सद को बराबर एक सिलसिले म रखा जाय, और उसके लिए कोशिश 
करते हुए, परिस्थितियों के श्रकूल रखा जाय । सच की ख़िलाफ़त होना 
लाज़िमी है, और ख़ास तौर पर उस वक्‍त जब वह एक नये खयाल की शक्ल 
में आता है। लेकिन इस खिलाफ़त की तेज़ी कम की जा सकती हँ--मक़सद 
पर ध्यान देकर ही नहीं बल्कि उसको पाने के ढंग पर भी ध्यान देकर । एक 
लंब असे से क़ायम हालत पर सामने से हमला नहीं करना चाहिए, बल्कि उसकी 
जगह, बग़ल से हमला होना चाहिए ताकि सच को अंदर ले जाने के लिए एक 
ऐसा रास्ता खूल जाय जिसमें कम-से-कम रुकावट हो । लेकिन किसी भी ऐसी 
कोशिश में जो घमा-फिरा कर की गई है, इसकी सावधानी रखनी है, कि कहीं 
सच से विछोह न हो जाय । क्योंकि उसकी असली तरक्की में झूठ से ज़्यादा 
खतरनाक और कोई चीज़ नहीं है । उन रास्तों पर खयाल करते हुए जिनसे 
नये खयाल चालू होते हैं, यह देखा जा सकता हूँ कि जब वह पेश किये गए ढंग 
कुछ मुलायम कर दिया जाता था। उनमें कोई बिलकुल नई चीज़ नहीं होती 
थी, बल्कि बहुत भ्रसें से इज्जत पाए उसूलों श्र रिवाजों को, जो नज़र से हट 
गए थे, मौजूदा ज़माने का लिबास पहना दिया जाता था। इसमें ज़रूरत धोखे 
की नहीं थी, बल्कि ज़रूरत थी संबंधों को सावधानी से खोज निकालने की 
क्योंकि 'सूरज के नीचे कोई चीज़ नई नहीं है | ' 


७ : खिंचाव 


१६४२ के उन शुरू के महीनों में हिंदुस्तान में खिचाव बढ़ा । युद्ध-क्षेत्र 
दिन-ब-दिन ज्यादा नजदीक प्रारहा था, श्रौर भ्रब हिंदुस्तान के शहरों पर हवाई 


१ लिड़ेल हार्ट, 'स्ट्‌ ठज़ी श्रव इनडाइरेक्ट एप्रोच (१९४१) भूसिका । 
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हमलों की संभावना थी । जहां लड़ाई पूरे जोरों से चल रही थी, उन पूर्वी देशों 
में क्या होगा ? हिंदुस्तान और इंग्लिस्तान के रिहते में क्या नया फ़क़ झावेगा ? 
क्या हम एक दूसरे की तरफ़ घूरते हुए, पुराने ही ढंग से बढ़े चलेंगे ? क्‍या 
हम पिछले इतिहास की तीखी याद से लिपटे हु एक दूसरे से श्रलहदा रहेंगे; 
क्या हम एक ऐसी बदकिस्मती के शिकार बने रहेंगे जिसको कोई मिटा नहीं 
सकता ? क्‍या आपस का खतरा हमारे बीच की खाई को पाट देगा ? यहां तक 
कि बाज़ारों में भी उत्तेजना की एक लहर दौड़ गई भर तरह-तरह की अ्रफ़वाहें 
फलने लगीं । पैसे वाले लोगों को भविष्य से, जो तेज़ी से उनकी तरफ़ बढ़ता 
झआरहा था, डर मालूम होता था, क्‍योंकि चाहे श्लौर जो कुछ हो, उस भविष्य. 
में सामाजिक तर्ता पलट जायगा, यह बात बहुत ममकिन थी । उस ढांचे के 
वे आदमी थे। उसके पलटते ही उनके स्वार्थ उनकी खास हैसियत खतरे में पड़ 
जाती । किसान या मज़दूर को एसा कोई डर नहीं था, क्योंकि उसके पास 
खोने को था ही क्या । अपनी मौजूदा दुःखभरी हालत में उसके लिए हर एक 
तब्दीली अच्छी ही होती । 

हिंदुस्तान में चीन के लिए बराबर हमदर्दी रही थी और इसीलिए 
जापान से नाराज़ी रही थी । शुरू में यह खयाल किया गया कि प्रशांव महा- 
सागर की लड़ाई से चीन को कुछ राहत मिलेगी। साढ़े चार साल से चीन 
जापान से अकेला ही लड़ रहा था;शभ्रव उसके साथ बहुत ताक़तवर देश थे 
और लाजिमी था कि इससे उसका बोभ कुछ हलका होता ओर उसका खतरा 
कम होता । लेकिन उन साथियों पर एक के बाद दूसरी भारी चोटें हुई और 
एक आदइचयं-जनक तेज़ी से, बढ़ती हुई जापानी फ़ोजों के सामने ब्रिटिश 
साम्राज्य तहस-नहस होने लगा । तब क्‍या यह शानदार ढांचा सिर्फ़ एक कागजी 
इमारत थी जिसमें न कोई बुनियाद थी, न कोई अंदरूनी मज़बूती ? लाज़िमी 
सौर से इसके साथ, क़रीब-क़ रीब आजकल का लड़ाई के साधनों के प्रभाव 
में एक लंबे अर्से तक जो चीन ते जापान की मुकाबला किया था उसका ध्यान 
झ्राया । लोगों की निगाह में चीन की क़द्र बढ़ गई और हालांकि जापान के 
लिए कोई हमदर्दी नहीं थी फिर भी, एशियाई हथियार-बंद ताक़त के साभने 
पुराने, जमे हुए, यूरोपी ढंग के साम्राज्य के ढांचे को टूटते देखकर संतोष हुआ । 
जातीय भेद-भाव या पूर्वी और एशियाई का खयाल ब्रिटिश लोगों में था । हार 
झौर विध्वंस एक तो वैसे ही बुरे लगते, लेकिन इस वाक़ये से कि एक पूर्वी और 
एशियाई ताक़त ने उन पर जीत पाई, उस हार भ्रौर बेइज्ज़ती का कड़आ्रापन 
झ्नौर तीखापन बढ़ गया। एक ऊंचे श्रोहदे वाले अंग्रेज ने कहा कि श्रगर 'प्रिस 
प्रॉफ़ वेल्स' और “रिपल्स' को डुबोने वाले इन पीछे जापानियों की जगह 
जमंन होते तो उसे कहीं कम मलाल होता । 
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चीनी नेताओं-जनरलिसिमो और मैडम च्यांग काइ-शेक का हिंदुस्तान 
में दौरा एक महत्त्व की बात थी | सरकारी रवंये से अर हिंदुस्तान-सरकार की 
मर्जी की वजह से, वे आम जनता से मिल-जुल नहीं सके । लेकिन इस संकट के 
मौक़े पर हिंदुस्तान में उनकी मौजूदगी और हिंदृप्तान की आज़ादी के लिए 
उनकी ज़ाहिरा हमदर्दी ने हिंदुस्तान को राष्ट्रीय खोल के बाहर आने में मदद 
दी और इस वक्‍त जिन अंतर्राष्टीय सवालों पर दांव लग रहा था उनकी जान- 
कारी बढ़ी । हिंदुस्तान और चीन को एक करने वाले धागे और ज़्यादा मज़- 
बूत हुए । और इसी तरह चीन श्रौर दूसरे मुल्कों के साथ मिलकर, उससे, 
जो सभी का दुश्मन था--लड़ने की ख्वाहिश भी तेज़ हो गई । हिंदुस्तान पर 
छाए हुए इस ख़तरे ने राष्ट्रीयता और अंतर्राष्ट्रीय को पास-पास ला दिया, 
और श्रब जो कुछ फ़क़ बाक़ी था उसकी वजह थी ब्रिटिश सरकार की नीति। 

हिंदुस्तान की सरकार श्राने वाले ख़तरों को पूरी तरह समभती थी; 
उसके दिमाग्न में जल्द। से कुछ-न-कुछ करने की परेशानी और फ़िक्र रहा होगी 
लेकिन हिंदुस्तान में अंग्रैज़ों का ऐसा रबैया था, वे अपनी श्रादतों के चक़्कर में 
ऐसे फंसे थे, सरकारी लाल फ़ीते से ऐसे बंधे हुए थे कि उनके नज़रिये या 
कामों में कोई खास फ़र्क दिखाई नहीं पड़ा। उनके ढर में किसी तनाव की किसी 
जल्दी की या कुछ करने की बात ही महसूस नहीं होती थी । जिस ढांचे के वे 
नुमाइंदे थे, वह किसी दूसरे युग का था, और किसी दूसरे मक़सद के लिए था। 
चाहे वह अंग्रेज़ों की फ़ौज होया सिविल सर्विस, उनका मकसद तो हिंदुतान,में बने 
रहने, और हिंदुस्तानियों की आज़ादी की लड़ाई को कुचलने का था | उस काम 
के लिए वह काफ़ी होशियार थे । लेकिन एक ताक़तवर दुश्मन के साथ आधनिक 
ढंग से लड़ाई एक बिलकुल ही दूसरी चीज़ थी। उनके लिए अपने-आ्रापको 
उसके अ्रनुकूल बनाना बहुत मुश्किल मालूम हुआ्आ । दिमागी सतह पर इसके 
लिए वे नाम,ज्‌ ही नहीं थे बल्कि उनकी ज़्यादातर शक्तियां हिंदुस्तान की 
राष्ट्रीयता को दबाने में खत्म हो जात, थीं । बर्मा और मलाया की हुकूमतों 
का खत्म होना एक बहुत बड़ी भ्रौर आंखें खोलने वाली बात थी, लेकिन उससे 
इन्होंने कोई सबक़ नहीं सीखा । बर्मा पर भी हिंदुस्तान की तरह सिविल 
सर्विस की हुकूमत थी । अस्लियत तो यह हूँ कि कुछ साल पहले तक वह हिंढु- 
स्‍्तान की हुकूमत का ही हिस्सा था। वहां की सरकार का ढर्र बिलकुल वहीं 
था जो हिंदुस्तान की सरकार का था और बर्मा ने यह साफ़ बता दिया था कि 
इस तरीक़ में प्रब बिलकुल दम नहीं रहा है । फिर भी बिना किसी परिवतंन 
के वह ढर्रा चालू रहा; वाइसराय श्रौर बड़े-बड़े भ्रफ़्तर पहले की तरह काम 
करते रहे। उन्होंने अपने दल में उन कितने ही बड़े अफ़सरों को शामिल कर 
लिया जो बर्मा में बवे तरह नाकामयाब साबित हुए थे; हिज एक्सलेंसी 
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शिमला में पहाड़ की चोटियों पर थे । लंदन में निर्वासित सरकारों की तरह 
हम पर भी एक ऐसी सरकार की इनायत की गई जो ब्रिटिश नोौ-आबादियों 
के निर्वासित अ्फ़्सरों से बनी थी । हाथ के दस्ताने की तरह, वे हिंदुस्तान की 
ब्रिटिश सरकार के ढांचे पर चुस्त हो गए । 
रंगमंच की छायाग्रों की तरह ये बड़े अफ़सर अपने पुराने तौर-तरीक़ों 
पर चलते रहे । अपने लंबे-चौड़े शाही ढरें, दरबारी रस्मों, दरबारों, कवायदों 
दावतों और लंबी चौड़ी बातों से उन्होंने हम पर रोब डालने की कोशिश की । 
नई दिल्‍ली में-वाइसराय का घर वह खास मंदिर थ, जहां सबसे बड़ा पुजारी 
बैठा था, लेकिन उसके अलावा कई मंदिर और कई पुजारी और थे । यह 
सारी शान और शाही दिखाव रोब डालने के लिए था। हमारी हिंदुस्तानी 
जनता पर पहले वकक्‍तों में इसका असर हुभ्ना क्योंकि खुद हिंदुस्तानी रस्म 
गऔ,र सजावट के आदी हें । लेकिन नया मापदंड हो गया था, चीज़ों की हँसि- 
यत में फ़रक भरा गया था ओर अब यह सरकारी तमाशा एक हंसी की, एक 
मज़ाक की चीज़ मालूम दी । हिंदुस्तानियों को धीरे-धीरे बदलने वाला, तेज़ी 
आर भूपट को नापसंद करने वाला कहा जाता है, लेकिन उनमें भी अपने 
काम के लिए एक तेज़ी और ताक़त आ गई थी और उसकी वजह यह थी कि 
काम को पूरा करने की उनकी ख्वाहिश बेहद तेज़ हो उठी थी । कांग्रेसी सूबा- 
सरकारों में, चाहे उनकी कमियां कुछ भी रही हों, कुछ करने की फिक्र थी 
और उन्होंने बराबर मेहनत से काम किया और पुराने ढरां की परवाह 
नहीं की । हिंदुस्तान की सरकार और उसके एजेंटों को, भयंकर संकट और 
खतरे को सामने देखकर, सुस्ती और चुप्पी से बड़ी कुंकलाहट होती थी । 
झौर तब अमेरिकन लोग आए । वे काफ़ी जल्दी कर रहे थे, और 
काम को पूरा करने की फ़िक्र में थे । वे हिंदुस्तान-सरकार के रवैये श्र 
रो से श्रपरिचित थे, और साथ ही उनको सीखने के लिए उनकी तबियत भा 
नहीं थी । देर को बर्दाइत न कर सकने की वजह से उन्होंने श्रड़चनों और चाप- 
लूसियों को एक तरफ हटा दिया, यहां तक कि नई दिल्‍ली की जिंदगी का बहाव 
भी बिलकुल बदल गया | उन्हें इस बात के लिए फुसंत नहीं थी कि किस बक़्त 
कौन-सी पोशाक पहना जाय, और कभी-कभी सरकारी ढंग में ओर अंदाज़ में 
इससे बहुत बड़ा धक्का पहुंचा, और उससे शिकायतें हुईं । जो मदद वे दे रहे 
थे उसका तो बहुत स्वागत था, लेकिन॑ सबसे ऊपर के अग्रफ़ुसरी हलकों में 
उनसे चिढ़ थी और इस तरह रिश्तों में कुछ तनाव भ्रा गया । कुल मिलाकर 
हिंदुस्तानियों को उनकी बातें पसंद थीं। काम के लिए उनका जोश श्रौर 
उनकी कुव्वत तो बेहद भ्रसर डालने वाली चीज़ थी। इसका मिलान हिदुस्तान 
के ब्रिटिश पदाधिकारियों में इसके भ्रभाव से किया गया | उनके खुले श्रौर 
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सीधे ढंग को और गर-हुकक़ामी तरीक़ों को पसंद किया गया । सरकारी हलल्‍्कों 
और इन आगंतुकों के बीच इस तनाव पर मन-ही-मन मुस्कराहट थी, श्रौर इस 
बारे में बहुत-सी भूठी और सच्ची कहानियां दुहराई गईं । 

लड़ाई के नज़दीक आने से गांधीजी भी बहुत परेशान हुए | उनकी 
गअहिसा की नीति और उसके कार्य क्रम में इन नई घटनाओं का मेल बिठाना 
श्रासान नहीं था। यह बात साफ़ थी कि देश पर हमला करने वाली फ़ौज की 
मोजूदगी में या आपस में लड़ती हुई फ़ौजों की हालत में सविनय अवज्ञा 
का कोई सवाल ही नहीं था । निष्क्रियता या हमले के लिए सिर भुकाना भी 
मुमकिन नहीं था | तब क्या हो ? उनके निजी साथी भी और कांग्रेस खास 
तौर से, इस मोक़े के लिए या हमले की सशस्त्र खिलाफ़त की जगह अहिसा 
'को नामंजूर कर चुकी थी । और तब आखिरकार उन्होंने इस बात को माना 
कि कांग्रेस को ऐसा करने का अधिकार था । लेकिन फिर भी वे परेशान थे 
ग्और निजी तौर पर किसी हिसात्मक कारंवाई में साथ नहीं दे सकते थे। लेकिन 
वह सिर्फ़ एक व्यक्ति ही नहीं थे । राष्ट्रीय श्रांदोलन में कानूनी तौर पर उनका 
कोई पद न हो लेकिन उनकी स्थिति सबसे ऊपर और सबसे क़्यादा असर 
रखने वाली थी श्रोर उनके शब्दों का बहुत लोगों पर बड़ा असर था । 

गांधीजा हिंदुस्तान को, खास तौर से उसकी जनता को, जानते थे-- 
इतनी अच्छी तरह जितना शायद ही कोई और आदमी पिछले वक्‍त में या 
मौजदा वक्त में उसे समभता हो । सिर्फ यही बात नहीं थी कि वह सारे हिंदु- 
स्‍्तान में बहुत घूमे थे और करोड़ों ग्रादमियों के संपक में ग्राए थे बल्कि कुछ 
और भी ऐसी बात थी कि जिसकी वजह से वह जनता की भावनाओं के संपर्क 
में श्रा सके । वह अपने-आपको जनता में घला-मिला सकते थे, और उसके 
दुःख-सुख को महसूस कर सकते थे और चूंकि जनता इस बात को जानती थी, 
इसलिए उसको श्रद्धा और सहयोग गांधीजी को हासिल थे । फिर भी हिदु- 
स्तान की बाबत, उनके दिमाग़ के नक्शे में, उस नज्ञ रिये की भी भलक थी, 
जो उन्होंने शुरू के दिनों में गुजरात में बना लिया था | गृजराती ख़ास तार 
से शांति-पृवक व्यापार करने वाले सौदागर लोग थे, और उन पर जेन धर्म 
के श्रहिसा के सिद्धांत का असर था । हिंदुस्तान के दूसरे हिस्सों पर उसका बहुत 
कम असर था ओर कुछ पर तो बिलकुल ही नहीं था। चारों तरफ़ क्षत्रियों 
में इसका बिलकुल असर नहीं था और लड़ाई में, या जंगली जानवरों के शिकार 
में कोई रुकावट नहीं थी । और दूसरे समुदायों में जिनमें ब्राह्मण भी शामिल 
थे, कुल मिलाकर बहुत कम असर हुआ । कितु गांधीजी ने हिंदुस्तान के इति- 
हास और विचार-धारा का वह नज़रिया अपनाया जिसमें अच्छी चीज़ों को 
-छांट लिया गया था ओर बुरी चीज़ों को छोड़ दिया गया था । उनका विश्वास 
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था कि अहिसा का सिद्धांत इस नज़र से बुनियादी था, हालांकि उसमें बहुत-से 
अपवाद थे । कुछ लोगों को यह नत।ज। एक खींचातानी से निकाला हुआझा 
नतीजा मालूम दिया, और वे इसको मानने को तेयार नहीं हुए । आ्रादमी के 
अस्तित्व क। मौजूदा हालत में इस अहिंसा की जगह का सवाल नहीं थ। | लेकिन 
हां उससे यह पता ज़रूर लगता था कि गांधीजी के विमाग्न में क्‍या ऐति- 
हासिक तरफ़दारी थी । 

भूगोल के इत्तिफ़ाकों ने क्रौमी इतिहास और विशेषताएं निश्चित करने 
में काफ़ा असर डाला है । यह वांक़या, कि हिंदुस्तान हिमालय की बड़ी भारी 
दीवार से और समुद्र की वजह से बाहर से कटा रहा, एक खास असर लाया । 
उसकी वजह से इस लंबे-चौड़े प्रदेश में एक इकाई की, एक अलग सत्ता की, 
भावना पैदा हुई | इस विस्तृत प्रदेश में एक सजीव और मिली-जूली सभ्यता 
फली-फूली और जिसमें फैलाव और तरकक्‍क़ी के लिए बहुत बड़ी गुंजाइश थी, 
और जिसमें एक सुदृढ़ सांस्कृतिक एका बराबर बना रहा | फिर भी उस एके 
में भूगोल ने विभिन्नता ला दी। उत्तर में और मध्य हिंदुस्तान के मेदानों में 
ग्औौर दक्खिन के पठारी इलाकों में एक फ़के था। और अलग-श्रलग हिस्सों में 
रहने वाले आ्रादमियों में अलग-प्रलग विशेषताएं पं दा हुईं । इतिहास का बहाव 
भी उत्तर और दक्षिण में श्रलग-पअलग रहा। हां, कभी-कभी, वे एक दूसरे से 
मिल गए और एक हो गए । रूस की तरह उत्तरी हिंदुस्तान में ज़मीन के सपाट 
होने की वजह से और खुली जगह होने से, एक ताक़तवर मरकज़ी सरकार 
की ज़रूरत हुई, ताकि बाहरी दुश्मनों से हिफ़ाजत हो सके । उत्तर और 
दक्खिन, दोनों ही में, साम्राज्य रहे, लेकिन अ्रस्लियत में साम्राज्य का कंद्र, 
उत्तर में रहा और उसकी हुकूमत दक्खिन में भी रही । पुराने वक्‍तों में ताक़त- 
वर मरकज़ी सरकार के मानी थे एक आदमी की हुकूमत । यह सिफ्र इतिहास 
म एक संयोग की ही बात नहीं है कि म्‌ग़ल साम्राज्य को कुछ श्रोर वजहों के 
साथ, खास तौर से मराठों ने तोड़ दिया । मराठे, दक्खिन के पठारी प्रदेशों 
में रहने वाले थे, ओर उनमें उस वक़्त भी कुछ आ्राज़ादी की बू बचा हुई थी, 
जब कि उत्तर के मँदानों में रहने वाले ग़लाम हो चुके थे और सिर भुकाने 
लगे थे । अंग्रेज़ों की बंगाल में ग्रासानी से जीत हुई श्रोर उन उपजाऊ मंदानों 
के ग्रादमी एक अ्रसाधारण दब्बूपन के साथ सिर भुकाने लगे । अंग्रेज़ श्रपने 
प्रापको वहां जमाकर, और तरफ़ फैलने लगे । 

भूगोल का असर भअ्रब भी है और आगे भी रहेगा । लेकिन अब कुछ 
और ऐसी चीज़ें हें जिनका बहुत ज्यादा श्रसर होता हैँ। पहाड़ और समुद्र 
अन्र रुकावटें नहीं हैं । लेकिन उनसे वहां के निवासियों की विशेषताओं और 
देश की राजनीतिक और आर्थिक हसियत का फैसला अब भी होता हैं । बंट- 
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बारे, अलह॒दा होने या एक होने की योजनाश्रों में हम उन्हें श्रांखों से श्रोभल 
नहीं कर सकते, जब तक कि योजनाएं सारी दुनिया के पैमाने पर न बनें । 

हिंदुस्तान भौर हिंदुस्तान के आदमियों की बाबत गांधीजी की जान- 
कारी बहुत गहरी और बहुत ज़्यादा हूँ । हालांकि मामूली तौर पर उन्हें इति- 
हास म कोई दिलचस्पी नहीं श्रौर न इतिहास के लिए या उसे जांचने और 
समभने के लिए, उनमें वह भावना ही है जो कुछ लोगों में होती है, लेकिन 
उन बुनियादी इतिहास की बातों को, जिनका हिदुस्तानियों पर असर हैं, वे 
पूरी तरह से और अच्छी तरह से जानते हें । मौजूदा घटनाओं के बारे में उन्हें 
बहुत अश्रच्छा जानकारी रहती है, और उन पर उनका ध्यान बराबर रहता हैं, 
लेकिन लाज़िमी तौर पर मौजूदा हिंदुस्तान के सवालों पर, उनका सारा ध्यान 
रहता हैं । किसी सवाल का, किसी उलझन का, बेकार की बातों को छोड़कर 
तत्त्व छांट लेने की उनमें बड़ी सूक है । जिसे वह नेतिक पहलू कहते हें उसकी 
कसौटी पर जांच कर वह चीज़ को चारों तरफ़ से देख पाते हें और उसकी 
ग्रस्लियत को पकड़ पाते हैं । बर्नाड था ने कहा हैं कि वह (गांधीजी) चाल में 
चाहे कसी ही ग़लती कर बेठें लेकिन उनका श्रसली तरीक़। बराबर सही बना 
रहा है । हां, कुछ लोगों की दूर का चीज़ों में दिलचस्पी नहीं होती; उनकी 
खास नज़र वक्‍ती फ़ायदे पर रहती हू । 


८ $ सर स्टेफ़ोड क्रिप्स का हिंदुस्तान में आना 


पेनांग और सिंगापुर के पतन के बाद, और ज्यों-ज्यों जापानी मलाया 
में बढ़ते गये, वहां से हिंदुस्तानी और दूसरे लोग भागे और सब हिंदुस्तान में 
ग्राएं । उनको एकदम ही भागना पड़ा था और इसलिए अपने बदन के कपड़ों 
के श्रलावा उनके पास कुछ नहीं था । फिर बर्मा से हिफ़ाज़त के लिए भागे हुए 
आ्रादभियों की बाढ़ आई, और उनके लाखों श्रादमी थे--ज्यादातर हिंदुस्तानी । 
यह कहानी, कि किस तरह से सिविल अधिकारियों ने और दूसरे अफ़सरों ने 
उनका ऐन मोक़े पर साथ छोड़ दिया और न उनके लिए भागने और वहां से 
हंटने का कोई इंतजाम था, हिंदुस्तान में चारों तरफ़ फैल गई । उन्होंने सैकड़ों 
मीलों का पहाड़ों का घने जंगलों का रास्ता पार किया । दुश्मन से वे घिरे हुए 
थे। रास्ते में बहुत-से लोग मर गये कुछ छूरों से, कुछ बीमारी से भर कुछ 
भूख से । लड़ाई का यह भयानक नतीजा था ओ्रौर कोई चारा नहीं था । लेकिन 
यह वजह लड़ाई की नहीं थी कि हिंदुस्तानी भागने वालों में और ब्रिटिश भागने 
वालों में भेद-भाव किया गया । ब्रिटिश लोगों की जितनी मुमकिन हो सकती 
थी, मदद की गई और उनके लिए रेल और जहाज़ी सफ़र का इंतज़ाम किया 
गया । बर्मा की एक जगह से, जहां बहुत से लोग इकट्ठे थे, हिंदुस्तान के लिए 
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दो सड़कें थीं । जो ज़्यादा अ्रच्छी थी ब्रिटिश लोगों और यूरोपियनों के 
लिए कर दी गई और उसका नाम “हाइट रोड' ( गोरे लोगों की सड़क ) 
*पड़ गया । 
जातीय भेद-भाव, और लोगों की तकलीफ़ की दर्देभरी कहानियां हम 
लोगों तक भश्राई श्रौर जो ज़िंदा बचे, वहां से भागे लोग हिंदुस्तान भर में फैले 
तो उनके साथ ही वे कहानियां थीं, ओर (हिदुस्तानी दिमाग़ पर उसका गहरा 
असर था। 
ठीक उसी मौक़े पर सर स्टैफोड्ड क्रिप्स हिंदुस्तान में ब्रिटिश वार कंबि- 
नेट (ब्रिटिश युद्ध-समिति) के प्रस्ताव लेकर आए । उन भ्रस्तावों पर पिछले 
ढाई साल में पूरी तरह बहस हो चुकी हे, और वे प्रताव एक बीते ज़माने की- 
सी चीज़ मालूम पड़ते हैं । एक ऐसे ग्रांदगी के लिए जिसने उस समभोते की्‌ 
कोशिश में काफ़ी हिस्सा लिया, उस पर कुछ विस्तार से चर्चा करते हुए, कुछ 
बातों को न कहना झ्और किसी आगे के मौक़े के लिए छोड़ देना आसान नहीं 
है । पर अप्रस्लियत में उस सिलसिले के खास-खास सवाल और ख़यालात आम 
जनता के सामने शा च॒के हें । 
मुझे याद है, जब मेंने इन प्रस्तावों को पहली बार पढ़ा, तो मुझे बहुत 
मायूसी हुईै। उस मायूसी की खास वजह यह थी कि मेंने सर स्टैफ़ड 
क्रिप्स से उस वक्‍त की नाजूक हालत देखते हुए कुछ ज़्यादा तत्त्व की चीज़ की 
उम्मीद की थी | लेकिन जितनी बार मेंने उन प्रस्तावों को पढ़ा, और न पर 
गहराई से सोच-विचार किया, मेरी मायूसी उतनी ही ज्यादा होती गई। 
हिंदुस्तान की हालत से बेखबर आदमी को तो ऐसा मालूम होता कि उन 
प्रस्तावों में हमारी मांगों को पूरा करने की काफ़ी कोशिश की गई हूँ | लेकिन 
जब उनका छान-बीन की गई, उसकी खामियां नज़र श्राई और शर्तों को देखा 
तो उसमें आाव्म-निरंय के अधिकार की स्वीकृति इस तरह जकड़ी हुई थी, 
झौर संकुचित घेरे में दबी हुई थी किसारे भविष्य को खतरे में डालने 
वाली थी । 
उन प्रस्तावों में भविष्य का, लड़ाई खत्म होने के बाद के वक्‍त का, ही 
खास तौर से ज़िक्र था। हां बाद में एक ऐसा टुकड़ा श्रोर था, जिसमें बहुत 
श्रस्पष्ट रूप में मौजूदा वक्‍त में सहयोग मांगा गया था । उस भविष्य में आ्त्म- 
निरय के सिद्धांत पर सूबों को हिंदुस्तानी संघ से श्रलग एक नया आज़ाद संघ 
क्रायम कर सकते का अधिकार था | इसके अलावा हिंदुस्तानी संघ से अलहदा 
हो सकने का हक़ हिंदुस्तानी रियासतों को भी दिया गया था । यह बात खयाल 
रखने की है कि हिंदुस्तान में ६०० से ज़्यादा ऐसी रियासतें हैं । इनमें कुछ तो 
बड़ी हें; लेकिन ज़्यादातर तो बहुत छोटी हूँ । ये रियासतें और ये सूबे विधान 
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बनाने में हिस्सा लेते, विधान पर असर डालते और बाद में उससे बाहर निकल 
सकते थे । सारी पृष्ठभूमि में अलह॒दा होने की बू होती, और राजनीतिक और 
ग्राथिक समस्यात्रों को एक गौण स्थान मिलता । प्रतिक्रियावादी हिस्से, जिनमें 
बहुत-से श्रापसी फ़क़ होते, एक बार मिलकर मज़बूत, उन्नतिशील और ए 
क्ौमी सरकार की तरकक्‍क़ी को कुचल देते । अलहूृदा होने की लगातार धमकियों 
की वजह से विधान में बहुत-सी बेजा पाबंदियां लग जातीं । केंद्रीय सरकार 
कमज़ोर, निकम्मी बना दी जाती, लैकिन इतने पर भी वे फिर ग्रलग हो सकते 
थे, और तब बाक़। रियासतों और सूबों के लिए फिर एक ग्रमली श्राईन बनाना 
मुश्किल होता । विधान बनाने वाली संस्था के लिए चनाव, मौजूदा सांप्रदायिक 
क्षेत्रों से होते । वह एक बदक़िस्मती की चीज़ थी, क्योंकि उसमें पुरानी, बंटवारे 
क्ली, भावना बनी रहती, लेकिन फिर भी उन परिस्थितियों में वह लाज़िमी थी, 
लेकिन रियासतों में चुनाव की बाबत कोई ज़िक्र नहीं था, और उनकी नौ 
करोड़ की आबादी का बिलकुल भी खयाल नहीं किया गया था। रियासतों 
के सामंतव[दी शासक अपनी आबादी के अ्रनुपात से अपने नुमाइंदों को नियुक्त 
कर देते । इन आ्रादमियों में कुछ क़ाबिल मंत्री हो सकते थे, लेकिन कुल मिला- 
कर उनमें लाज़िमी तोर पर जनता का जगह, सामंतवादी, स्वेच्छाचारी राजा 
के नुमाइंदे होते । विधान बनाने वाली सभा की क़रीब एक चौथाई जगहों पर 
वे कब्जा करते, और अपनी संख्या से उसके फ़ेसलों पर काफ़ी असर डालते । 
इस असर में एक चीज़ और उनकी मदद करती, वह थी उनकी सामाजिक- 
प्रगति के लिहाज से पिछड़ी हुई हालत और उनकी अलहदा होने की 
धमकी । विधान बनाने वाली संस्था चने हुए और गैर चूने लोगों 
की एक अ्रजाब घिचड़ी होती । चुने हुए आदमी सांप्रदायिक निर्वाचन क्षेत्रों 
से आते, श्रौर उनम कुछ स्थापित स्वार्थों वाले लोग भी होते, और दूसरे लोग 
रियासती राजा और नवाबों के तैनात किये हुए होते । इसमें भी एक चीज और 
थी कि आपस में मिलकर ते की हुई बातों को भी मनवाने के लिए बाद मे 
कोई दबाव नहीं डाला जा सकता था । वह अ्रस्लियत और समभ जो आपस में 
मिल-जलकर फ़ैतला करने में होती हैं, ग़ायब होती | उसके बहुत से मेंबरों 
का भकाव, बिलकुल गैर ज़िम्मेदार होकर काम करने की तरफ़ होता, क्योंकि 
उन्हें यह लगता कि वे कभी भी अलग हो सकते हैं, और मिल-जुलकर किये 
हुए फ़ैसलों की भी जिम्मेदारी लेने से इंकार कर सकते हूँ । 

हिंदुस्तान को हिस्सों में बांटने का कोई भी सुझाव सोचने दुःखद 
होता । यह तो उन सारी भावनाओं भ्रोर धारणा्नों के ही खिलाफ़ होता जो 
जनता में एक प्रबल प्रेरणा करती हैं। हिंदुस्तान की सारी क्रौमी तहरीक हिंदु- 
'स्तान के एके की बुनियाद पर थी, हालांकि यह एके की भावना, राष्टीयता के 
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मौजूदा पहलू से बहुत ज़्यादा पुरानी और गहरी थी । उसकी जड़ तो हिंदुस्तान 
के इतिहास के एक बहुत पुराने वक्त में थी। वह यक्रोन वह भावना मौजूदा 
घटनाओं से और ज़्यादा मज़बूत हो चुकी थी। इस तरह होते-होते वह हिंदु- 
स्तान एक बहुत बड़ी जनता के लिए विश्वास की एक बुनियादी बात हो गई-एक 
ऐसी चीज़ जिसको न कोई चुनौती दी जा सकती थी, भ्रौर न जिस विषय में 
कोई दो रायें हो सकती थीं । मुस्लिम लीग की तरफ़से एक चुनौती दी गई थी, 
लेकिन उस पर किसी ने ध्यान नहीं दिया | इसके अ्रलावा मुसलमानों की ख़द 
एक बहुत बड़ी तादाद थी, जो उनके ख़िलाफ़ थी । उस चुनौती की बुनियाद भी 
कोई प्रादेशिक नहीं थी । हां, उसमें कुछ धुंघला-सा, श्रनिश्चित इशारा उन 
हिस्सों के बंटवारे की तरफ़ था। उनकी बुनियाद तो मध्यकालीन विचारों पर 
थी, जिसम राष्ट्र का आधार धर्म पर था। इस तरह हिंदुस्तान के हर गांव में 
दोया उससे भी ज़्यादा क़ोम्में बसतां थीं। हिंदुस्तान के बंटवारे से भी, चारों 
तरफ़ फैले हुए, एक दूसरे से लिपटे हुए, धामिक भेद-भाव को पार नहीं किया 
जा सकता था। बंटवारे से तो मुश्किलें बढ़ जातीं। उससे तो वे सवाल भी, 
जिनका हल बंटवारा बताया जाता था, बढ़ जाते । 

भावना के अलावा, बंटवारे के ख़िलाफ़ ठोस दलालें थीं । हिंदुस्तान की 
सामाजिक, आथिक समस्याग्रों की उलझन हद दर्जे पर पहुंच गई थी। इसकी 
खास वजह थी ब्रिटिश सरकार का नाति । और अब अगर भयंकर से भैयंकर 
सर्वनाश से बचना था, तो उसके लिए ज़रूरत थी कि चौतरफ़ा प्रगति का 
कदम उठाया जायू, और तरक्की की जाय | यह तरक्की उसी वक्‍त मुमकिन 
था जब सारे और साबित हिंदुस्तान के लिए, अखण्ड भारत के लिए, ग्रमली और 
कार-आमद योजनायें बनाई जावें। सारे-समूचे हिंदुस्तान के लिए-क्योंकि श्रलग- 
अलग हिस्से एक दूसरे की कमियों को पूरा करते थे | कुल मिलाकर हिंदुस्तान 
बहुत हद तक एक ताकतवर और स्वावलंबी इकाई था। लेकिन ग्ललग-ग्रलग 
करके उसके हिस्से कमज़ोर थे और दूसरों पर निभर थे । अगर ये और 
इनके साथ दूसरी दलालें पहले वक़्तों में लागू थीं, और काफ़ी थीं, तो मौजूदा 
राजनीतिक और आधथिक घटनाग्रों की वजह से उनकी अहमियत ग्रब दुगनी हो 
गई थी । सभी जगह छोटी सरक्रारों की व्यक्तिगत हँसियत खत्म होती जा रही 
थी। वे बड़ी-बड़ी सरकारों में या तो शामिल होती जाती थीं या उनसे आर्थिक 
रूप में जुड़ गई थीं। बड़े-बड़े संघ बनाने का या सरकारों के आपस में मिल- 
कर काम करने का भुकाव बढ़ता जा रहा था । क़ौमी सरकार के विचार की 
जगह अ्रव अनेक क़ौसों वाली सरकार ने ले ली थी और दूर भ विष्य में दुनिया 
भर में एक संघ का नक्शा नज़र आ रहा था| ऐसी हालत में हिंदुस्तान के 
बंटवारे की सोचना, सारी आथिक और ऐतिहासिक घटनाओं के बहाव के 
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खिलाफ़ था | अस्लियत से बहद दूर मालूम होता था । ह 

फिर भी सरुत ज़रूरत की मार से, या विध्वंस के दबाव से, आदमी 
बहुत-सी नापसंद चीज़ों के लिए रज़ामंद हो जाता है। हालतों की मज़बूरी से 
उस चीज़ का बंटवारा हो सकता है, जिसको क़ायदे सेया सही ढंग से एक 
बनाये रखना चाहिए । लेकिन ब्रिटिश सरकार की तरफ़ से पेश किये हुए 
प्रस्तावों में हिंदुस्तान के किसी खास बंटवारे का ज़िक्र न था उसमें सूबों और 
रियासतों के श्रनगिनित बंटवारों के लिए तिफ़ रास्ता खला हुझ्ना था। उन्होंने 
सारे प्रतिक्रियावादी, सामंतववादी और समाज-प्रगति के लिहाज़ से पिछड़े हुए 
लोगों को बंटवारे के हक़ के लिए उकसाया | शायद उनमें से कोई भी बंटवारा 
. नहीं चाहता था, क्योंकि वे अपने पैरों पर, श्रकेले खड़े नहीं रह सकते थे। लेकिन 
वे काफ़ी उत्पात मचा सकते थे और हिंदुस्तान की श्राज़ाद सरकार के बनने 
में रोड़ा अटका सकते थे, देर करा सकेते थे । अगर उनको ब्रिटिश नीति से 
मदद मिलती, जैसा कि शायद होता भी, तो उसके मानी यह होते कि बहुत वक्‍त 
तक रत्ती-भर भी श्राज़ादी न हासिल होती । उस नीति का हमारा अनुभव बहुत 
कड़ग्रा था, ओर हर मोक़े पर हमने यह पाया था कि वह फूट डालने वाली 
प्रवृत्तियों को बढ़ावा दैती हैं । इस बात की क्‍या गारंटी थी कि वह आगे भी 
ऐसा नहीं करेगी, या आगे चलकर यह कह दे कि वह श्रपना वायदा पूरा नहीं 
कर सकत।; क्योंकि उसकी शर्तें पूरी नहीं हुईं । श्रस्ल में इसी की संभावना 
थी, कि वह नीति आगे भा उसी तरह जारी रहे । 

इसलिए इस प्रस्ताव का मतलब सिर्फ़ पाकिस्तान या किसी ख़ास बंट- 
वारे को मंजूर करना नहीं था (हालांकि यह चीज़ भी कोई कम बुरी न होती ) 
बल्कि वह उससे भी बदतर था । उसके लिहाज से दरवाज़ा खोल दिया जाता, 
श्रौर उसमें श्रनगिनित बंटवारों की संभावना रहती । हिदुस्तानी श्राज़ादी के 
लिए वह बराबर एक संकट बना रहता और खास उस! वायदे को, जो कि किया 
गया था, अ्रमल में लाने के लिए एक श्रडंगा खड़ा होता । 

हिंदुस्तानी रियासतों के भविष्य के बारे में फंसला उन रियासतों की 
जनता से नहीं होता। यह फेसला जनता के नुमाइंदों की जगह वहां के मनमाने 
शासक करते । इस उसूल को क़बूल करने के मानी यह होते कि हम प्रपनी 
पक्की, श्रोर बार-वार दुहराई गई नीति को पलट देते और रियासतों की जनता 
से दगा करते। उस हालत में उन लोगों को बहुत गरसे के लिए मनमाने शासन 
में ढकेल दिया जाता । हम राजाओं से ज़्यादा-से-क्यादा मुलायमी से व्यवहार 
करने को तंयार थे ताकि लोकतंत्र के लिए रहो-बदल में उनका सहयोग मिल 
सके । और अगर उस मौके पर ब्रिटिश ताक़त-एक तीसरी पार्टी-न होती, तो 
हमें शक नहीं हैं कि हम कामयाब हो गये होते । लेकिन रियासतों के मनमाने 
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शासन को ब्रिटिश सरकार का सहारा मिलने पर यह संभावना थी कि राजा 
लोग हिंदुस्तानी संघ से बाहर रहें, और ग्रपनी जनता के ख़िलाफ़ लड़ाई में 
अपने बचाव के लिए ब्रिटिश फ़ौज का सहारा लें | असल मे हमें यह बता दिया 
गया था कि अगर ऐसी हालत पैदा हुई तो रियासत में विदेशी हथियार-बंद 
फ़ोज रहेगी । और चूंकि इस बात की संभावना थी कि ये रियासतें हिंदुस्तानी 
संघ के क्षेत्र में बीच-बीच में टापुओं की तरह होंगी, इसलिए यह सवाल उठा 
कि ये विदेशी फ़ौजें वहां कैसे पहुंचेंगी और किस तरह अलग-अ्रलग रियासतों 
में मौजूद विदेशी फ़ौजें अपना आना-जाना क्रायम रखेंगी । उसके मानी यह 
होते कि भारतीय संघ का जमीन पर होकर विदेशी फ़ौज को आ॥आने-जाने का 
रास्ता दिया जाता । 

गांधीजी ने बराबर ऐलान किया था कि वह राजाओं के कोई दृश्मन 
नहीं है । यह सच है कि राजाओं से बराबर उनका व्यवहार दोस्ताना रहा, 
हालांकि अ्रक्सर उन्होंने उनके सरकारी ढंग की श्रालोचना की, और इस बात 
की भी आलोचना की कि उनकी जनता को मामूली अधिकारों की भी आज़ादी 
नहीं थी । कितने ही वर्षों से उन्होंने कांग्रेस को रोक रखा था कि वह रिया- 
सती मामलों में सीधे तौर पर दखल न दे | उनकी यह खाहिश थी कि रिया- 
सत की जनता खुद आगे बढ़े श्रौर इस तरह अपने अंदर आात्म-विश्वास और 
ताक़त बढ़ाये । हममें से बहुत से लोगों को उनकी यह नीति नापसंद थी । 
लेकिन इस सबके पीछे एक पकक्‍का विश्वास था। उन्हीं के शब्दों में--''मेरी 
नीति की एक बुनियादी बात यह है कि रियासती जनता के अ्रधिकारों को बेच 
देने में में साथ नहीं दूंगा ( चाहे ) इससे ब्रिटिश हिंदुस्तान की जनता को 
आज़ादी ही क्‍यों न मिलती हो ।” प्रोफ़ेसर बरीडेल कीथ, जो ब्रिटिश कॉमन-वेल्थ 
और हिंदुस्तान के विधान पर अभ्रधिकारी और प्रामाणिक माने जाते हूँ, गांधीजी 
के दावे का ( जो दावा ख़ुद कांग्रेस का भी हैं ) समर्थन करते हूँ । कीथ ने 
लिखा है-- सम्राट के सलाहकारों का यह सोचना नामुमकिन हूँ कि रियासती 
जनता को वे अधिकार नहीं दिये जायंगे जो हिदुस्तानियों को ब्रिटिश सूबों में 
हासिल हैं। सम्राट्‌ को यह सलाह देने का उनका फ़ज्ञे है कि राजा लोगों को 
विधान में इसलिए शामिल किया जाय कि अपनी रियासतों में वे जनता की 
सरकार जल्दी ही कायम करें और इसके लिए सम्नराद को श्रपते अधिकारों का 
उपयोग करना चाहिए । कोई भीसंघ हिंदुस्तान के हित में नहीं होगा अगर 
उसमें सूबों के नुमाइंदे गैर-जिम्मेदार राजाभों के तेनात किये हुए भ्रादमियों के 
साथ काम करने का मजबूर किये गए । भ्रस्ल में गांधीजी के दावे का यह 
जवाब नहीं है कि जनता को श्रधिकार हस्तांतरित करने के बाद, राजा लोग 
लाज़िमौ तौर पर सम्राट के मुताबिक चलेंगे।” प्रो. कीथ ने प्रपनी यह राय 
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ब्रिटिश सरकार के एक पहले प्रस्ताव के सिलसिले में दी थी जिसमें संघ की 
चर्चा थी । लेकिन सर स्टैफ़र्ड क्रिप्स के प्रस्तावों पर तो यह और भी ज्यादा 
लागू थी । 

जितना ज़्यादा इन प्रस्तावों पर सोचा गया, उतने ही वे श्रस्लियत से दूर 
मालूम हुए । हिंदुस्तान एक शतरंज का तख्ता जैसा बन गया, जिसमें ताम-मात्र 
के लिए ग्राज़ाद या आधी आज़ाद ब।सियों रियासत थीं, जिनमें से ज़्यादातर 
अपने स्वेच्छाचारी दासन को चलाने या अपनी हिफ़ाज़त के लिए. ब्रिटिश फोज 
पर निर्भर थीं । इस तरह इन छोटी-छोटी रियासतों के जरिये जिन पर वह काबू 
रखता, ब्रिटेन राजनीतिक श्रौर आर्थिक दोनों -तरह का ही नियंत्रण जारी 
रखता ।' 

ब्रिटिश वार कैबिनेट के दिमाग़ में हिंदुस्तान के भविष्य के बारे में 
क्या ख़याल था, मुझे नहीं मालूम । मेरे ख़ याल से सर स्टेफ़ो्ड हिंदुस्तान का भला 
चाहते थे, और हिंदुस्तान की आज़ादी और क़ौमी एकता की उम्मीद करते 
थे। लेकिन यह ज़ाती विचारों या रायों या शुभ-कामनाओं का मामला नहीं 
था । हमको एक सरकारी मसविदे पर सोच-विचार करना था। उसमें चीज़ें 
जान-बूककर साफ़ नहीं की गई थीं, लेकिन उसे बड़ी सावधानी से लिखा गया 
था और उसमें हर लफ़्ज़ के मानी थे । हमको बताया गया कि हम उसे या 
तो ज्यों-का-त्यों मान लें या उसे रह कर दें । उसके पीछे ब्रिटिश सरकार 
की एक शताब्दी पुरानी नीति बराबर छिपी हुई थी--हिंदुस्तान में फूट 
डालना, और क़ौम। तरक्क़ी और आज़ादी के रास्ते में श्राने वाली हर चीज़ 
को बढ़ावा देना । गुज़रे वक्‍त में जब कभी कोई क़दम श्रागे बढ़ाया गया, तो 
उसके साथ कुछ शर्ते कुछ पाबंदियां हमेशा इस तरह लगी हुई थीं कि शुरू में 
तो वह बिलकुल नाचीज़् श्रौर मामूला मालूम होती थीं, लेकिन आगे चलकर 
वे बड़ी भारी रुकावटों और झगड़े की जड़ बन गईं । 

ऐसा हो सकता था, शायद इसका बहुत इमकान था कि प्रस्ताव में 
मालूम देने वाले भगड़े या ख़तरे भविष्य म साकार न हों । बुद्धि, देशभक्ति, 

१ ब्रिटिश ताकत श्र बचाव पर हिंदुस्तानी रियासतों की पूरी तिर्भ- 
रता पर सर ज़्योफ्रे डि मौंटमौरेंसी ने अपनी पुस्तक 'वि इंडिया स्टेट्स एंड 
इंडियन फंडरेशन' में जोर दिया है । रियासतें, “हिहुत्तान में इतनी ज्यादा हैं 
कि वे हिंदुस्तान की तरक्की के लिए एक विफट पहेली हे भोर उसके लिए 
अभी कोई हल नहीं दिलाई देता'' 'जहां तक हिंदुस्तान का सवाल है, ब्रिटेन 
का कठजा हटने के बाद, उनका मिदना या दूसरे बड़े हिस्से से मिलना लाजिमी 
हो जायगा ।” 
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हिंदुस्तान श्र दुनिया के भले का व्यापक नज़रिया बहुत से लोगों पर श्रसर 
डालेगा, और उनमें हिंदुस्तान के राजा लोग या उनके मंत्रीगण हो सकते हैं । 
अगर हम अकेले ही छोड़ दिये जाते तो एक-दूसरे का हम सामना कर सकते 
थे। आपसी भरोसा होता, अ्रलग-अलग दलों की मुश्किलों, उलभनों और 
समस्याओं पर विचार हाता, श्रौर चीज़ों पर हर पहलू से सोच-विचार करने 
के बाद एक समझौता निकल सकता था, जो सबको मंजूर होता । लेकिन इस 
इशारे के होते हुए भी कि हमको आत्म-निर्णंय का अधिकार होगा, हमको 
प्रकेले नहीं छोड़ना था। ब्रिटिश सरकार बराबर वहां थी। ख़ास निशाने की 
जगहों पर उसका कब्जा था और वह कई ढंग से दखल दे सकती थी, रुका- 
वटें डाल सकती थी । सरकारी मशीन की सारी नौकरियों पर ही सिर्फ़ उसका 
कब्जा नहीं था, बल्कि रियासतों में उसके रेजीडेंट, पोलिटिकल एजेंट भ्रहम 
और असर रखने वाली हैसियत रखते थे | असल में खुद स्वेच्छाचारी राजा 
लोग, वाइसराय के अ्रधीन पोलिटिकल विभाग के प्रे-पूरे नियंत्रण में थे। उन 
में बहुत से प्रधान-मंत्री उन लोगों पर जबरदेस्ती लाद दिये गए थे और वे 
ब्रिटिश नौकरशाही के मेंबर थे । 

अगर हम ब्रिटिश प्रस्तावों के बहुत से खतरों से बच भी सकते, तब 
भी हिंदुस्तान की श्राजादी को दबा देने के लिए बहुत-सी चीजें थीं; उसकी 
तरक्की को रोका जा सकता था, नई गौर खतरनाक समस्याएं उठाई जा 
सकती थीं, जिनसे मुहिकलें बेहद बढ़ जातीं । सांप्रदायिक चुनावों ने, जो क़रीब 
एक पीढ़ी पहले लागू किये गए थे, बहुत कुछ शतानी की थी | भ्रब॒ हर शअड़- 
चन डालने वाले दल के लिए रास्ता साफ किया जा रहा था। ओर हिंदुस्तान 
में बराबर बंटवारे के डर का दरवाजा खुला था| एक श्रनिश्चित भविष्य के 
लिए इस इंतजाम पर हमसे साथ के लिए वायदा कराया जा रहा था। वह 
एक ऐसा भविष्य था जिसमें भगड़े के अंकुर फूटते। कांग्रेस ने ही नहीं बल्कि 
राजनीतिक नज़र से नरम-से-नरम दल वाले राजनीतिज्ञों ने भी, जिस्होंने 
हमेशा ब्रिटिश सरकार का साथ दिया था, ऐसा करने से भ्रपनी लाचारी 
जाहिर की । 

हिंदुस्तान के एके के लिए सारे जोश श्रौर ख्वाहिश के होते हुए भी, 
कांग्रेस ने, अल्प-संख्यकों और दूसरे दलों का सहयोग लेने की दिल से कोशिश 
की, श्रौर वह यहां तक आगे बढ़ गई कि उसने ऐलान किया कि कोई भी प्रादे- 
शिक इकाई, हिंदुस्तानी संघ में, उसकी जनता की घोषित इच्छा के ख़िलाफ़, 
मजब्रन नहीं रखी जायगी। भ्रगर भौर कोई चारा न हो, तो बंटवारे के 
उसूल को उसने मान लिया | लेकिन किसी तरह वह इस चीज़ को बढ़ावा नहीं 
देना चाहती थी । कांग्रेस-कार्य-समरिति ने क्रिप्स-प्रस्तावों के सिलसिले पर भ्रपने 
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प्रस्ताव में कहा : “कांग्रेस हमेशा से हिंदुस्तान की श्राज़ादी और उसके एके के 
टूटने से और खास तौर से श्राज की दुनिया में, जब आदमी लाज़िमी तौर पर 
बड़े-बड़े संघों की बाबत सोचते हैं, सभी को बहुत नुक़सान होगा और इस- 
लिए उसके खयाल से ही बेहद तकलीफ़ होती हैँं। फिर भी कमेटी यह नहीं 
सोच सकती कि वह किसी खास हिस्से के लोगों को उनकी ऐलान की हुई 
खाहिश के खिलाफ़, हिंदुस्तान के संघ में रहये को मज़बूर करे। इस उसूल 
को मानते हुए भा कमेटी यह चाहती है कि ऐसी हर कोशिश की जाय जिससे 
ऐसी हालत पैदा हो कि अलग-श्रलग हिस्सों के श्रादमी मिल-जुलकर एक 
कौमी ज़िदगी बना सकें । इस उसूल को मानने के लाज़िभी मानी यह हैं कि 
झब ऐसी कोई रहो-बदल न की जाय कि नये भगड़े पैदा हों या उन हिस्सों के 
दूसरे बड़े-बड़े समुदायों पर ज़बदंस्ती की जाय । देश के हर हिस्से को संघ के 
अंदर क़्यादा-से-ज्यादा स्थानीय आज़ादी होनी चाहिए श्रौर साथ ही एक मज़- 
बूत क़ौमी सरकार होनी चाहिए । ब्रिटिश वार कैबिनेट की मौजूदा तजवीजें 
ऐसा बढ़ावा दे रही हैं, कि उनकी वजह से बंटवारे की पूरी कोशिश होगी । 
यह सब, संघ स्थापित करने के मौक़े पर हो रहा है । इस तरह तो आपसी 
भगड़े होंगे, ठीक ऐसे मौक़े पर जब कि ज़्याद-से-क्यादा सहयोग और सदभाव- 
नाओझ्रों की ज़रूरत हैँ । यह प्रस्ताव शायद सांप्रदायिक मांग को पूरा करने के 
लिए है, और इसके दूसरे नतीजे भी होंगे । राजनीतिक दृष्टि से प्रतिक्रिया- 
वादी, और अलग संप्रदायों के अरडंगा डालने वाले लोग, भंगड़ा शुरू करेंगें 
और इस तरह देश की बड़ी-बड़ी समस्याओं की तरफ़ से जनता का ध्यान 
हट जायगा ।” 
कमेटी. ने आगे चलकर कहां कि, “भग्रांज की संकट की हालतों में 
तो सिरफ़ मौजूदा वक्‍त के ही कुछ मानी हैं। भविष्य के प्रस्तावों का सिफ़े 
उतना ही महत्त्व है जितना कि उनका मौजूदा वक्‍त पर असर है ।” हालांकि 
भविष्य के इन प्रस्तावों को वह मंजूर नहीं कर सकी, फिर भी किसी-न-किसी 
समभोते पर वह पहुंचने को बहुत उत्सुक थी, ताकि, जैसा वह कहती थी, 
हिंदुस्तान श्रपनी हिफ़ाज़त के भार को उचित रूप से अपने कंधों पर ले सके । 
इसमें अहिसा का कोई सवाल नहीं था श्र न किसी जगह उसका कोई ज़िक्र 
ही किया गया था । हां, एक सवाल, जिस पर बहस हुई, वह यह था कि रक्षा- 
विभाग का मंत्री हिंदुस्तानी हो । 
इस मोक़े पर कांग्रेस की स्थिति यह थी कि हिंदुस्तान पर मंडराते हुए 
युद्ध-संकट के कारण वह भविष्य की चीज़ों को एक तरफ़ रख देने के लिए 
तैयार थी । उसकी सारी निगाह एक क़ौमी सरकार. बनाने की तरफ़ थी, 
जो लड़ाई में प्री तरह साथ दे सके । वह भविष्य के सिलसिले में ब्रिटिश 
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सरकार के उक्त प्रस्तावों को मानने को तैयार नहीं थी, क्योंकि इसमें हूर तरह 
की खतरनाक पाबंदियां थीं । जहां तक उनका सवाल था, ये प्रस्ताव वापिस 
लिये जा सकते थे, और इसके साथ ही ब्रिटिश नीयत को दिखाने के लिए 
क़|यम रखे जा सकते थे । लेकिन यह बात बिलकुल साफ़ थी कि कांग्रेस को 
वह मंजूर नहीं थे। लेकिन इसकी वजह से मौजूदा वक्‍त में सहयोग का रास्ता 
निक्रालने के लिए कोई रुकावट नहीं थ। । 

जहां तक कि वर्तमान का सवाल था, ब्रिटिश वार कंबिनेट के प्रस्ताव 
प्रस्पष्ट थे, अधूरे थे। हां उनमें एक चीज जरूर साफ़ थी, कि हिंदुस्तान को 
रक्षा पूरी तरह से ब्रिटिश सरकार की जिम्मेदारी रहेगी। सर स्टेफ़ोर्ड क्रिप्स : 
के बार-बार के बयानों से ऐसा मालूम होता था कि रक्षा विभाग को छोड़कर 
बाक़ी सब विषयों का इंतजाम हिंदुस्तानी हाथों में दे दिया जायगा | इसका भी 
ज़िक्र था कि वाइसराय सिफ़ वेधानिक प्रमुख की तरह होगा, ठीक उसी तरह 
जैसे इंग्लेंड का बादशाह था। इससे हमने यह समभा कि श्रव सिर्फ़ रक्षा के 
प्रइन पर ही सोच-विचार करना है । हमारी दलील यह थी कि लड़ाई के ज़माने 
में श्रक्सर ऐसा होता है, और बाद में ऐसा हुआ भी, कि उसके (रक्षा के ) अंदर 
ज्यादातर क्रौमी काम-काज समा जाते हैं। अगर रक्षा को राष्ट्रीय सरकार के 
कार्य-क्षेत्र से बिलकुल अलहदा कर दिया जाय, तो शायद ही कुछ बाक़ी बचे । 
यह बात मंजूर थी कि ब्रिटिश सेनापति हथियारबंद फ़ोज पर झऔर फ़ोजी 
कार्रवाइयों पर अपना पूरा काबू बनाये रहे । यह बात भी मंजूर थी कि लड़ाई 
की नीति, सम्राट के अधिकारियों द्वारा ते हो । छेकित इसके अलावा यह मांग 
की गई थी कि रक्षा-मंत्री का काम राष्ट्रीय सरकार के हिंदुस्तानी सदस्य को 
मिलना चाहिए। 

कुछ बहस के बाद सर स्टैफ़ोर्ड तैयार हो गये कि एक हिंदुस्तानी मेंबर 
के भ्रधीन रक्षा विभाग हो | लेकिन -जो काम इस विभाग के जिम्मे सेपे गए. 
वह यह थे : सावंजनिक संबंध, पेट्रोल, लिखाई झऔौर छपाई का सामान, विदेशी 
शिष्ट-मंडलों के लिए सामाजिक प्रबंध, फ़ौजों के आराम का इंतज्ञाम, फ़ौज 
के नाइते और मन बहलाव का इंतजाम । यह एक ध्यान देने लायक सूची थी | 
और उससे रक्षा-मंत्री का पद एक मज़ाक की चीज़ बन गया । श्रागे बहस से 
एक दूसरा ही पहलू सामने झ्राया । इन दोनों नज़रियों में श्रव भी काफ़ो फर्क 
था । लेकिन ऐसा महसूस हुग्ना कि हम एक दूसरे के क़रीब आते जा रहे हैं । 
पहली बारमुझे ऐसा लगा और यही बात दूसरों को महसूस हुई कि भ्रब समझौता 
मुमकिन है । लड़ाई की हालत में बढ़ता हुआ संकट बराबर एक अंकुश था कि 


हम सभी किसी समभकौते पर पहुंचना चाहते थे । क्‍ 
लड़ाई और हमले का खतरा बड़ा था और उसका ज॑से भी हो मुकाबला 
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करना था । फिर भा कई तरीक़े हो सकते थे । लेकिन मौजूदा वक्‍त के लिए 
और उससे भी ज़्यादा भविष्य के लिए सिफ़ एक ही कारगर तरीक़ा हो सकता 
था । हमको ऐसा मालूम पड़ा कि मनोवेज्ञानिक अवसर हाथ से निकल सकता 
है श्र उसके बाद मौजूदा ख़तरे ही नहीं झआायंगे बल्कि भविष्य के बड़े भारी 
खतरे और भी ज़्यादा बढ़ जायंगे | पुराने और नये सभी हथियारों की ज़रूरत 
थी। और ज़रूरत थी उनको इस्तेमाल करने के लिए एक नये ढंग की, नये जोश 
क।, नये क्षितिज की, भविष्य म--भूतकाल से बिलकुल भिन्न भविष्य में-एक 
नये विश्वास की । आर उसका सबूत मौजूदा वक़्त की तब्दीलियों में था । 
शायद हमारी उत्सुकता से हमार। आशावादिता बढ़ गई ओर हम कुछ देर के 
लिए भूल गए भ्रौर यह चीज़ धृंघली हो गई कि ब्रिटिश शासकों के और हमारे 
बीच की खाई बहुत चौड़ी थी, और बहुत गहरी थी । ख़तरे श्रोर विध्वंस के 
होते हुए भी सदियों पुराने झगड़े का हल हो जाना ऐसा आसान नहीं था । 
किसी भी शाही ताक़त के लिए, साम्राज्य को जकड़े हुए अपने पंज को ढीला 
करना कभी भी श्रासान नहीं हीता । ऐसा सिर्फ़ ज़बदंस्ती ही कराया जा सकता 
था । क्‍या परिस्थितियों में वह ताक़त या दृढ़ता श्रा गई थी। हमें पता नहीं 
था लेकिन हमने मनाया कि ऐसा ही हो । 

मर तब, ठीक उस वक़्त जब मूझे सबसे ज़्यादा उम्मीद थी, श्रजीब 
चाज़ें होने लगीं | लार्ड हुलीफ़ेक्स ने संयुक्त राष्ट्र में कहीं व्याख्यान देते हुए, 
कांग्रेस पर जोरदार आक्षेप किये । दूर अ्रमेरिका में ठीक उसी वक्‍त उन्होंने यह 
क्यों किया, यह समभ में नहीं श्राया । लेकिन यह साफ़ था कि कांग्रेस के साथ 
समभौते की बात-चीत चल रही थी, यह ऐसा उस वक्त तक नहीं कर सकते 
थे.जब तक कि वह ब्रिटिश सरकार का नीति और विचारों को ही प्रकट न 
कर रहे हों । यह बात दिल्‍ली म अच्छी तरह मालूम थी कि वाइसराय लाई 
लिनलिथगो और सिविल सर्विस के बड़-बड़े श्रफ़ुलर समभोते के सख्त खिलाफ 
थे । वे अपनी ताक़तों को घटाने के लिए तैयार नहीं थे । बहुत-सी बातें गृप-चुप 
ढंग से हुई और उनके बारे में पूरी जानकारी नहीं हुई ।' 

जब हम स्टैफ़ोड क्रिप्स से, रक्षा-मंत्री के काम-काज की बाबत एक 
नया समभोता निकालने श्र सोच-विचार करने के लिए फिर मिले, तो यह 
बात ज़ाहिर हुई कि हमारी पिछली बातों का भअ्रश्मली चीज़ से कोई ताल्लुक़ 
नहीं था | न कोई नये मंत्री बनने थे और न उन्हें कोई भ्रधिकार ही दिये जाने 
थे | वाइसराय की मौजूदा एक्जीक्यूटिव कोंसिल बदस्तूर बनी रहेगी, और 
इरादा सिर्फ़ यह था कि राजनातिक दलों के कुछ और हिंदुस्तानियों को उसमें 
नियुक्त कर दिया जाय । यह कोंसिल किसी भी मानी में केबिनेट नहीं हो सकती 
थी । उसके मेंबर तो अपने-अपने विभागों के श्रध्यक्ष या मंत्री होते; लेकिन सारी 
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ताक़त वाइसराय के हाथों में ही रहती । हमने महसूस किया कि क़ानून के रंदो- 
बदल में वक्‍त लगता है और इस।लिए हमने उनके लिए ज़ोर नहीं दिया था। 
लेकिन हमने इस बात पर ज़रूर जोर दिया था कि वाइसराय एक ऐसा ढर्रा 
अपनाये कि अ्रमली तौर पर कौंसिल कंबिनेट की तरह हो और वाइस राय उसके 
फ़ैसलों को माने | अब हमको बताया गया कि यह मुमकिन नहीं था, और वा इस- 
राय की ताक़त ज्यों-की-त्यों बनी रहेगी--क़ाननी तोर से भी और अमली 
तौर से भी । यह एक अजीब तब्दीली थी, जिस पर यक़ीन करना मुश्किल था ; 
क्योंकि पहले मौक़ों पर हमारी बातों की बुनियाद ही बिलकुल दूसरी थी। 

हमने सोच-विचार किया कि हमले को रोकने के लिए किस तरह 
हिंदुस्तान की ताक़त को बढ़ाया जा सकता हूँ। हम हिंदुस्तानी फ़ौज़ को यह 
महसूस कराना चाहते थे कि वह एक क़ौमी फ़ौज हूँ श्रोर इस तरह हम लड़ाई 
में देश-भक्ति की भावना को मिलाना चाहते थे। इसके साथ ही नई फ़ौज बनाते, 
ग्रौर होम गार्ड आदि तेज्जी से बनाते ताकि हमले के मौक़े पर घर-घर में बचाव 
हो सके । वह ठीक हें कि यह सब चीज़ें सेनापति के अभ्रधीन होतीं । हमसे कहा 
गया था कि हमको ऐसा नहीं करने दिया जायगा । हिंदुस्तानी फ़ौज तो अस्ल- 
में ब्रिटिश फ़ौज का ही एक हिस्सा थी और उसे किसी भी मानी में क़ौमी 
फ़ोज नहीं कहा जा सकता था । इस में शक है कि होम गार्ड, या मिलीशिया 
जैसे नये हथियारबंद दस्तों और जत्थों के संगठन की हमको इजाज़त मिलती । 

इस तरह इस सबके मानी यह निकले कि मौजूदा ढांचा ज्यों-का-त्यों 
बना रहेगा, वाइसराय के मनमाने अधिकार बराबर बने रहेंगे श्रोर हममें से 
कुछ उनके वर्दीपोश श्रनुयायी होकर नाइते ओर चाय-पानी या इससे मिलती- 
जुलती चीज़ों की देख-भाल कर सकते थे । इस प्रस्ताव में और अ्रठारह महीने 
पहले के मि० एमरी के प्रस्ताव में रत्ती-भर भी फ़क़ नहीं था। मि० एमरी 
का प्रस्ताव उस वक्‍त हिंदुस्तान की बे ज्ज़ती करता हुआ मालूम दिया। यह 
ठीक है, कि इस सबसे एक मनोवेज्ञानिक अंतर होता, और कुछ व्यक्तियों 
के परिवतन का भी श्रसर होता है । वाइसराय के सिंहासन को चारों तरफ़ 
घेरे रखने वाले जी हुजू रों की जगह, इरादे वाले और क़ाबिल लोग, एक दूसरे 
ही ढंग से काम करते । 

हमारे लिए किसी भी मौक़े पर खास तौर से इस वक्‍त, इस स्थिति 
का मंजूर करना, खयाल के बाहर था, नामुमकिन था। अगर हमने ऐसा करने 
की हिम्मत की होती तो हमारे ही आदमी हमारा साथ छोड़ देते, हमारे 
खिलाफ़ हो जाते । सच तो यह है कि बाद म जब सारी बातें जनता के सामने 
झाईं तो उन रियायतों के लिए, जो समभोते के दोरान में हमने मंजूर कर ली 
थीं, बड़ी भारी नाराज़ी हुई । 
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सर स्टैफोडे क्रिप्स से बातचीत के सारे ठौरान में श्रल्प-संख्यकों के 
मामले पर या सांप्रदायिक कहे जाने वाले सवालों पर न तो कोई सोच-विचार 
हुआ और न उनका ज़िक्र ही उठा श्रस्ल में उस वक्‍त यह सवाल ही नहीं 
उठा।। भविष्य के वैधानिक परिवतंन के सिलसिले में यह एक सवाल था, 
लेकिन ब्रिटिश प्रस्तावों पर हमारी पहली प्रतिक्रिया के बाद सबको जान-बू भ- 
कर एक तरफ हटा दिया गया था। श्रगर क़ौमी सरकार को असली हुकूमती 
ताक़त सौंप देन का उसूल मान लिया था, तो यह बात लाज़िमी तौर से उठती 
कि मुख्तलिफ़ दलों के नुमाइंदे किस श्रौसत में होंगे । और चूंकि हम उस स्थिति 
तक ही नहीं पहुंचे, इसलिए दूसरा सवाल न तो उठा श्लौर न उस पर सोच- 
विचार ही किया गया । जहां तक हमारा ताललुक है, हम खास पार्थियों के 
विश्वास पर बनी एक सच्ची क़ौमी सरकार के लिए इतने उत्सुक थे कि हमको 
ऐसा महसूस होता था कि आपसी अनुपात के सवाल पर कोई खास परेशानी 
नहीं होगी । कांग्रेस-स भापति, मौलाना श्रबूल कलाम श्राज्ञाद ने सर स्टैफोडड 
क्रिप्स के लिए एक ख़त में लिखा : “हम इस बात पर आपका ध्यान दिला- 
यंगे कि जो प्रस्ताव हमने पेश किये हें वे सिर्फ़ हमारी ही नहीं बल्कि हिंदुस्तान 
की जनता की एकमत मांग, कहे जा सकते हें । इन मामलों पर अलग-प्रलग 
समुदायों और पार्टियों में कोई मतभेद नहीं है; फ़क॑ तो कुल मिलाकर हिंदु- 
स्तानी जनता और ब्रिटिश सरकार में है । हिंदुस्तान में जो कुछ मतभेद हैं, 
वह तो सिफ़ भविष्य के वैधानिक परिवतंन के बारे में है । हम इस सवाल को 
मुल्तबी करने के लिए तैयार हैं, ताकि हिंदुस्तान की रक्षा के लिए, मौजूदा 
संकट में ज़्यादा-से-ज्यादा एका हो सके । इस वक्‍त जब हिंदुस्तान में इस बारे 
में सिफ़ एक ही राय हे कि एक ऐसी राष्ट्रीय सरकार की स्थापना हो, जो 
हिंदुस्तान के झ्रादश के लिए काम करते हुए, उन करोड़ों आदमियों की भी 
सेवा करे जो श्राज मौत और तकलीफ़ का सामना कर रहे हैं, यह तो बिल- 
कुल सर्वनाश की ही बात होगी अ्रगर ब्रिटिश सरकार ऐसी सरकार की स्था- 
पना को रोक रखे ।” 

बाद में कांग्रेस-सभापति के झ्राख़िरी ख़त में यह कहा गया था: 
“हमारी दिलचस्पी इसमें नहीं है कि सिर्फ़ कांग्रेस को ही ताक़त मिले; बल्कि 
हमारी दिलचस्पी इसमें है कि हिंदुस्तान की सारी जनता को प्राज्ञादी और 
ताक़त मिले ।****** हमको विश्वास है कि अगर ब्रिटिश सरकार अ्रपनी फूट 
डालने वाली नीति को बढ़ावा न दे, तो हम सब, चाहे हम किसी पार्टी या दल 
के हों, श्रापस में मिल सकते हें श्र काम करने का ऐसा रास्ता निकाल सकते 
जो सबको मंजूर होगा। लेकिन अफ़सोस कि इस भारी खतरे के मौक़े पर 
भी ब्रिटिश सरकार अ्रपनी फूट डालने वाली नीति को छोड़ने को तैयार नहीं 
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हैं। इससे हमको मज़बूर होकर इस नतीज पर पहुंचना पड़ा है, कि हिंदुस्तान 
की, मंडराते हुए हमले से हिफ़ाजत की जगह, हिंदुस्तान में जब तक मुमकिन 
हो सके, अपना राज्य क्रायम रखने की उसके दिमाग़ में ज़्यादा अहमियत है 
और उसी मक़सद से वह यहां फूट और झगड़ा बढ़ाये जाती है। हमारे लिए 
और सभी हिंदुस्तानियों के लिए हिंदुस्तान की हिफ़ाजत श्रोर रक्षा का ही 
खास खयाल है और उसी कसौटी. को हम सबसे ऊपर मानते हें ।” 

इस खत में रक्षा के बारे में हमारी स्थिति को भी उन्होंने साफ़ कर 
दिया । “किसी ने भी सेनापति की ग्राम ताक़तों को कम करने का सुभाव नहीं 
किया । यही नहीं, हम तो और भी आग बढ़े, और युद्ध-मंत्री के नाम से और 
भी नई ताक़त देने को तैयार थे । लेकिन ज़ाहिर हूँ कि रक्षा के मामले में ब्रिटिश 
सरकार के और हमारे ख़याल में बहुत बड़ा फ़क़ है । हमारे लिए तो उसके 
मानी यह हैं कि उसको राष्ट्रीय स्वरूप दे दिया जाय, भ्रौर हिंदुस्तान के हर 
मर्द और औरत से उसमें हिस्सा लेने को कहा जाय | उसके मानी हें भ्पनी 
जनता का विश्वास करना, ओर इस बड़ा भारी कोशिश में उनका प्रा-पूरा 
साथ लेना । ब्रिटिश सरकार के नज़रिये की बुनियाद हिंदुस्तानियों का बिलकुल 
विश्वास न करने पर है, और वह उनसे अ्रसली ताक़त को रोक रखना चाहती 
हैं। आपने रक्षा के मामले में शाही सरकार के श्रहम कत्तंव्य श्रौर जिम्मेदारी 
का जिक्र किया हैं । उस कत्तंव्य श्रौर जिम्मेद।री का पूरा-पूरा पालन पूरेढंग 
से नहीं हो सकता, जब तक कि हिदुस्तानियों को खुद जिम्मेदारी न मिले और 
उन्हें उसका अनुभव न हो । इधर हाल की ही बातें उसकी गवाह हे। हिंदुस्तन- 
सरकार इस बात को महसूस नहीं करती कि लड़ाई जनता के सहयोग से ही 
लड़ी जा सकती हैं ।” 

कांग्रेस-सभापति के इस आखिरी ख़त के कुछ ही बाद सर स्टैफोर्ड 
क्रिप्स हवाई जहाज़ से इंग्लेंड वापिस लौट गए । लेकिन इससे पहले ओर फिर 
इंग्लेंड पहुंचने के बाद उन्होंने जनता के सामने ऐसे बयान दिये जो श्रस्लियत 
से उलटे थे । उनसे हिंदुस्तान में बेहद नाराज़ी हुई। हिंदुस्तान में ज़िम्मेदार 
आदमियों के विरोध श्रौर शिकायत के बाद भी सर स्टैफ़ो्ड और दूसरे श्रादमी 
उन बयानों को दुहराते रहे । 

ब्रिटिश प्रस्तावों को सिर्फ़ कांग्रेस ने ही रह नहीं किया था बल्कि हर 
पार्टी और दल ने उन्हें रह कर दिया था । हमारे यहां के बड़े उदार शोर राज- 
नीतिज्ञों ने उन्हें नामंजूर किया था। मुस्लिम-लीग को छोड़कर और सबकी 
वजहें भी क़रीब-क़रीब वही थीं । अ्रपने ढरें के मुताबिक़ मुस्लिम-लीग ने इंतज़ार 
किया कि और लोग अपनी राय ज़ाहिर करें, तब उसने अपनी श्रलग वजहें देकर 
प्रस्तावों को रह कर दिया । 
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ब्रिटिश पार्लामेंट में श्रौर दूसरी जगहों पर यह कहा गया कि कॉंग्रेंस 
की रह करने की वजह तो गांधीजी का वह रुख़ था जो समभौता चाहता ही 
नहीं था। यह बात बिलकुल ग़लत है। गांधीजी ने और लोगों के साथ इस 
बात को नापसंद किया था कि प्रस्ताव की वजह से भविष्य में, श्रनगिनित 
बंटवारे करने पड़ते और साथ ही हिंदुस्तानी रियासतों की नौ करोड़ जनता 
की भ्रवहेलना की गई थी उन्हें श्रपस भविष्य के बारे में कुछ कहने का अधिकार 
नहीं दिया गया था। समभौते की सारी बात-चीत, जिसमें भविष्य की नहीं 
बल्कि मौजूदा हालत में रहो-बदल का ही ज़िक्र था, गांधी जी की ग़रहाजिरी में 
हुई । अपनी पत्नी की बीमारी की वजह से उन्हें लौट जाना पड़ा था | उनका 
इस सबसे कोई ताललुक़ ही नहीं था । पिछले कितने ही मोक़ों पर कांग्रेस-कार्य- 
समिति अ्रहिसा के मामले में उनसे अ्रसहमत रही है। वह तो लड़ाई म और खास 
तौर से हिंदुस्तान की रक्षा में साथ देने के लिए, क़ौमी राष्ट्रीय सरकार की 
स्थापना के लिए बहुत उत्सुक थी । 

लोगों के दिमागों में लड़ाई का खयाल था और वही अहम सवाल था । 
हिंदुस्तान पर हमला साफ़ दिखाई पड़ रहा था। समभौते ने लड़ाई में रुकावट 
नहीं पेश की; क्योंकि उसका नियंत्रण तो विशेषज्ञ ही करते, न कि आराम 
झ्रादमी । लड़ाई की नीति के सिलसिले में किसी फंसले पर पहुंचना मुश्किल 
नहीं था । अ्रसली सवाल तो क़ौमी सरकार को ताक़त सौंपने का था । ब्रिटिश 
साम्राज्यवाद ओर हिंदुस्तानी राष्ट्रीयता का यह पुराना झगड़ा था। उस 
मामले में चाहे लड़ाई हो या न हो, हिंदुस्तान और इंग्लेड का निश्चय किये 
हुए था । इन सबके पीछे मि० विस्टन चचचिल की बड़ी हस्ती काम कर 
रही थी । 


& ; मायूसी 

क्रिप्स संधि-चर्चा का अ्रचानक खात्मा और सर स्टैफ़ोर्ड की यकायक 
वापसी, इन दोनों बातों से भ्रचंभा हुआ । जहां तक मौजूदा वक्‍त का सवाल 
था, क्‍या इसी तुच्छ तजवीज़ के लिए, जेसी कि वह आगे चलकर साबित हुई 
झ्ोर जिसमें पहले कई बार कही बातों को ही दुहृराया गया था, ब्रिटिश वार- 
कंबिनेट का एक मेंबर हिंदुस्तान आया था ? या यह सब संयूक्‍त राष्ट्र प्रमे- 
रिका फी जनता में प्रचार के खयाल से किया गया था ? उसकी प्रतिक्रिया तेज 
ध्रौर तीखी हुई । ब्रिटेन के साथ समभोते की कोई उम्मीद नहीं थी । हिंदु- 
स्तानियों को, जेसी कि उनकी तबियत थी, पपने देश को बाहरी हमलों से 
बचाने का भी मोौक़ा नहीं दिया जाना था । 

इस बीच उस हमले की संभावना बढ़ रही थी, भोर भूखे हिंदुस्तानी 
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शरणाथियों के भऋूंड-के-झुंड, हिंदुस्तान की पूर्वी सीमा से अंदर आ रहे थे । पूर्वी 
बंगाल में, घबराहट में, हमले के डर की वजह से, दसियों हज़ार नावों को 
बरबाद कर दिया गया | (बाद में यह कहा गया कि एक सरकारी हुक्म के 
ग़लत मानी लगाने की वजह से ऐसा किया गया था ) । उस विस्तृत प्रदेश में 
जल-मार्ग बहुत हें, और वहां आना इन्हीं नावों के सहारे मुमकिन था । उनके 
बरबाद कर देने की वजह से बड़े-बड़े समुदाय एक दूसरे से भ्रलहदा हो गए । 
उनकी रोजी छिन गई | एक जगह से दूसरी जगह झाने-जाने का सहारा नहीं 
रहा, और वह बंगाल के अकाल की एक काफ़ी बड़ी वजह हुई । एक बड़े 
पैमाने पर वहां से हटने की तैयारियां की गईं। दक्खिन बर्मा में और रंगून में 
जो कुछ हुआ था उसके दुहराए जाने के आसार दिखाई पड़ने लगे। मद्रास 
दहर में एक अस्पष्ट और अनिश्चित अ्रफ़वाह उड़ी (बाद में यह भूठी निकली )। 
इसमें कहा यह गया कि एक जापानी जहाज़ी बेड़ा आरहा हैं । उसका नतीजा 
यह हुआ कि बड़े-बड़े सरकारी भ्रफ़ुसर वहां से श्रचानक हटे और साथ ही कुछ 
हद तक वहां का बंदरगाह भी बिगाड़ दिया गया। ऐसा मालूम होता था कि 
हिंदुस्तान की सिविल हुकूमत की हिम्मत टूट रही थी। हिंदुस्तान की क्ौमियत 
कुचलने में ही उसकी बहादुरी थी । 

हमका क्‍या करना था ? हम इस बात को बर्दाइत नहीं कर सकते थे 
कि हिंदुस्तान का कोई भी हिस्सा हमले के सामने चंपचाप सिर भुका दे । 
जहां तक कि हथियारबंद विरोध का सवाल है, उससे (ज॑ंसी कुछ वह थी) 
फ़ौज़ का और हवाई ताक़त का ताल्‍लुक़ था । अमेरिका से मदद आरही थी-खास 
तौर से हवाई ज़हाज़ों की शक्ल में मदद थी, और उससे सारी फ़ौज। स्थिति 
धीरे-धीरे बदल रही थी। जिन ढंग से हम मदद कर सकते थे वह था घरेलू 
मोर्चे के सहारे वातावरण में परिवर्तेन | लोगों में जोश पैदा करते, किसी भी 
सूरत से हमला रोकने की तीब्र इच्छा जगा देते | इसके लिए नागरिकों का 
संगठन करते और गृह-रक्षक जत्थे बनाते । ब्रिटिश नीति ने हमारे लिए यह 
चीज़ बेहद मुश्किल बना दी थी । ख्लास हमले के मौक़े पर फ़ौज के बाहर किसी 
भी हिंदुस्तानी पर इतना भरोसा नहीं था कि उसे बंदूक़ दी जाती । यही नहीं 
बल्किगांवों में निजी हिफाजत के लिए ग़ै र-हथि या रबंद जत्थों को तैयार करने की 
कोशिश भी नापसंद की गई, और भ्रक्सर वह दबा दी गई। ब्रिटिश अधिकारी 
अन-रक्षा-संगठन को बढ़ावा देने की जगह उससे डरते थे । उसका वजह थी। 
मे इन सावजनिक रक्षा के संगठनों में, ब्रिटिश राज्य के लिए विद्रोह भ्रौर 
खतरा देखने के भ्रादी हो गए थे। उनको भ्रपनी पुरानी नीति पर ही चलना 
था | उसकी जगह दूसरा रास्ता सिफ़े यही था, कि हिफ़ाजत के लिए सावें- 
जनिक संगठन पर भरोसा करने वाली क़ोमी सरकार कायम हो। इस रास्ते 
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को उन्होंने पहले ही साफ़ तौर पर नामंजूर कर दिया था। भ्रब॒ बीच का 
कोई रास्ता नहीं था | लाज़िमी तौर पर वह जनता को जायदाद की तरह 
इस्तेमाल करना चाहते थे | श्रादमियों की श्रपनी निजी प्रेरणा या सूक नहीं 
होती । भ्रधिकारी वर्ग बिलकुल अश्रपनी इच्छा के मुताबिक उनसे काम लेना या 
फायदा उठाना चाहता था । कांग्रेस-महासमिति ने अपनी अ्रप्रैेल १६४२ की 
बैठक में, इस नीति और व्यवहार पर अ्रपनी भारी नाराजगी का ऐलान किया। 
उसने कहा कि वह किसी ऐसी स्थिति को मंजूर करने को तेयार नहीं थी, 
जिसमें जनता को विदेशी सत्ता के गुलाम की हैसियत से काम करना पढ़े । 

फिर भी इस आने वाले सर्वनाश के लिए हम मौन और बेबस तमाश- 
बीन होकर नहीं रह सकते थे । हमें जनता को सलाह देनी थी--उस बड़ी 
भारी झ्राबादी को सलाह देनी थी कि हमले की हालत में उन्हें क्या करना 
था | हमने उससे कहा कि ब्रिटिश नीति के लिए नफ़रत होते हुए भी उन्हें 
ब्रिटिश या संयुक्त राष्ट्रों की फौजों के काम में कसा भी दखल नहीं देना 
चाहिए, क्योंकि इस तरह तो हम हमला करने वाले दुश्मन की ही मदद करेंगे । 
लेकिन साथ ही किसी भी सूरत में उन्हें आक्रमणकारी के शआरागें न तो सिर 
भुकाना चाहिए, और न उसकी किसी इनायत को ही मंजूर करना चाहिए। 
ग्रगर आक्रमणकारी सेनाएं, उनके घरों और खंतों पर कब्जा करें तो उन्हें 
मरते दम तक उसको रोकना चाहिए । यह विरोध शांतिपू्वंक हो। दुश्मन से 
सोलहों भ्राने प्रा श्रसहयोग होना चाहिए । 

बहुत से लोगों ने काफ़ी व्यंग के साथ इसकी आलोचना की । आक्रमण- 
कारी फ़ौज का इस अहिसात्मक अ्रसहयोग से विरोध करना एक बिलकुल 
वाहियात ख़याल मालूम दिया । लेकिन वाहियात होने की जगह, जनता के 
पास यही एक कारगर रास्ता बाक़ी था।यह तो एक बहुत बहादुराना ढंग 
था । हथियारबंद फ़ौजों को यह सलाह नहीं दी गई थी, और न यही कहा 
गया था कि सशस्त्र विरोध से काम चल जायगा। यह सलाह निहत्थी नाग- 
रिक जनता को दी गई थी । सशस्त्र फोजों के हेट जाने या हार जाने पर यह 
जनता हमेशा ही श्राक्रमणकारी के आगे सिर भुका देती है । खास हथियार- 
बंद फ़ौज के अलावा, दुश्मन को परेशान करने के लिए छोटे-छोटे छापा मारने 
वाले जत्थों का संगठन किया जा सकना हूँ । लेकिन हमारे लिए यह मुमकिन 
नहीं था । इसके लिए शिक्षा की और हथियारों की ज़रूरत होती हैं। इसमें 
फ़ोज का पूरा साथ चाहिए । और भ्रगर कुछ छापा मारने वाले जत्थों को शिक्षा 
भी दे दी जाती, तब भी सारी जनता ब्राकी बच रहती । श्राम तौर पर यह 
उम्मीद की जाती है कि सारी नागरिक जनता, दुश्मन के कब्जे के बाद सिर 
भुका देगी । यही नहीं ब्रिटिश श्रधिकारियों द्वारा उन हिस्सों में हिंदायतें जारी 
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की गई थीं, जहां खतरा था, कि बड़े-बड़े श्रफसरों के हटने के बाद वहां की 
जनता और यहां तक कि छोटे अफ़सर और भ्रहलकार दुश्मन की मातहती मान लें । 

हम अ्रच्छी तरह जानते थे कि शांतिपूर्वक असहयोग से, श्रागे बढ़ती 
हुई दुश्मन की फ़ौज रोकी नहीं जा सकती । हम यह भी जानते थे कि ज़्यादा- 
तर जनता के लिए, तबियत होते हुए भी, उस फ़ौज का रोकना मुश्किल 
होगा । फिर भी हमें उम्मीद थी कि दुश्मन से जीते हुए गांवों श्रोर क़स्बों में 
ऐसे प्रमुख व्यक्ति निकल आयंगे जो न उनका हुक्म मानेंगे शौर न उन्हें खाने- 
पीने के इंतजाम में मदद देंगे। उसकी वजह से उन्हें फोरन सजा मिलती-- 
बहुत मुमकिन था मोत की सज़ा मिलती, वरना उनका सब कुछ जब्त तो हो 
ही जाता । हमारा खयाल था कि कुछ गिने-चुने आदमियों द्वारा भी सिर न 
भुकाने श्रौर जीते दम तक, विरोध करने का श्राम आबादी पर, सिर्फ़ उन 
हिस्सों में ही नहीं बल्कि सारे हिंदुस्तान में जोरदार अश्रसर होता । इस तरह 
हमें उम्मीद थी कि विरोध के लिए राष्ट्रीय भावना बढ़ाई जा सकती थी । 

पिछले कुछ महीनों से हम संगठन कर रहे थें--खाने का इंतजाम 
करने वाली कमेटियों का, और गांवों और #स्‍्बों में स्व-रक्षा-संघों का । भ्रक्सर 
यह हमें सरकारी विरोध होते हुए भी करना पड़ा । खाने-पीने की चीज़ों की 
समस्या हमें परेशान कर रही थी। लड़ाई की वजह से यातायात की दिन-ब- 
दिन बढ़ती हुई म्‌श्किल से और लड़ाई के सिलसिले में श्रौर दूसरी बातों से 
हमें खाने-पीने की चीज़ों के संकट का डर था । इस मामले में सरकार क़रीब- 
क़रीब कुछ भी नहीं कर रही थी । हमने स्वयं-पर्याप्त इकाइयों की सभी जगह 
गौर खास तौर से गांवों में संगठन करने की कोशिश की । हमने नये साधनों 
के अभाव में, आने-जाने के पुराने साधनों-बेलगाड़ी आदि के लिए बढ़ावा 
दिया । इस बात की भी बहुत संभावना थी कि अगर पूर्व की तरफ़ से हमला 
हुआ तो, बहुत बड़ी संख्या में शरणा | और भागे हुए लोग एकदम पच्छिम 
की ओर दोडेंगे । यही बात चीन में हुई थी । हमने अपने-प्राप इस बात की 
तेयारी की कि उस वक़्त उन लोगों के खाने और रहने का इंतजाम हो सके । 
सरकारी मदद के बिना यह बहुत मुश्किल था, शायद मुमकिन भा नहीं था, 
फिर भी हमने हर मुमकिन कोशिश की । स्वरक्षा दलों का उद्देश्य इस काम में 
मदद करना था । उन्हें अपने-ग्रपने हलकों में व्यवस्था रखनी थी श्रौर घबरा- 
हट को रोकना था । काफ़ी दूर, किसी भी जगह फ़ोजी हमले या हवाई हमले की 
खबर से यह घबराहट या भगदड़ हो सकती थी, ओर इसे रोकना बहुत ज़रूरी 
था । इस मामले में सरकार की तरफ़ से इंतजाम बिलकुल नाकाफ़ी था। 
वहां जनता पर अविश्वास था । गांवों में चोरियां श्रौर डकंतियां दिन-ब-दिन 
बढ़ रही थीं । 
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हमने यह लंबी-चौड़ी योजनायें बनाईं और कुछ हद तक उन्हें भ्रमल 
में लाने की कोशिश की । लेकिन जाहिर था कि हमारे सामने जो बहुत बड़ी 
समस्या थी, उसमें हम सिर्फ़ थोड़ा काम कर पा रहे थे । सरकारी ढांचे और 
जनता के पूरे-पूरे सहयोग से ही, इस समस्या का हल हो सकता था । लेकिन 
सहयोग असंभव पाया गया । इस हालत को देखकर दिल टूटता था। जिस 
समय संकट में हमारी जरूरत थी, श्र काम करने के लिए हमारा जोश 
उमड़ा पड़ता था, कुछ कर दिखाने के लिए रुकावट थी, इजाजत नहीं थी । 
संकट झौर विध्वंस लंबे श्रागे बढ़ते आ रहे थे और हिंदुस्तान, बस और 
हाथ-पर-हाथ रक्‍खे बेठा हुआ था, उसमें नाराज़ी और गुस्सा था ओर वह 
डग भरते हुए प्रतिद्वंद्वी विदेशी शक्तियों का रण-स्थल बना हुआ्ना था । 

लड़ाई के लिए नफ़रत होते हुए भी, हिंदुस्तान पर जापानी हमले के 
खयाल से मझे किसी तरह का डर नहीं हुआ | हिंदुस्तान पर आती हुई लड़ाई 
की बाबत सोचकर मेरे मन में एक तरह का श्राकषंण पैदा हुआ । यह ठीक है, 
कि लड़ाई एक भयंकर चीज़ है। ब्रिटेन न हमारे ऊपर कब्र की शांति लाद 
रखी थी । में चाहता था कि हमारे करोड़ों श्रादमी उससे बाहर खींच लिये 
जाय॑, उन्हें निजी श्रनुभव और साथ ही उन्हें अच्छी तरह भकभोर दिया 
जाय । यह एक ऐसा बात होती जो उन्हें गृज़रे ज़माने की चीज़ों से, जिनसे वे 
बरी तरह चिपटे हुए थे, ऊपर उठा देती श्रौर जो उन्हें जबदंस्ती मौजूदा 
ग्रस्लियत के सामने ला देती । इससे वे छोटी-छोटी राजनीतिक समस्याझ्रों, बढ़- 
चढकर दीखने वाले छोटे-छोटे झगड़ों से, जो उनके दिमाग़ में घर किये हुए थे, 
बाहर निकल झ्राते । उससे उनकी ज़िंदगी की लय बदल जाती और उनका 
सुर मौजदा वक़्त और भविष्य से मिल जाता । लड़ाईं की गहरी कीमत चुकानी 
पड़ती, उसके नतीजे का कुछ ठीक भी नहीं था। हमने नहीं चाहा था । कि 
लडाईं हो, लेकिन भ्रब, जब वह प्रा गईं थी, उससे राष्ट्र की रगें मजूबत की 
जा सकती थीं । उससे एसे महत्त्वपूर्ण अनूभव हो सकते थे जिनसे नये जीवन 
का अंकुर फूटे । बहुत बड़ी तादाद में लोग मरेंगे, यह बात साफ़ थी, लेकिन 
ग्रकाल से मरने से लड़ाई में मरना बहतर है । दुःख भरी, बेकार ज़िदगी से मर 
जाना बेहतर ह । मौत से नई जिंदगी श्राती है । वे व्यक्ति और राष्टू, जो 
मरना नहीं जानते वे जीना भी नहीं जानते । 'सिफ़े वहीं, जहां कब्र हैं, पुत- 
रुत्यान होता है ।' 

हालांकि लड़ाई हिंवुस्तान तक भा पहुंची थी, लेकिन उससे हममें 
कोई जोश नहीं श्राया था, किसी बड़ी कोदशिश में हमारी ताकत खुशी से फूटी 
नहीं पड़ती थी--किसी ऐसी कोशिश में जिसमें -.तकलीफ़ और मौत का ध्यान 
नहीं होता, जहां ख़द भ्रपनी प्रहुमियत भुला दी जाती हू, जिसमें प्राज़ादी के 
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निशाने की और दूसरी पार भविष्य के नक्शे की ही कीमत होती है । हमारे 
लिए तो सिफ़े तकलीफ़ और मुसीबतें ही थीं । इसके अलावा उस झाते हुए 
सर्वनाश का होश होता था जिसको हम टाल नहीं सकते थे, जिससे हमारे दर्द 
की तेज़ी बढ़ती, और हमारी चेतना सजग होती । अनिवाये दुर्दशा की चिता 
बढ़ती गई । यह दु्दशा ज्ञाती भी थी और क़ौमी भी । 

इसका लड़ाई की हार-जीत से कोई ताल्‍लुक़ नहीं था या इस बात से 
कि कौन हारे और कौन जीते । हम धुूरी राष्ट्रों की जीठ नहीं चाहते थे क्‍योंकि 
उससे लाजिमी तोर पर सर्वनाश होता। हम नहीं चाहते थे कि जापानी हिंदु- 
स्‍्तान में घु्से और उसके किसी हिस्से पर कब्जा करें । उसको जैसे भी हो 
सके, रोकना था आर हमने बार-बार इस बात पर जनता का ध्यान दिलाया । 
लेकिन यह सब नकारात्मक कोशिश थी । लड़ाई का निश्चित सत्तात्मक 
उद्देश्य क्या था ? उससे कैसे भविष्य का नक्शा बनेगा। क्‍या यह पहली ग़ल- 
तियों और पहले विध्वंसों को दुहराना भर था जिसमें प्रकृति की अचेतन 
शक्तियां काम करती थीं और वे इंसान की ख्वाहिशों श्रौर श्रादर्शों का कोई 
ब्याल ही नहीं करती थीं ? हिंदुस्तान का भविष्य क्‍या होना था ? 

पिछले ही साल, अपनी मृत्यु-शय्या से दिये हुए, श्री रवींद्रनाथ ठाकुर 
के आखिरी संदेसे का ध्यान आया ।'*'*** “बबरता के पिशाच ने सारे भ्रावरण 
हटा दिये हैँ । संहार के तांडव में मानवता को चीरकर फेंकने के लिए वह 
अपने, बड़े-बड़े दांतों को खोले हुए बाहर आया है । दुनिया के एक सिरे से 
दूसरे सिरे तक, नफ़रत के जहरीले धुंए ने सारे वातावरण को काला कर दिया 
है । हिसा की भावना, जों शायद पश्चिम की मनोवृत्ति में छिपी पड़ी थी, 
अब आखिरकार बाहर आई है और उसने मानव-आत्मा को कलंकित कर 
दिया ह । 

“किसी दिन भाग्य-चक्र, अंग्रेज़ों को हिंदुस्तानी साम्राज्य छोड़ने के 
लिए मज़बूर करेगा। लेकिन वह कंसा हिंदुस्तान छोड़कर जायंगे, कितना दुःख- 
भरा ? जब उनकी हुकूमत की सदियों पुरानी धारा सूख जायगी, तो कितनी 
दलदल, कितनी कीचड़ वे छोड़ जायंगे ! किसी समय मेरा विश्वास था कि 
यूरोप के हृदय से विभिन्न संस्क्ृतियों के स्रोत फूटेंगे। कितु जब, श्राज में दुनिया 
को छोड़ने वाला हूं, इस विश्वास का बिलकुल दिवाला पिठ गया है । 

“चारों तरफ़ देखने पर मुझे एक गर्वीली सभ्यता के भग्न प्रवशिष्ट 
दिखाई दे रहे हैं, मानो एक बहुत बड़ा, बिलकुल बेकार का ढेर तितर-बितर 
पड़ा हो। फिर भी मानव में विध्वास खोने का भारी पाप नहीं कहूंगा। में 
उसके इतिहास में एक नये श्रध्याय को देखना चाहूंगा जो इस तूफ़ान के बाद 
वायु-मंडल साफ़ होने के बाद, सेवा भौर बलिदान की भावना से शुरू होगा। 
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दायद वह प्रभात, इसी क्षितिज पर होगा--पू्व में जहां कि सूयोदिय होता है । 
एक ऐसा दिन आयगा जब अ्रपराजित मानव सारी रुकावटों के होते हुए अपने 
विजय-मार्ग पर वापस लौटेगा ताकि वह अपनी खोई हुई मानवीय पैतृक संपत्ति 
को पा सके । 

“ग्राज हम उन खतरों को देख रहे हें जो शक्ति की उद्ंडता के साथ 
होते हैं । एक दिन ऋषियों द्वारा घोषित, पूर्ण सत्य प्रकट होगा ।*' 

“असत्याचरण से मनष्य की समद्धि होती है, शत्रुओं पर विजय 
प्राप्त होती है, चाही हुई चीज़ मिलती हूँ लेकिन जड़ में उसका नाश हो 
जाता है । 

नहीं, मानव में किसी का विश्वास नष्ट न हो । ईश्वर को हम श्रस्वी- 
कार कर सकते हें लेकिन अगर हम मानव में विश्वास मिटा दें तब हमारे 
लिए क्या अभ्राशा रहेगी, क्योंकि तब, सभी कुछ बेकार हो जायगा। फिर भी, 
किसी चीज़ में या इसमें कि सत्याचरण हमेशा ही विजयी होगा, विश्वास 
करना मश्किल था। थके तन झौर बेचन मन से, अपने इस वातावरण से 
बचने के लिए, मेने हिमालय की भीतरी घधार््दियों में स्थित, कुल्लू के लिए 
यात्रा की । 


१० ; चुनोती : भारत छोड़ो' प्रस्ताव 


एक पखवारे की गैर हाज़िरी के बाद, कुल्लू से लौटने पर, मेने भ्रनु- 
भव किया कि देश की अंदरूनी हालत तेजी से बदल रही थी। समभोते की 
पिछली कोशिश की असफलता की प्रतिक्रिया बढ़ गई थी, और ग्रब ऐसी 
धारणा थी कि उस तरफ़ कोई उम्मीद नहीं हैं । पार्लामेंट में ब्रिटिश अधि- 
कारियों के बयानों ने इस धारणा को पक्का कर दिया था, और लोगों में 
उसकी वजह से नाराज़ी थी । हिंदुस्तान में अधिकारियों की नीति हमारे राज- 
नीतिक और सावंजनिक कामों को दबाने का पक्‍का इरादा कर रही थी, और 
चारों तरफ़ दबाव बढ़ता जा रहा था | हमारे बहुत से साथी क्रिप्स संधि- 
चर्चा के दौरान मे जेल में थे। श्रब मेरे सबसे क़रीबी और खास, दोस्त और 
साथी भारत रक्षा कानून के मातहत गिरफ्तार कर जेल भेज दिये गए थे । 
शुरू मई में रफीअ्हमद किदवई गिरफ्तार हुए। उसके कुछ ही बाद संयुकत- 
प्रांतीय कांग्रेस कमेटी के सभापति श्रीकृृष्णदत्त पालीवाल का नंबर आया और 
इसी तरह भ्रोर बहुत से लोगों का भी नंबर आया । ऐसा मालूम होता था कि 
हममें से ज्यादातर को इस तरह छांटकर गिरफ्तार कर लिया जायगा और 
कार्यक्षेत्र से हटा दिया जायग। । हमारे राष्ट्रीय श्रांदोलन का इस तरह काम 
रोका जायगा झौर धीरे-धीरे वह आंदोलन छिन्न-भिन्न हो जायगा। क्‍या हम 
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इसे चुपचाप सिर भुकाकर सह लेंगे ? हमको ऐसी शिक्षा नहीं मिली थी। 
इस बर्ताव के खिलाफ़ विद्रोह करने को हमारा व्यक्तिगत और राष्ट्रीय अभिमान 
उठ खड़ा हुझ्ना । 

गंभीर यूद्ध-संकट और हमले की संभावना का खयाल करते हुए, 
ग्राखिर हम क्‍या कर सकते थे ? लेकिन हाथ-पर-हाथ रखकर बेठने से इस 
मक़सद को मदद न मिलती । उसकी वजह से एसी भावनाएं बढ़ रही थीं कि 
उनको साचकर चिता होती, डर होता । इतने बड़े देश में और ऐसे संकट के 
समय, जैसा कि कुदरती था, जनता में बहुत-सी तरह की रायें थीं। जापानियों 
की तरफ़्दारी की भावनाएं क़रीब-क़रीब, बिलकुल नहीं थीं। कोई भी नहीं 
चाहता था कि एक विदेशी मालिक की जगह दूसरा आ जाय । चीनियों' का 
तरफ़्दारी में चारों तरफ़ बहुत जोरदार भावनाएं थीं । लेकिन एक ऐसा छोटा- 
सा दल भी था जो एक लिहाज से जापानियों के पक्ष में था। उसका अंदाज़ था 
कि जापानी हमले का हिंदुस्तान की श्राज़ादी के लिए फ़ायदा उठाया जा सकता 
है । उन पर सुभाषचंद्र बोस के ब्रॉडकास्ट का असर था। बोस पिछले साल 
गुप्त रूप से हिंदुस्तान से बाहर निकल गए थे। हां, ज्यादातर भ्रादमी तो सिर्फ़ 
निष्क्रिय थे श्रौर चुपचाप घटनाप्रों की देख रहे थे। भ्रगर बदक़िस्मती से 
हालत ऐसी बदलती कि हिंदुस्तान के किसी हिस्से पर आक्रमणकारी का कब्जा 
हो जाता, तो उसको ऐसे आदमी, खास तोर से बड़ी श्रामदती वाले आदमी 
मिलते जो उसका साथ देते । उनकी सबसे बड़ी ख्वाहिश झपनी जायदाद को 
और अपने को बचाने की थी । इस नस्ल के और इस मनोवृत्ति के साथ देने 
वालों को, हिंदुस्तान की ब्रिटिश सरकार बहुत चाहती थी, ओर पिछले वक्त 
में अ्रपना काम लेने के लिए उसने उनको बहुत बढ़ावा दिया था । बदलती हुई 
हालतों के साथ ये लोग भी बदल सकते थे, और हमेशा झ्पने निजी लाभ को 
ध्यान में रखते । फ्रांस, बेलजियम, नाव और यूरोप के श्रौर बहुत से अधि- 
कृत देशों में, विराध के जोरदार आंदोलनों के होते हुए भी, आक्रमणकारी' का 
साथ देने वालों की भी बाढ़ हमने देखी थी । हमने देखा था कि किस तरह 
(पार्टनिक्स के शब्दों में) विची के आदमियों ने, “अपने दिमाग़ को धोखा 
देकर, शर्म को इज्जत बताया, कायरता को हिम्मत बताया, खोखलेपन और 
बखबरी को अक्लमंदी बताया, भ्रपमान को गुण बताया और जमेनी की जीत 
को दिल से मंजूर कर लेने को, नेतिक पुनर्जन्म बताया ।” अगर यह चीज़ 
ऋतिकारी, देशभक्त से प्रज्वलित फ्रांस में हुई, तो उसी किस्म के लोगों में 
हिंदुस्तान में ऐसा होना नाम्‌मकिन नहीं था, क्‍योंकि यहां ऐसा साथ देने की 
मनोवृत्ति बहुत प्रसें से फल-फूल रही थी | उस पर ब्निटिश सरकार की इना- 
थत थी, श्लोर उसको तरह-तरह के इनाम मिले थे, अस्लियत में इस बात की 
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ही ज़्यादा संभावना थी कि दुश्मन का साथ देने वाले लोग ज़्यादातर वही होंगे 
जो ब्रिटिश राज्य का साथ दे रहे थे, और उस राज्य के प्रति श्रपनी निष्ठ। 
का गला फाड़-फाड़कर ऐलान कर रहे थे । इस साथ देने के हुनर में वह बहुत 
मंज गए थे और अरब ऊपरी ढांचा बदलने के बाद ठीक उसी ढंग से काम 
करने में उन्हें कोई मुहिकल नहीं होती | श्रौर बाद में श्रगर फिर ऊपरी ढांचा 
दुबारा बदलता, तो वे फिर दुबारा बदल सकते थे, ठीक उसी तरह जैसे यूरोप 
में उनकी नस्ल के आदमी कर रहे थे । जब ज़रूरत होती, तो क्रिप्स समभौते 
की नाकामयाबी से बढ़ी हुई ब्रिटिश-बिरोधी भावनाओ्रों का वे फ़ायदा उछा 
सकते थ । ऐसा ही और लोग भी करते, मौक़ापरस्ती और जाती फ़ायदे के 
लिए” नहीं बल्कि और दूसरी प्रेरणाओञ्रों से । उसमें न चारों तरफ़ का ही ख़याल 
होता और न बड़े-बड़े और श्रहम सवालों का । इन घटनाओञ्रों से हम भौंचक्के 
रह गए, और हमें महसूस हुआ्ला कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश नीति के लिए ज्ब- 
देस्ती भर चुपचाप सिर भुकाने से हर तरह के खतरनाक नतीजे हो सकते दे 
झौर उससे यहां की जनता का पूरी तरह अ्ध:पतन होगा । 

चारों तरफ़ काफ़ी हद तक यह खयाल था कि अगर हमला हुआ और 
देश के पूर्वी हिस्सों पर दुश्मन का कब्जाई्आ, तो दूसरी जगहों में ज़्यादातर 
हिस्सों में सिविल हुकूमत टूट जायगी और उसके सबब से अराजकता फंल 
जायगी । मलाया और बर्मा में जो कुछ हुआ था हमारे सामने था| इस बात 
का शायद ही किसी को खयाल था कि देश के बहुत बड़े हिस्से पर दुश्मन 
कब्जा करेगा, चाहे लड़ाई उसके माफ़िक ही क्‍यों न हो । हिंदुस्तान बहुत बड़ा 
देश था और हम चीन में देख चुके थे, कि विस्तार से एक लाभ है । लेकिन 
विस्तार से लाभ उसी समय होता है, जब उसका फ़ायदा उठाने के लिए 
पक्का इरादा हो, और दबने या सिर भुकाने की जगह पूरी तरह, रोकने की 
कोशिश हो । ज़ाहिरा विद्वसनीय खबरें थीं कि मित्र राष्ट्रों की हथियारबंद 
फ़ौजें शायद पीछे हटकर दूसरे रक्षा के मोर्चों पर रुकेंगी। बड़े-बड़े हिस्से 
दुश्मन के कब्जे के लिए खुले छोड़ दिये जायंगे हालांकि ज्यादा मुमकिन यह 
था कि चीन की तरह दुश्मन शायद यहां भी कब्ज़ा न करे । इस तरह यह सवाल 
उठे कि सिविल हुक़मत के खत्म होने के बाद इन हिस्सों में और दूसरे हिस्सों 
में, इस हालत का कैसे मुक़ाबला किया जाय | जहां तक मुमकिन था हमने 
दिमागी तौर से या और दूसरे तरीक़ों से इस संकट का सामना करने के लिए 
कोशिश की । हमने ऐशी मुक़ामी संस्थाञ्रों को बनाया और बढ़ावा दिया जो 
काम कर सकती थीं, श्रमन रख सकती थीं और साथ ही आक्रमणकारी को हर 
मुमकिन ढंग से रोकने के लिए ज़ोर दे सकती थीं। 

पिछले बहुत से बरसों से चीनी किसलिए इतने जोरों से लड़ रहे 
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थे ? रूस के श्रादमी, और सोवियत्‌ यूनियन की जन ता, इतनी हिम्मत, इतनी 
मज़बती और इतने जी-जान से किसलिए लड़ रही थी ? और दूसरी जगहों 
में भी लोग, बहादुरी से. लड़ रहे थे क्योंकि उनको देश-प्रेम की प्रेरणा थी, 
हमले का डर था और उनमें भ्रपनी जीवन-शैली को बनाये रखने की ख्वाहिश 
थी । फिर भी रूस की लड़ाई के लिए जी-जान से कोशिश में औौर दूसरे देशों 
की कोशिश में एक फ़क़ मालूम होता था । दूसरे लोग भी, डनकक के मौक़े 
पर या दूसरे मौक़ों पर बड़े जोरों से लड़े थे, लेकिन संकट श्राने के कुछ ही 
बाद कोशिश में एक नेतिक ढीलापन आ गया है। ऐसा मालूम होता था कि 
भविष्य के बारे में लोगों के दिल में शक हे । हां, यह बात जरूर थी कि किसी- 
न-किसी तरह लड़ाई जीती जानी चाहिए । जहां तक सोवियत्‌ यूनियन का 
सयाल है, वहाँ भविष्य और मौजूदा वक्त दोनों के ही बारे में पूरा विश्वास 
था और न वहां कोई शक था न कोई विवाद (हां, यह बात सच हूँ कि वहां 
विवाद को बढ़ावा नहीं दिया जाता) । कम-से-कम, जो खबरें मिलती थीं, 
उनसे रूस के बारे में यही अंदाज़ होता था । 

लेकिन हिंदुस्तान में ” मौजूदा हालत के लिए सख्त नफ़रत थी, और 
भविष्य भी अंधेरे से पूरी तरह भरा मालूम देता था। जनता में देश-भक्ति 
की भावना की कोई प्रेरणा नहीं थी । सिऱ हमले से हिफ़ाज़त की खवा- 
हिश थी । उससे भी शायद दुर्दशा बढ़ती। थोड़े से लोगों की प्रेरणा अंत- 
राष्ट्रीय बातों को ध्यान में रखते हुए थी । इस सबके साथ, विदेशी साम्राज्य- 
वादी ताक़त के हाथों शोषण के ख़िलाफ़, कुचले जाने के खिलाफ़ और हुक्म 
पाने के खिलाफ़ नाराज़ी की भावनाएं भरी हुई थीं। इस ढांचे में बुनि- 
यादी ग़लती थी। इसमें सारी बातें एक स्वेच्छाचारी की तबियत और सनक 
पर निर्भर थीं । आ्राजादी सभी को प्यारी होती हैँ श्नौर उन लोगों को तो खास 
तौर से, जिनका श्राज़ादी छिन गई है, या जिनकी श्राज़ादी छिनने का डर है 
ग्राज की दुनिया में आज़ादी पर बहुत-सी पाबंदियां हें श्रौर उसके लिए कितनी 
ही शर्तें हैं । लेकिन जिनके पास आ्रांजादा नहीं है, वे इन पाबंदियों का खयाल 
नहीं करते । आज़ादी उनका आदर्श बन जाती है, यहां तक कि उसकी भूख इतनी 
ज़बदंस्त हो जाती है कि उस ख्वाहिश के लिए सब कुछ क़र्बान किया जा सकता 
हैं। अगर कोई चीज़ इस इच्छा से मेल नहीं खाती या उसमें अड़चन डालती 
हैं, तो लाज़िमी बात है, कि उस चीज़ को नुकसान उठाना पड़ेगा। भ्राज़ादा 
की ख्वाहिश को, जिसके लिए हिदुस्तान में बहुत से लोगों ने मेहनत की थी, और 
तकलीफ़ें सही थीं, सिफ़ धक्‍का ही नहीं पहुंचा, बल्कि ऐसा मालम 
हुआ कि उसकी गुंजाइश भी पीछे हटकर किसी सुदूर धुंधले भविष्य में पहुंच 
गई थी । असलियत में दुनिया की आज़ादी की लड़ाई में उस ख्वाहिश को 
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जोड़ने और उसकी द्ाक्ति के विस्तृत भंडार का हिंदुस्तान श्रौर दुनिया की 
ग्राज़ादी श्रौर हिंदुस्तान का हिफ़ाज़त के लिए फ़ायदा उठाने की जगह, हिंदु- 
स्तान को लड़ाई से भ्रलहदा कर दिया गया था भश्रौर उस सिलसिले में भ्रब कोई 
उम्मीद नहीं थी । किसी भी जन-समूह को, यहां तक कि दुश्मनों को भी 
नाउम्मीद छोड़ना कभी भी गअ्रवलमंदी नहीं हेँ। । 

हिंदुस्तान में कुछ ऐसे लोग भी थे जिनकी निगाह में यह लड़ाई लड़ने 
वाले देशों के कटनीतिज्ञों की छोटी-छोटी ग्राकांक्षाओं से कहीं ज़्यादा बड़ी 
चीज़ थी । उनको उसमें एक इन्क्रलाबी सचाई दिखाई दी | वह ऐसा महसूस 
करते थे कि उसका आखिरी नतीजा, राजनीतिज्ञों के बयानों, समभझोतों और 
फ़ौजी जीत से कहीं ज़्यादा बड़ी चीज़ होगा, और दुनिया में कहीं ज़्यादा रद्दो- 
बदल होगी । ऐसे झ्रादमी लाज़िमी तौर से गिनती में बहुत थोड़े थे। दूसरे 
देशों की तरह यहाँ भी ज़्यादातर लोगों का संकुचित दृष्टिकोण था। इसको 
वह असलियत कहते थे, और उन पर तात्कालिक नतीजों का ज़्यादा श्रसर होता 
था । कुछ लोग जो मौक़ापरस्त थे उन्होंने अपने श्रापको ब्रिटिश नीति के अनु- 
कूल बना लिया, और उसके मुताबिक चलने लगै। अगर ब्रिटेन की जगह भ्रौर 
किसी की हुकूमत होती तो रॉ वह इसी तरह साथ देते श्लोर उस हुकूमत की 
नीति के मुताबिक चलते । कुछ लोगों में, इस नीति के ,ख़िलाफ़ बहुत ज़ोरों 
की प्रतिक्रिया हुईै। उतको ऐसा मालूम पड़ा कि इस नीति के आगे सिर 
भुकाने के मानी हिंदुस्तान या दुनिया के उद्देश्य के साथ विश्वास-घात था । 
बहुत से आदमी तो सिर्फ़ निष्किय थे, खामोश थे--यह हिंदुस्तानियों की वही 
पुरानी कमी थी, जिसके खिलाफ़ हम इतने अससे से लड़े थे। 

जिस वक्‍त हिंदुस्तान के दिमाग़ में दन्द्र चल रहा था और नाउम्मीदी 
की भावना बढ़ रही थी, गांधीजी ने कितने ही लेख लिखे; जिनसे अचानक 
जनता के विचारों को एक नई दिशा मिली, या जैसा कि अ्रक्सर होता है जनता 
के अ्रस्पष्ट विचारों को उन्होंने एक शक्ल दे दी। उस नाजुक मौक़े पर निष्क्रि- 
यता, या उस वक्‍त की घटनाओं के सामने चुपचाप सिर भूकाने की बात उन्हें 
बर्दाइत नहीं हुई । इस हालत का मुक़ाबला करने के लिए सिफ़ यही रास्ता 
था कि हिंदुस्तान की आज़ादी को मंजूर कर लिया जाय | तब मित्रराष्ट्रों के 
सहयोग के साथ भ्राज्ञाद हिंदुस्तान, हमले का मुकाबला करता । अगर यह मंजूरी 
नहीं मिलती, तो मौजूदा ढांचे को चुनौती देने के लिए कुछ कारंवाई करनी 
चाहिए, श्रोर जनता को उस काहिली से जो उन्हें पंगू बना रही है, और 
उन्हें हर तरह के हमले का शिकार बना रही है, जगाना चाहिए । 

इस मांग में कोई नई बात नहीं थी, क्योंकि इसमें सिर्फ़ इसी बात का 
दुहराया गया था जो हम बराबर कहते आए थे, लेकिन उनके लेखों और 
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व्याख्यानों म एक नया जोश था, और एक नई तेजी थी । और उसमें काम 
करन के लिए इशारा था । इसमें शक़ नहीं था कि उस वक्‍त हिंदुस्तान में जो 
भावना चारों तरफ़ छाई हुई थी, उसे वह जाहिर करते थे । दोनों की ग्रापसी 
लड़ाई में राष्ट्रीयता ने अंतर्राष्ट्रीया पर जीत पाई, और गांधीजी के नये 
लेखों ने सारे हिंदुस्तान में हलचल मचा दा । फिर भी इस राष्ट्रीयता का अंत- 
रॉष्ट्रीयता से कभी भी विरोध नहीं था, और वह भरसक कोशिश कर रही 
थी कि व्यापक हितों से मेल खाने का कोई रास्ता निकल आ्राए | लेकिन यह 
तभी मुमविन था जब उसको, इसके लिए एक सम्मानपूर्णा श्रौर प्रभावपू् 
मौका मिले । दोनों के बीच में कोई लाजिमी झगड़ा नहीं था, क्योंकि यूरोप _ 
की आ्राक्रामक राष्ट्रीयता की तरह, यहां की राष्ट्रीयता में दूसरों से छेड़खानी करने 
की कोशिश नहीं थी । यहां तो श्रसली फ़ायदे के लिए सहयोग की ही कोशिश 
थी। सच्ची अंतर्राष्ट्रीयताके लिए राष्ट्रीय श्राजादी ज़रूरी और बुनियादी मालूम 
होती थी और इस/लिए अंतर्राष्ट्रीयता के लिए, और फासिज्म और नाजीज़्म 
के खिलाफ़ मिलकर लड़ाई लड़ने के लिए उसको शअ्रसली बुनियाद बताया 
गया । इस बीच में अंतर ष्ट्रीयता, जिसके बारे में इतना शोर मचाया जा रहा 
था, साम्राज्यवादी शवितयों की पुरानी नीति की तरह छाक़ से भरी हुई, मालूम 
पड़ने लगी। बिलिकु ल नई तो नहीं, लेकिन हां कुछ हद तक उसकी पोशाक 
नई थी । अस्लियत में वह खुद आक्रामक राष्ट्रीयता थी; जो साम्राज्य, कॉमन 
बेल्थ या संरक्षकता के नाम पर अपनी तबियत को दूसरों पर जवर्दस्ती लादने 
की कोशिश करता थी । 
इस नई तब्दीली से, हममें से कुछ लोग परेशान हुए और विचलित 
हुए, क्योंकि कोई भी कार्रवाई फ़िजूल थी अगर वह कारगर न हो । ऐसी कोई 
भी कारंवाई लड़ाई की तैयारियों के रास्ते में लाज़िमी तौर से श्रड़चन होती, 
क्योंकि इस वक्‍त खुद हिंदुस्तान पर हमले का खतरा था। गांधी जी के आम 
नज़रिये में कुछ भ्रहम अंतर्राष्ट्रीय बातों को छोड़ दिया गया था, और ऐसा 
मालूम होता था कि उसकी बुनियाद राष्ट्रायता के संकरे घेरे में है। लड़ाई 
के तीन साल के दौरान में हमने जान-बूक कर परेशान न करने की नीति को 
झपनाया था, और जो कुछ भो कारंवाई हमने की थी वह विरोध जता देने 
भर के लिए थी । जब १९४०-४१ में हमारे यहां के तीस हज़ार, खास-खास 
मर्दे श्रौर औरत जेल भेज दिये गए, तो प्रतीक रूप विरोध का पैमाना बहुत 
बढ़ गया । लेकिन यह जेल जाना भी एक ज्ञाती मामला था, जिसको छंटे हुए 
प्रादमी कर रहे थे | इसमें जनता को उभारने शौर सरकारी मशीन के काम 
में खुली छेड़-छाड़ का कोई इरादा न था। हम उसको दृहरा नहीं सकते थे । 
पगर हमें कुछ प्रौर करना था तो वह्‌ कारंबाई दूसरे ढंग की होती श्रोर 
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ज्यादा कारगर पैमाने पर होता । क्या इससे लड़ाई के काम में जो हिंदुस्तानी 
सरहद पर ही थी कोई दखल न पड़ता और कया इससे दुश्मन को बढ़ावा 
न मिलता । 

ज़ाहिरा मुश्किलें थीं, ओर इस सिलसिले में हमने गांधीजी से विस्तार 
पूवंक बहस की । लेकिन हम एक-दूसरे का राय न बदल सके। मुक्िकलें थीं, 
श्रोर सक्रियता और निष्क्रियता दोनों ही में ही खतरा था, जोखिम थी। श्रब 
सवाल उनमें समतौल लाने का था और उनमें से कम बुरी चीज़ को छांटना 
था | हमारी श्रापसी बहस से, बहुत-सी चीज़ें जो पहले धृंघली थीं, अ्निश्चित 
थीं, ग्रव साफ़ हो गईं, और हमारे ध्यान दिलाने पर गांधीजी ने कई अंत- 
रष्ट्रीय पेचों को मान लिया । उनके बाद के लेख बदले, भ्रौर उन्होंने खुद उन 
अंतर्राष्ट्रीय पेचों पर जोर दिप्रा, और हिंदुस्तान के सवाल पर, ज़्यादा व्यापक 
हितों को ध्यान में रखते हुए सोचा । लेकिन उनका बुनियादी रुख बराबर 
बना रहा; हिंदुस्तान में ब्रिटिश स्वेच्छाचारी और कुचलने वाले शासन के 
सामने चुपचाप सिर भुकाना उन्हें मंजर नहीं था, और उसको चुनौती देने के 
लिए उनकी बहुत जोरदार ख्वाहिश थी। उनके लिहाज़ से उस वक्‍त सिर 
भुकाने के मानी यह थे कि हिंदुस्तान की झ्रात्मा टूट जायगी, और लड़ाई की 
चाहे जो शक्ल हो, और उसका चाहे जो नतीजा हो, उसकी जनता गुलामों 
की तरह काम करेगी, और बहुत भ्रर्सो तक उन्हें ग्राजादी हासिल नहीं होगी । 
साथ ही उसके मानी यह होंगे कि आक्रमणकारी का भी विरोध नहीं होगा, 
भौर उसके सामने सिर भुक। दिया जायगा और यह तो उस वकक्‍षत भी होगा 
जब एक अस्थाया फ़ौजी हार हुई हो, या कुछ वक्‍त के लिए पीछे हटकर 
गया मोर्चा बनाया गया हो । इसके मानी यह होंगे कि जनता का पूरा-पूरा 
नेतिक ग्रध:पतन होगा, और पिछली एक चौथाई सदी से श्राज़ादी की लड़ाई 
बराबर लड़ते हुए जो ताकत जनता ने हासिल की थी, वह उसे भी खो देगी। 
इसके मानी यह भी होंगे कि दुनिया हिंदुस्तान की श्राज़ादी की मांग को भूल 
जायगी, और लड़ाई के बाद समभौते में पुरानी साम्राज्यवादी श्राकांक्षाओं और 
प्रवत्तियों का ही खास अभ्रसर होगा । हिंदुस्तान की झाज़ादी के वे जी-जान से 
इच्छुक थे । उनके लिए हिंदुस्तान, प्यारी जन्मभूमि से भी कहीं ज़्यादा बड़ी 
चीज़ थी | दुनिया की सारी सताई हुई और ग़लाम जनता- का हिंदुस्तान एक 
प्रतीक था और वह ही एक ऐसी भ्रचक कसौटी था जिस पर किसी भी सारी 
दुनिया के ताललुक़ रखने वाली नीति की सही जांच हो सकती थी । ग्रगर हिंदु 
स्‍्तान गुलाम रहता तो सारी नौ-आबादियां श्रौर गुलाम देश भी भ्रपनी मौजूदा 
ग़लामी क, ह़ालत में बने रहते श्रौर तब तो यह लड़ाई बिलकुल ही बेकार . 
लड़ी गई होती | यह ज़रूरी था कि लड़ाई की नैतिक बुनियाद को बदल दिया 
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जाय । फ़ौजें, समुद्री बेड़े श्रौर हवाई फ़ौजें अपने-अपने दायरों में काम करतीं 
गौर हिंसा के बेहतर तरीक़ों से वे लड़ाई जीत सकती थीं, कछेकिन उस जीत 
का आखिर क्या नतीजा ? और इसके अलावा खुद हथियारों वाले युद्ध में भा 
नंतिक सहारे की ज़रूरत होती है; क्‍या नेपोलियन ने कहा था कि लड़ाई में, 
'नेतिक और भोतिक में तान झ्लोर एक का श्रन॒पात है ?' दुनिया भर के करोड़ों 
ग़लाम और सताय हुए लोगों का यह भरोसा और यह यक़ीन कि यह लड़ाई 
ग्राज़ादी के लिए हैँ एक ऐसा नंतिक जोश लाता जो खद लड़ाई के संकरे नज़- 
रिये से भी बहुत ज़्यादा महत्त्वपूर्ण होता और उसका उससे भी झुयादा महत्त्व 
श्राने वाली शांति के लिए होता । इसी बात से कि लड़ाई की गति में एक 
संकट उठ खड़ा हुआ था, यह जरूरत ज़ाहिर होती थी कि उसकी नीति श्रौर 
इसके नज़ रिये में रहो-बदल होनी चाहिए, और इन करोड़ों सुस्त और शक से 
भरे लोगों को जोश के साथ मदद देने बाला बना लेना चाहिए । अगर यह 
जादू हो जाता तो धू्री राष्ट्रों के बहुत से लोगों पर दुनिया भर में छाई हुई 
इस जोरदार भावना का झसर होता । 

जनता की, काहिली से भरा इस निष्कियता को, मक़ाबले की, सिर 
ने भुकाने की, भावना में बदल देना हिंदुस्तान में एक बहुत अ्रच्छी बात हांती। 
हालांकि चुपचाप सिर न भुकाने की बात, ब्रिटिश अ्रधिकारियों के मनमाने 
हुक्म के खिलाफ़ शुरू होती, लेकिन श्रागे चलकर उसे आाक्रमणकारी के मुक़ा- 
बले के लिए बदला जा सकता था। एक के सामने ग़लामी और दब्बूपत के 
मानी थे कि दूसरे के सामने भी वह। हालत होगी, और इस तरह अधःपतन 
होता, बेइज्जती होती । 

इन सब दलीलों को हम जानते थे । हम उनमें विश्वास करते थे और 
ग्रक्सर उनसे हमने काम लिया था । लेकिन बड़े दुःख की बात तो यह थी कि 
ब्रिटिश सरकार ने यह जादू नहीं चलने दिया, यहां तक कि सिर्फ़ लड़ाई के 
दौरान के लिए हिंदुस्तान की समस्या को सुलभाने की हमारी सारी कोदिश)ों 
नाकामयाब रहीं, श्रौर लड़ाई के उद्देश्यों का ऐलान करने की हमारी सारो 
प्रार्थंनाएं भी नामंजर हुईं । यह बात ते थी कि इस ढंग की कोशिश श्रागे भी 
नाकामयाब रहेगी । तब क्‍या ही ? अगर यह एक संघष होता तो चाहे न॑तिक 
प्रौर दूसरा बुनियादों से वह कितना ही जा क्‍यों न हो, इसमें कोई शक नहीं 
था कि हिंदुस्तान की लड़ाई की कोशिश म और वह भी ख़ास तोर से ऐसे 
वक्त में जब हमले का बहुत बड़ा खतरा हो, वह संघर्ष बहुत क्यादा गड़बड़ 
करता । इस सचाई को हम भुला नहीं सकते थे । श्रोर फिर भो, एक अजीब- 
सी बात है, इस खतरे की ही बजह से तो हमारे दिमाग़ में थह संकट उठ 
खड़ा हुम्रा था । हमारे देश में बदइंतज़ामी होती और वे लोग, जिनको हम 
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ग्रयोग्गय समझते थे भौर जो ग्रबसर के श्रनुरूप, सार्वजनिक विरोध के संगठन 
का भारी बोझ संभालने के लिए बिलकुल भी क़ाबिल नहीं थे, हमारे देश को 
बरबाद करते । हम इस सब के लिए सिफ़े एक दशक की तरह चुप नहीं रह 
सकते थे। अपनी सारी रुकी हुई शक्ति और अपने सारे रुके हुए जोश के 
लिए हमको एक निकास की, कुछ सक्तियता की ज़रूरत थी । 

गांधीजी की उम्र काफ़। थी, वे सत्तर से ऊपर थ। एक लंबी श्रोर 
बराबर काम-काजी, मेहनत-भ री ज़िंदगी, शारीरिक और मानसिक काम-काज 
से भरी हुई जिदगी ने, उनके बदन को कमज़ोर कर दिया था। लेकिन अ्रब 
भी वे काफ़ी मज़बूत थे और ऐसा महसूस करते थे कि भ्रगर उस वक्‍त की 
हालतों के सामने उन्होंने सिर झुका दिया और अगर अपनी ज्यादा-से-क्यादा 
कीमती चीज़ का बदला लेने के लिए उन्होंने कोई कारंबाई नहीं की तो उनकी 
सारी ज़िदगी की कमाई मिट्टी में मित्र जायगी । हिंदुस्तान की और दूसरे सताये 
हुए राष्ट्रों श्रौर समुदायों की आज़ादी के लिए उनके प्रेम ने उनकी अ्रहिसा की 
दृढ़ निष्ठा को जीता | एक पहले मौक़े पर बहुत हिचकिचाते हुए, बिलकुल 
बे-मन से उन्होंने कांग्रेस को इस बात की मंजूरी दी थी कि रक्षा के मामले में 
या राज-सत्ता के लिए किसी विकट परिस्थिति में अहिसा की नीति को छोड़ा 
जा सकता था। लेकिन वह ख़द उससे अलग थे । उन्होंने ऐसा महसूस किया 
कि इस मामले में हिचकिचाहट से ब्रिटेन या संयुक्त राष्ट्रों के साथ समभोते 
में भी बाधा पड़ सकती है । इसलिए वे आगे बढ़े और अपने-आप उन्होंने 
कांग्रेस का एक प्रस्ताव तैयार किया । इसमें ऐलान किया गया कि स्थायी 
ग्राज़ाद हिंद सरकार का सब से पहला काम यह होगा कि वह आज़ादी की 
लड़ाई के लिए श्रौर हमले के ख़िलाफ़, श्रपने सारे साधनों का फ़ायदा उठाए; 
म्रौर हथियारबंद फ़ोज या हर मुमकिन संगठन से हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त के 
लिए संयुक्‍त राष्ट्रों का पूरा-पूरा साथ दे । उनके लिए अपने-आपको इस तरह 
सौंप देना कोई आसान चीज़ नहीं थी; लेकिन फिर भी उन्होंने इस कड़वी गोला 
को निगला। उसकी वजह यह थी, कि किसी तरह समभोते पर पहुंच कर 
हिंदुस्तान को एक आज़ाद क़ौम की तरह हमले का मकाबले करने के लिए 
तयार करने की उनकी प्रबल इच्छा में श्रव सब-कुछ समा गया था । 

बहुत से भ्रापसी ताकिक फ़र्क जो हममें से कुछ को गांधीजी से भ्रलहदा 
किये हुए थे भ्रब मिट गये । फिर भी सबसे बड़ी मुश्किल भभी बाकी थी। 
हमारी किसी भी कारेंवाई से लड़ाई की तैयारियों में गड़बड़ होती। हमें 
प्राएचय होता था कि गांधीजी शभ्रव भी इस यकीन से चिपटे हुए थे कि ब्रिटिश 
सरकार से समझौता म्‌मकिन था भ्रौर उन्होंने कहा कि इसके लिए वे भ्रपनी 
भरसक कोशिश करेंगे | भोर इस तरह, प्रगचे वह काम के बारे में बहुत बातें 
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कह रहे थे, फिर भी न तो उस काम की उन्होंने कोई रूप-रेखा ही बताई, और 
न यही बताया कि वह क्‍या करना चाहते हें । 

जिस वक्‍त हम इन चीज़ों पर बहस कर रहे थे और शक कर रहे थे, 
देश का मिजाज़ बदला । काहिली से भरी निष्क्रितता की जगह उसमें उत्ते- 
जना श्रोर उम्मीद आ गई । घटनाएं कांग्रेस के फ़ैसले और प्रस्ताव का इंतज़ार 
नहीं कर रहीं थीं । गांधीजी की बातों से वह आगे बढ़ गई थीं और श्रब उन 
का खुद का बहाव उन्हें आगे बढ़ाए ले जा रहा था । यह बात ज़ाहिर थी कि 
चाहे गांधीनी सही हों या ग़लत उन्होंने जनता के उस वक्त के मिजाज़ को 
एक रूप-रेखा दे दी । उसमें एक लाचारी भरी हुई थी, और उसमें एक ऐसी 
भावुकता का ज़ोर था कि तक, दलील, ठंडे दिमाग़ से सोच-विचार, या काम 
के नतीजे का खास खयाल नहीं था उन नतीजों को आंखों से झोकल नहीं 
किया गया था | यह महसूस किया जाता था कि चाहे कुछ हासिल होया न 
हो, इंसानी तकलीफ़ की शक्ल में बहुत भारी क्रीमत चुकानी होगी । लेकिन 
रोज़ाना, दिमाग़ की हद दर्ज की परेशानी की शक्ल में जो क़ीमत देनी पड़ 
रही थी वह भी बहुत ज़्यादा थी और उससे छुटकारे की कोई उम्मीद नहीं 
थी। दुर्भाग्य के सामने चुपचाप सिर भुकाने की बनिस्बत यह ज़्यादा बेहतर 
था कि सक्रियता के बड़े समृदर में कूद पड़ा जाय । यह कोई राजनीतिज्ञों का 
फ़ैसला नहीं था, यह तो उस जनता का था जो लाचार हो चूका थी और अब 
जिसे नतीजों की परवाह नहीं थी । फिर भी हमेशा दलील का अपना असर 
था | आपस में विरोध रखने वाली भावनाओं के बीच से रास्ता निकालने की 
कोशिश थी, ताकि मानव स्वभाव की बुनियादी विषमताश्रों में कोई संतुलन हो 
सके । लड़ाई काफ़ी लंबी होती और कितने ही बरसों तक जारी रहती । कितने 
ही बार विनाश हो चुका था और आगे और भी ज़्यादा होता। लेकिन स 
सब के होते हुए भी लड़ाई जारी रहती जब तक कि खुद वह जोश ही खत्म न 
हो जाता, जिसने इस लड़ाई को शरू किया और अ्रब जिस जोश को लड़ाई 
ने बढ़ा दिया था। लड़ाई में इस बार अधूरी कामयाबी नहीं होनी चाहिए थी। 
अक्सर नाकामयाबी से अ्रध्री कामथांबी जंयादा तकलीफ़ देती दू। लड़ाई की 
दिशा सिर्फ़ फौजी-क्षेत्र में ही ग़लत नहीं थी, बल्कि उससे भी ज्यादा ग्रलती 
उन बूनियादी उद्देश्यों में थी, जिनके लिए लड़ाई लड़ी जा रही थी । 
शायद हमारी कारंबाई से इस पिछली ग़लती की तरफ़ दुनिया का ध्यान जाता 
झौर शायद उसमें एक नई और वांछित दिशा में तब्दीली होती । श्रौर चाहे 
फ़ौरन सफलता न मिलती, लेकिन श्रागे चलकर मक़सद की हिफ़ाज़्त होती, 
और इस तरह भविष्य में फ़ौजी काम में भी बहुत भारी मदद मिलती । 

अगर एक तरफ़ जनता का मिजाज़ बिगड़ रहा था तो दूसरी तरफ़ 
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सरकार का भी मिज़ाज़ त्रिगड़ रहा था। उसके लिए किसी भावकता की या 
किसी मजबूरी की ज़रूरत नहीं थी । यह तो उसकी ग्रादत थी, झौर इसी ढंग से 
सरकार काम्त करती थी। किसी गुलाम देश पर कब्जा करने के बाद विदेशी 
हुकूमत का यही ढंग होता है । ऐसा महसूस होता था कि दिल से वह एक 
ऐस। मौक़ा चाह ती थी कि हमेशा के लिए देश में विरोध की हिम्मत करने 
वालों को कुचल दिया जाय । ग्रार इसके लिए उसने बाक़ायदा तैयारी की । 

घटनाएं होती रहीं । फिर भी, अजीव-सी बात थी कि गांधीजी ने, 
जो हिंदुस्तान की इज्जत बचाने के लिए और उसकी आज़ादी के अधिकार पर 
जोर देने के लिए (जिससे वह एक ग्राज़ाद राष्ट्र की तरह लड़ाई में हमले के 
खिलाफ़ पूरा सहयोग दे सके), किसी-न-किसी कार्रवाई के लिए कह रहे थे, 
यह बात नहीं बताई कि वह कारंवाई किस ढंग की हो । शांतिपूर्ण तो वह 
होती ही, लेकिन उसके श्रागे ? उन्होंने ब्रिटिश सरकार से समभौते का संभा- 
बना पर ज्यादा ज़ोर दिया । उन्होंने प्रपना यह इरादा ज्ञाहिर किया कि वह 
फिर सरकार से इस मामले पर बातचीत शरू करेंगे और कोई-न-कोई रास्ता 
निकालने की भरसक कोशिश करेंगे। आल-इंडिया कांग्रेस कमेटी की बैठक की 
उनकी आखिरी स्पीच में समभझोते के लिए दिली दरख्वास्त थी, और इस मामले 
में वाइस राय से मिलने का उनका पक्का इरादा जाहिर किया गयाथा । न तो 
सार्वजनिक रूप में और न आपसी बातचीत में ही उन्होंने कांग्रेस-कार्य-समिति 
को यह बताया कि उनके दिमाग़ में किस ढंग की कारंवाई का खयाल था। 
सिफ़े एक बात जरूर जाहिर थी । बातचीत में उन्होंने इशारा किया था कि 
समभोते के नाकामयाब होने पर किसी ढंग के श्रसहयोग की, विरोध में एक 
दिन की हड़ताल की, देश में सारे काम-काज को रोकने की प्रार्थना करेंगे।. 
एक ढंग से वह एक दिन के लिए आम हड़ताल होगी और राष्ट्र के विरोध का 
प्रतीक होती । यह भी एक धृंधला-सा इशारा था, और इस पर उन्होंने विस्तार 
से कुछ नहीं कहा । जब तक समभोौते की पूरी-पूरी कोशिश न कर ली जाय 
बह आगे कोई योजना भी नहीं बनाना चाहते थे। इसलिए न तो उन्होंने, और 
न काँग्रेस-कार्य-समिति ने ही कोई हिंदायतें जारी कीं--न सावंजनिक रूप में 
ग्रौर न आपसी तौर पर । हां, यह ज़रूर कहा गया कि जनता को हर नई परि- 
स्थिति के लिए तंयार रहना चाहिए, और हर हालत में उसका काम शांतिपूरां 
और अहिसात्मक होना चाहिए । 

हालांकि स॒ विकट उलभन से निकलने की गांधीजी को ग्रब भी 
उम्मीद थी, लेकिन उनके अलावा और बहुत थोड़े से ही लोग थे जिन्हें अब 
उम्मीद बाक़ी बची थी | घटनागत्रों के बहाव से और सारे चढाव-उतारों से 
यह बात लाज़िमी मालूम होती था कि झगड़ा होगा । जब ऐसी हालत आ 
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जाती हैं तो बीच की जगह को कोई महत्त्व नही रहता, और हर आदमी को 
यह ते कर लेना पड़त। है कि उसे किस तरफ़ रहना हूँ । कांग्रसियों के लिए 
या, उन लोगों के लिए, जो इसी ढंग से सोचते थे, त॑ करने का कोई सवाल 
ही न था। यह बात तो सोची भी नहीं जा सकती थी कि जब सरकार श्रपनी 
पूरी ताक़त से जनता को कुचलने की कोशिश करे तब हमभमें से कुछ लोग 
झ्लग खड़े हुए तमाशा देखते रहें । यह तो ऐसी लड़ाई थी जिसमें हिंदुस्तान की 
ग्राज़ादी का सवाल मिला हुआ था । हां, बहुत से ऐसे लोग हैं, जो सहान- 
भूति के होते हुए भी एक तरफ खड़े रहते हैँ। प्रपनी पिछली कारंबाइयो 
के नतीजे से अपने-श्रापको बचाने की ऐसी कोई भी कोशिश, किसी भी 
मशहूर कांग्रेसी के लिए शर्म और बेहज्ज़ती की बात होती | लेकिन इसके 
श्रलावा भी उनके सामने रास्ता ते करने का कोई सवाल नहीं था। हिंदुस्तान 
के सारे पुराने इतिहास ने, उसकी मोजूदा तकलीफ़ ने, भविष्य क। श्राशा ने 
उनको आगे बढ़ाया और उनके लिए एक ही रास्ता रह गया । “गज़रे वक्‍त पर 
गुज़रे वक्‍त की तरह अपने-आप बराबर जमती जाती है” यह बात बर्गेंसन ने 
अपने क्रियेटिव इवोल्यूशन' में कही हूँ | साथ ही अस्लियत में भूतकाल तो 
स्वयं भ्रपनी रक्षा करता हूँ । पूरे मानों में तो वह हर मिनट हमारा पीछा 
करता है ...... बेशक अपने भूतकाल के थोड़े से हिस्से को ध्यान में रखकर 
हम सोचते हे । इसमें हमारी आत्मा की, मन, वचन और कम की, बनियादी 
प्रवृत्ति भी शामिल होती हूँ ।' 

बंबई में ७ और ८ अगस्त १६४२ को कांग्रेस कमेटी ने खला सभा 
में उस प्रस्ताव पर, जो श्रब 'भारत-छोड़ो' प्रध्ताव के नाम से मशहूर है, 
बहस की, और सोच-विचार किया । वह प्रस्ताव लंबा था, और उसमें बहुत- 
सी बातें थी। हिंदुस्तान की आ्राज़ादी की तुएंत मंजूरी श्लौर ब्रिटिश राज्य के 
हिंदुस्तान में खात्मे के लिए यह एक तकं-संगत बहस की शक्ल में था, जो 
एक हिंदुस्तान के हितों और खुद संयुक्त-राष्ट्रों की कामयाबी का लिहाज रखते 
हुए पेश किया गया था। उस राज्य को कायम रखने की वजह से हिंदुस्तान 
दिन-ब-दिन कमजोर होता जा रह। था और गिरता जा रहा था| अपनी हिफ़ा- 
जुत के लिए दिन-व-दिन उसकी सामथ्यं घटती जा रही थी। इस तरह बह 
दुनिया की आज़ादी के उद्देश्य में साथ दे सकने के लिए भी ग्रसमर्थ होता जा 
रहा था “साम्राज्य पर अधिकार से, शासक शक्ति की ताक़त नहीं बढ़ी बल्कि 
वह उसके लिए एक बोक और एक अभिशाप हो गय। हैँ । हिंदुस्तान, जो आध- 
निक साम्राज्य का खास शिकार हैं, श्रब इस सवाल का कसोटी बन गया हैं । 
हिंदुस्तान की आज़ादी से हो ब्रिटेन और संयुक्त राष्ट्रों की जांच होगी। इसीसे 
एशिया और श्रफ्रीका के प्रादमियों में उम्मीद और जोश झा सकता हूँ।” 
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प्रस्ताव में यह सलाह दी गई कि अस्थायी सरकार की स्थापना हो, जो मिली- 
जुली होगी श्रोर जिसमें जनता के सभी खास दलों भ्रोर वर्गों के प्रतिनिधि 
होंगे । इस सरकार का, “सबसे पहला काम यह होगा कि संयुक्त शक्तियों से 
मिलकर, अभ्रपनी सारी हथियारबंद फ़ौजों श्रौर गैर-हथियारबंद सब संस्थाञ्रों का 
फ़ायदा उठाकर हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त की जाय और हमले को रोका जाय ।” 
यह सरकार विधान बनाने वाली सभा की योजना तैयार करेगी और यह सभा 
हिंदुस्तान की जनता के सभी समुदायों को मान्य, एक विधान बनायेगी । 
विधान संघीय होगा ओर संघ में शामिल होने वाले हिस्सों को ज्यादा-से-क्ष्यादा 
आज़ादी होगी ओर कुछ खास बातों को छोड़कर सारे भ्रधिकार उन हिस्सों की 
सरकारों को होंगे । “आज़ादी हिंदुस्तान को इस योग्य बनायगी, कि जनता के 
दृढ़ निगवय भर उसकी शक्ति के साथ वह हमले का प्रभावपूर्ण ढंग से म॒क़ा- 
बला कर सके ।” 

हिंदुस्तान की आज़ादी, दूसरी एशियाई क़ोमों की आज़ादी का प्रतीक 
झ्ोर पेशक़दम होगी | इसके अलावा आज्ञाद राष्ट्रों के एक दुनिया भर के संघ 
का प्रस्ताव था, जिसको शुरूआत संयुक्त राष्ट्रों से हो सकती थी । 

कमेटी ने कहा कि वह “चीन और रूस की हिफ़ाज़त के हक़ में किसी 
तरह परेशानी न पद करने के लिए उत्सुक थी । उनकी श्राज़ादी बहुमूल्य है, 
आर उसे बनाए रखना है । ओर कमेटी संयुक्त राष्ट्रों की हिफ़ाज्ञत की ताक़त 
को छिन्न-भिन्न न करने के लिए भी उत्सुक थी ।” (उस वक्‍त चीन और रूस 
के लिए सबसे ज़्यादा खतरा था ।) “लेकिन हिंदुस्तान के लिए और इन राष्ट्रों 
के लिए ख़तरा बढ़ता जा रहा हैँ । इस मौक़े पर निष्क्रितता और विदेशी हुक्‌- 
मत के सामने सिर भुकाना हिंदुस्तान के लिए सिफ़ बेइज्जती ही नहीं है बल्कि 
उससे अपनी रक्षा के लिए उसकी सामथ्यं घट रही है, और न तो यह दब्बूपन 
उस ख़तरे का ही जवाब हैं और न इससे संयुक्त राष्ट्रों की जनता की ही सेवा 
हो सकती है ।'' 

कमेटी ने, “दुनिया की ग्राज़ादी के हित में” फिर ब्रिटेन और संयुक्त 
राष्ट्रों से अपील की। लेकिन (ओर यहां प्रस्ताव की खास चोट थी) “अब, 
कमेटी साम्राज्यवादी और स्वेच्छाचारी सरकार के खिलाफ़, अपने अधिकार 
के लिए दबाव डालने की राष्ट्र की प्रवृत्ति को रोकना, न्याय-संगत नहीं 
समभती । यह सरकार उस अवसर पर कब्जा किये हुए है, और उसको अपने 
श्रौर सारी दुनिया के फ़ायदे में काम करने से रोकता है । इसलिए हिंदुस्तान 
की आ्राज़ादी के निविवाद अधिकार की पुष्टि के लिए, कमेटी इस बात की 
इज़ाज़त देना तय करती है कि गांधीजी के लाज़िमी नेतृत्व में श्रहिसात्मक ढंग 
से एक व्यापक संघर्ष शुरू किया जाय ।” यह इजाजत उसी वक्त लागू होगी 
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जब गांधीजी ऐसा फ़ैसला करें| भ्राखिर में कमेटी ने कहा कि “वह कांग्रेस 
के लिए ताक़त नहीं हासिल करना चाहती थी | जब ताक़त आयगी तो वह 
हिंदुस्तान की सारी जनता की होगी ।” 

प्रपने आख़िरी व्याख्यानों में कांग्रेस-सभापति मौलाना अ्रबुल कलाम 
आज़ाद, ओर गांधाजी ने यह साफ़ कर दिया कि उनका अगला क़दम वाइस- 
राय से, जो ब्रिटिश सरकार का नुमाइंदा है, मिलना है। इसके अलावा खास- 
खास संयुक्त राष्ट्रों के सबसे बड़े पदाधिकारियों से श्रपील की जायगी कि एक 
संमानपूर्ण समफोता हो । इससे हिंदुस्तान की आज़ादी को मंजूर करने के ही 
साथ, हमलावर धुरी राष्ट्रों के खिलाफ़ संयुक्त राष्ट्रों की लड़ाई का मकसद 
भी आगे बढ़ेगा । ८ अगस्त १९४२ की रात में काफ़ी देर बाद यह प्रस्ताव 
प्राखिरी तौर पर मंजूर हुआ | चंद घंटों बाद, ६ भ्रगस्त को सुबह बंबई में 
श्रोर देश में और दूसरी जगहों से बहुत-सी गिरफ्तारियां हुई | और तब हम 
ग्रहमदनगर के किले में आ्राए । 
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हमें यहां आये हुए दो साल हो गए । एक सपने-स। ज़िंदगी केये दो 
साल एक ही जगह बीते हें--वही गिने-चुने आदमी, वही छोटा-सा पड़ोस, वही 
रोज़मर्रा का ढर्रा । भविष्य में किसी वक्‍त हम इस सपने से जग पड़ेंगे और 
जिंदगी श्रौर काम-काज की बड़ी दुनिया में जायंगे, ओर वह दुनिया हमको 
बदली हुई मिलेगी। आश्रादमी ओर चीज़ें नई-सा मालूम पड़ेगी । हमको फिर 
उनकी याद आवेगी पिछली स्मृतियां घेरेंगी, लेकिन फिर भी वह चीज़ें पहले 
जसी न होंगी, श्रोर न हम ही पहले जेसे होंगे, और शायद उनसे मेल 
खाना हमारे लिए मुश्किल हो । तब किसी वक़्त हमको ताज्जुब हो सकता है 
कि कहीं यह अनुभव और रोज़मर्रा की ज़िंदगी, खुद एक नींद और सपना तो 
नहीं है, ओर शायद हम ग्रचानक उत्त नींद ओर सपने से जाग पढ़ें । इन दोनों 
में कौन-सी हालत जगने की हैं और कोन-सी सपने की ? क्या ये दोनों ही सच हैं, 
क्योंकि हमको उनका पूरी तरह अनुभव होता है, और हम पर उनका असर 
होता है, या इन दोनों में ही कोई भ्रस्लियत नहीं है, और ये दोनों ही सपने 
हैं, जो आते हें ओर जाते है, और उनके पीछे ध्धली-सी याद बाक़ी रह 
जाती हैं ? 

जेल और उसके इकलेपन और बेकारी की वजह से सोच-विचार की 
तरफ़ भूकाव होता है और ज्ञिदगी की खाली जगह को, भ्रपनी जिंदगी और 
इंसान के काम-काजों के इतिहास के लंबे सिलसिले की पिछली स्मृतियों से 
भरने की कोशिश होती है।इस तरह पिछले चार महीनों में, लिखने के 
दौरान में मेंने अपने दिमाग़ को हिंदुस्तान के पिछले तजुर्बों और पिछले इति- 
हास से घेर रखा है: और विचारों के भाूंड में से जो मेरे दिमाग़ में आया, मेंने 
कुछ विचारों को छांट लिया, और उनसे एक किताब तैयार कर दी । जो कुछ 
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मेंने लिखा है, उस पर नज्जर डालते हुए, ऐसा महसूस होता है कि वह पधूरा 
है, बे-तरतीब है, और उसमे कोई ऐक्य नहीं है, और उसमें बहुत-सी चीज़ों 
का मिश्रण है । उसमें अपने नज़रिये की बहुत भ्रहमियत है और इसकी वजह 
से सारी बातों में उसकी भलक दिखाई पड़ती है, हालांकि इरादा तो यह था 
कि सारी बातें एक विश्लेषण के रूप में होतीं और उसमें सारी चीज़ों को 
ज्यों-का-त्यों रख दिया जाता । मेरा व्यक्तिगत पक्षपात, बहुत ह॒द तक मेरी 
तबियत के ख़िलाफ़ अपने-आप आ गया है । अक्सर मेने उसे रोकने की कोशिश 
की, और उसे रोक रखा लेकिन कभी-कभी मेने लगाम ढीली कर दी और उसे 
ग्रपनी क़लम से बाहर आने की और कुछ हद तक अपने दिम्राग़ का प्रतिबिब 
डालने की इजाज़त दी । 

गुज़रे ज़माने के बारे में लिखकर मेंने अपने-प्रापको गुज़रे ज़माने से 
प्राजाद करने की कोशिश की हूँ । लेकिन मौजूदा वक्‍त अपनी सारी उलभकनों 
ओर बेतरतीबियों के साथ ज्यों-का-त्यों बना रहता हे, उसी तरह वह अंधि- 
यारा भविष्य है जो सामने है और इन दोनों का बोक गुज़रे वक्‍त के बोझ से 
कुछ कम नहीं है । घृमक्कड़ दिमाग़ को कहीं ठहरने की जगह नहीं मिलती, 
ग्रौर इसां वजह से यह अब भी बेचेनी से इधर-उधर घूम रहा है, और इससे 
उसके मालिक को और दूसरे लोगों को तकलीफ़ होती है । इन भ्रछते दिमाग्यों 
से, जिन पर विचारों का हमला नहीं हुआ, ओर जिन पर शक की छाया नहीं 
पड़ी हे, और न कोई रेखा ही अंकित हुई है श्लौर जो किसी तरह मैले नहीं 
हुए हैं, एक तरह का हसद होता है । कभी-कभी होने वाली ज़िंदगी की चोट 
और दर्द के बावजूद, उनके लिए वह जिंदगी कितनी भ्रासान हूँ । 

एक के बाद दूसरी बातें होती हैं और घटनाओं का श्रनंत श्रौर बेरोक 
प्रवाह जारी रहता हैं। किसी खास घटना को समभने के लिए हम उनको 
अलग कर लेते हैँ, और सिर्फ़ उसी को देखते है, मानो वही आ्रादि और अंत 
दोनों हो, और उससे ठीक पहले की किसी बात का नतीजा हो । फिर भी 
उप्तका शूरू का कोई सिरा नहीं हू, और वह एक श्रनंत क्रम में सिर्फ़ एक कड़ी 
है । श्रौर वह तो पहले को सारी बातों का नतीजा हैँ, और अ्नगिनित आद- 
मियों के रादे, तबियत और भूुकावों का आखिरी नतीजा है। यह इरादे, 
तबियतें और ऋूकाव आपस में लड़ते हें, साथ देते हें, ओर उनसे एक ऐसी 
बिलकुल नई चीज़ बनती है, जो किसी भी आदमी की चाही हुई चीज़ से 
ग्रलग होती है, लेकिन साथ ही जो उन सबकी तबियत वगैरह का मिला- 
जुला नतीजा है । इन तबियतों, इरादों ओर भुकावों पर खुद बहुत-सी पहली 
घटनाओं और पहले अ्रन्‌ भवों की पाबंदियां लगी हे श्रौर यह नई घटना खुद 
भविष्य पर पाबंदियां लगायेंगी | खुशक़िस्मत आदमी या ऐसा नेता जो बहुत 
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लोगों पर अ्रसर डालता है, इस क्रम में निस्संदेह एक बहुत बड़ा हिस्सा छेता 
है, लेकिन वह खुद भी पिछली घटनाओं श्रौर पिछली ताक़तों की उपज है, 
झ्और खद उसके श्रसर पर उनकी पाबंदियां लगी हुई हैं । 


२ : दो भूमिकायें ; हिंदुस्तानी और ब्रिटिश 


हिंदुस्तान में, भ्रगस्त १६४२ की सारी घटनायें, भ्रचानक ही नहीं हुई 
बल्कि वे पिछली सारी घटनाश्रों का नतीजा थीं । इनके बारे में बहुत कुछ 
लिखा जा चुका है :--कुछ हमले की शक्ल में, कुछ नुक्ताचीनी की शक्ल में, 
और कुछ बचाव और सफ़ाई के रूप में। फिर भी इन लेखों में बहुत हद 
तक असलियत ला-पता हैं । उसकी वजह यह हैं कि इन लेखों में एक चीज़ को 
सिर्फ़ राजनीतिक पहलू से देखा गया है, जब कि वह चीज़ राजनीति से कहीं 
क्‍्यादा गहरी है। सबके पीछे वह जोरदार भावना थी कि अब आगे, विदेशी, 
मनमाने राज्य में रहना या उस राज्य को बर्दाश्त करना मुमकिन नहीं है । 
इसके सामने भ्रोर सारे सवाल फीके पड़ गए । ऐसे सवाल, कि इस राज्य के 
अंदर किसी दिशा में कोई सुधार या कोई तरक्‍क़ी संभव है या नहीं, या चुनौती 
का नतीजा कहीं ज़्यादा खतरनाक भ्रौर नुकसानदेह न हो, अरब गोण हो गए 
हैं । सिफ़े, उस राज्य से छुटकारा पाने की बहुत जोरदार ख्वाहिश थी, 
झौर उस छुटकारे के लिए कोई भी क़ीमत दी जा सकती थी। सिफ़ यही 
भावना थी कि और चाहे जो कुछ हो, यह राज्य अब बर्दाइत नहीं किया 
जा सकता । 

इस भावना में कोई नया अनुभव नहीं था; यह कितने ही सालों से 
थी। लेकिन पहले इसे कई ढंग से रोक रखा गया था, ओर घटनाओ्रों के 
मुताबिक़ उस पर क़ाबू रखा गया था। लड़ाई के खुद दो श्रसर हुए--रुका- 
वट भी हुई, निकास भी मिला । उससे बड़ी-बड़ी घटनाड्रों, इन्क़ लाबी तब्दी- 
लियों के लिए हमारे दिमास॒ खुल गए। निकट भविष्य में अपनी उम्मीदों के 
पूरे होनें की संभावना दिखाई दी। मदद करने की रुवाहिश की वजह से, श्र 
कम-से-कम धुरी राष्ट्रों के खिलाफ़ लड़ाई में कोई अड़चन न डालने की वजह 
से, बहुत से ऐसे कामों पर रोक लग गई जिन्हें हम करते । 

लेकिन ज्यों-ज्यों लड़ाई श्रागे बढ़ी, यह बात दिन-ब-दिन क्‍्यादा साफ़ 
होती गई कि पच्छिमी लोकतंत्र सरकारें किसी रदह्ो-बदल के लिए नहीं लड़ 
रही थीं, बल्कि वह पुराने ढरें को ही बनाए रखना चाहती थीं। लड़ाई से 
पहले उन्होंने फ़ासिज््म को खुश करने की कोशिश की थी, सिर्फ़ नतीजों के 
डर की ही वजह से नहीं बल्कि कुछ हृद तक एक-से झादर्श होने के नाते, 
भ्रापसी हमदर्दी की वजह से श्रोर इसके दूसरी तरफ़ जो मुमकिन रास्ते थे बह 
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उन्हें सख्त नापसंद थ। नात्सी और फ़ासिस्ट मत कुछ श्रचानक ही नहीं पैदा 
हुए। यह नहीं कहा जा सकता कि उनकी वजह इतिहास का संयोग हे । 
पिछली घटनाओं के तांते की वजह से यानी, साम्राज्यवाद के बहाव से, जातीय 
भेद-भाव से, राष्ट्रीय संघर्षों से, ताक़त के केद्रीकरण से, वैज्ञानिक प्रणालियों 
की एसी तरकक्‍क़ी से जिसको समाज के ढांचे में फलने-फूलने की जगह नहीं 
मिली, लोकतंत्री आदर्श और उसके खिलाफ़ समाज के ढांचे का आपसी लड़ाई 
से, नात्सी झौर फ़ासिस्ट मतों का जन्म, स्वाभाविक था। पच्छिमी यूरोप 
ग्रौर उत्तरी अमरीका में राजनीतिक लोकतंत्र ने क़ौमी ्रौर व्यक्तिगत तरकक़ी 
का दरवाज़ा खोलकर, ऐसी नई ताक़तों और ऐसे नये खयालों का सोता खोल 
दिया, जिसका बहाव लाज़िमी तौर पर श्राथिक बराबरी की तरफ़ था। उस 
हालत के भीतर ही भगड़े की जड़ थी। या तो राजनीतिक लोकतंत्र का 
फैलाव बढ़ेगा, मा उसको कुचलने और ख़त्म करने की कोशिश होगी । बरा- 
बर रुकावटों के होते हुए भी लोकतंत्र का फैलाव बढ़ा, और उसमें जनता की 
अ्रहमियत धीरे-धीरे बढ़ी। आगे चलकर वह राजनीतिक संगठन के ऐसा 
आदर्श बन गया जो सबको मंजर था । लेकिन एक ऐसा वक्‍त आया जब उसके 
फंलाव से और ज्यादा बढ़ने से सामाजिक ढांचे की बुनियाद को खतरा हुआ, 
और तब उस ढांचे के हिमायतियों ने शोर मचाना शरू किया, वे लड़ने को 
तैयार हो गए, और रद्दो-बदल का विरोध करने के लिए उन्होंने श्रपना संगठन 
बनाया । उन मुल्कों में, जहां हालत ऐसी थी कि यह संकट ज़्यादा तेजी से 
बढ़ गया, लोकतंत्र को खुले तौर पर जान-बूककर कुचल दिया गया, और 
नात्सी और फ़ामिस्ट मत सामने श्राए । पच्छिमी यूरोप श्रोर उत्तरी अ्रम- 
रीका में भी यही ढर्रा चालू था, लेकिन कई और ऐसी वजहें थीं कि उस 
संकट में रुकावटें हुई, और वह तेजी से नहीं बढ़ पाया । शायद शांतिपूर्ण 
और लोकतंत्र सरकार का रवैया भी एक ऐसी वजह थी कि जिसने संकट को 
टालने में मदद दी । इन लोकतंत्र सरकारों के कब्जे में साम्राज्य थे और 
वह बिलकुल भी लोकतंत्र नहीं था । वहां वही हुकूमतपरस्ती, जो फासिजम में 
होती है, चल रहो थी। फ़ासिस्ट देशों की तरह वहां भी हुकूमत ने प्रति- 
क्रियावादियों, मौक़ा-परस्तों और सामंतशाही के बचे-खुचे लोगों से, भ्राजादी की 
मांग का दबा देने के लिए मेल कर लिया। वहां उन्होंने इस बात पर भी 
जोर दियां कि हालांकि लोकतंत्र एक श्रच्छा श्रादर्श है श्रोर उनके देश में वह 
वांछनीय था, फिर भी नौ-झ्राबादी के कब्जों की भ्रपनी खास हालतों में वह 
मौज नहीं था। इस तरह यह एक कुदरती नतीजा था कि पच्छिमी लोक- 
तंत्रों का फासिक्म के साथ, श्रादशं के नाते एक करीबी रिहता हो । हां, वह 
उसकी बेरहमी झौर बहुत-सी भद्दी बातों को नापसंद करते थे । 
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जब अपने बचाव के लिए उनको मज़बूर होकर लड़ना पड़ा, तो उन्होंने 
उसी ढां चे को फिर से क्रायम करने का विचार किया जो, इस बुरी तरह 
ना कामयाब हुआ थ। । लड़ाई को इसी निगाह से देखा गया, ओर यही कहा 
गया कि यह बचाव की लड़ाई है, और एक तरह से यह सही था। लेकिन 
लड़ाई का एक दूसरा पहलू भी था। यह नैतिक पहलू था, और यह फ़ोजी 
मक़सद से कहीं ज़्यादा बड़ा था, भौर इसने फासिस्ट विचार-धारा श्रौर नज़रिये 
पर जोरदार हमला किया । क्योंकि जैसा कहा गया था, यह लड़ाई दुनिया की 
जनता का श्रात्मा की हिफ़ाज़त के लिए थी | उसमें न सिफफ़ फ़ासिस्ट मुल्कों 
के बल्कि संयुवत राष्ट्रों के लिए भी रद्दो-बदल के बीज थे। लड़ाई के इस 
नैतिक पहलू को जोरदार प्रचार से ढंक दिया गया, और, बचाव पर श्रोर 
गुज़रे ढरें को क़रायम रखने पर ज्ञा।र दिया गया । एक नया भविष्य बनाने की 
बात का कोई ज़िक्र ही नहीं था । पच्छिम में भी ऐसे बहुत से लोग थे, जो 
इस नैतिक पहलू में दिल से यक्रान करते थे और वे एक ऐसी नई दुनिया 
बनाना चाहते थे जिसमें इंसानी समाज की कामिल नाकामयाबी के खिलाफ़, 
जो महायुद्ध से ज़ाहिर हो गई थी, भ्रव कोई बचाव हो । सभी जगह ऐसे लोगों 
की एक बहुत बडी तादाद थी । इनमें ख़ास तौर से वे लोग शामिल थे जो 
लड़ाई के मंदान में लड़े श्रौर मरे थे । इन लोगों का इस रद्दो-बदल का धुंधली- 
सी लेकिन पूरी उम्मीद थी। इसके अलावा करोड़ों ऐसे सताये हुए लोग थे, 
जो लुटे हुए थे और जिनके साथ जातीय भेद-भाव बरता गया था । ऐसे लोग 
यूरोप श्रौर अमेरिका में थे, लेकिन उनसे कहीं ज़्यादा एशिया और अफ्रीका 
में थे। ये लोग लड़ाई की पिछली यादों को मौजूदा तक्‍लीफ़ों से अलहद। नहीं 
कर सकते थे । चाहे उनकी उम्मीद बेजा ही क्‍यों न हो, फिर भी उन्हें बहुत 
भारी उम्मीद थी कि लड़ाई से किसी-न-किसी तरह से वह बोभ, जो उन्हें 
कुचल रहा था, हट जायगा। 

लेकिन संयुक्त राष्ट्रों के नेताश्रों की आ्रांखें, दूसरी तरफ़ थीं । उनकी 
निगाह, गुज़रे वक्त की तरफ़ थी, प्रागे भविष्य की तरफ़ नहीं । कभी-कभी 
भविष्य के बारे में, लोगों का भूख मिटाने के लिए वे सुंदर व्याख्यान देते थे । 
लेकिन उनकी नीति का इन सदर शब्दों से कोई ताललुक़ नहीं था । मि० 
विस्टन चचिल के लिए यह लड़ाई खोये हुए को फिर से पाने के लिए थी । 
चचिल के लिए लड़ाई में इससे श्यादा कुछनहीं था। उनका मकसद इंग्लेंड के 
सामाजिक ढांचे को, भौर उसके साम्राज्य के साम्नराज्यवादी ढांचे को, मामूली 
रहो-बदल के साथ जैसा-का-तैसा बनाये रखना था । प्रेसीडेंट रूज़वेल्ट की बातें 
क्‍्यादा भरोसा दिलाने वाली थीं, लेकिन उनकी नीति में कोई ख़ास फर्क नहीं 
था । फिर भी सारी दुनिया के लोगों का निगाह उनकी तरक़ थी । उन्हें 
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उम्माद थी कि इस आदमी में ऊंचे दर्जे की राजनीतिक योग्यता हैं, झौर उसका 
नज़रिया बड़ा और समभादारी का है। 
इस तरह जहां तक ब्रिटिश राज्य के बस की बात थी, हिंदुस्तान का 
प्रौर बाक़ी दुनिया का भविष्य, गुज़रे ज़माने से मिलता-जुलता होता, श्रौर 
मौजूदा वक्‍त को भी लाज़िमा तौर पर उसी के मुताबिक़ होना पड़ता | उसी 
मौजूदा वक्‍त में इस भविष्य के बीज बोये जा रहे थे । क्रिप्स भ्रस्तावों ने, 
सारी मालूम पड़ने वाला तरवक़ी के होते हुए भी, हमारे लिए नये और 
खतरनाक मसले पैदा कर दिए । इन मसलों से हमारी ग्राज्ादी के लिए अलंघध्य 
दीवारें बन जाने का बहुत बड़ा डर था । कुछ ह॒द तक उनका यह असर हो 
चुका है । हिंदुस्तान में ब्रिटिश सरकार की हुकूमत-परस्ती गौर सब कुछ 
समेटने वाला मनमानी लड़ाई की भ्राड़ में और उसी दौरान में, श्राखिरी हृद- 
पर पहुंच गई और अत्यन्त साधारण नागरिक हक़ और आज़ादी दोनों ही 
चारों तरफ़ पूरी तरह कुचल दिये गए । मौजूदा पीढ़ी में किसी को भी ऐसा 
प्रनभव नहीं हुआ था । थे बातें बराबर हमारी गुलामी की हालत ओर लगा- 
तार बेइज्जती की याद दिलाने वालीं थीं। साथ ही ये बातें भविष्य की शोर 
ग्राने वाली चीज़ों की शक्ल जताती थीं क्योंकि इस मौजूदा वक्‍त से ही तो 
भविष्य का जन्म होता । इस अ्रध: पतन के सामने सिर भुकाने के शुकाबले दूसरी 
हर एक चीज़ बेहतर मालूम दी । 
हृदुस्तान के करोड़ों आदमियों में से कितने इस तरह भ्रनुभव करते 
थे ? यह बताना नामुमकिन है । उन करोड़ों आदमियों में से ज्यादातर के 
लिए सारे चेतन ग्रनभव, ग़रीबी और तकलीफ़ की वजह से जड़ हो गये हैं । 
दूसरे लोगों में वह आदमी थे, ज़िनको श्रोहदों, रियायतों, या स्थापित स्वार्थों 
ने बिगाड़ दिया था या वे लोग थे जिनका दिमाग विशेष अधिकारों की मांग 
की वजह से दूसरी तरफ़ लगा हुआ था। फिर भी उक्त भावना चारों तरफ 
थी--कहीं उसकी तेजी कम थी, कहीं ज्यादा था और कहीं-कहीं पर वह 
दूसरी भावनाओं से ढकी हुई थी। उस भावना में बहुत से दर्ज थे। इसमें 
एक सिरे पर ऐसे लोग थे जिनका उसमें पक्का यक्रीन था गौर जिनमें सारी 
म्‌दिकलों का सामना करने की जोरदार ख्वाहिश थी, ओर इसका लाज़िमी 
नतीज्ञा कुछ-न-कुछ कारंबाई होती । दूसरी तरफ़ ऐसे लोग भी थे जिनमें 
थोड़ी-सी, धृंघली-सी हमदर्दी थी, श्रौर वह महफ़्ज्ञ जगह पर रहना चाहते 
थे | इन दोनों के बीच में तरह-तरह के लोग थे । कुछ लोगों को इस कुचलने 
वाले वातावरण में, जो चारों तरफ था, प्राज़ादी की सांस लेना मुश्किल जान 
पड़ा और उनका दम-सा घुटने लगा; दूसरे लोग ऐसे थे जिनका दिमाग़ 
मामूली ओर उथली बातों पर रहता था और गैर-पसंद हालतों के भ्रनुरूप होने 
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की ज्यादा सामथ्यं थी । 

हिंदुस्तान में हुकूमत करनेवाले ब्रिटिश लोगों की भूमिका बिलकुल 
दूसरी थी। अस्लियत में वह खाई, जो हिंदुस्तानियों और अंग्रज़ों के दिमाग़ 
को श्रलग करती है, इतनी बड़ी हैं कि वह साफ़ जाहिर हो जाती है भ्रौर 
उनमें चाहे जो भी सही हो, हिंदुस्तान में ब्रिटिश लोगों की शासन करने की 
ग्रयोग्गता का इस अकेली बात से ही पता लग जाता है। क्‍योंकि श्रगर कुछ 
तरक्क़ी करनी है तो सरकार में श्रौर प्रजा में, कुछ मेल, कुछ एक-सा नज़- 
रिया होना ज़रूरी हे, वरना सिफ़ भगड़ा ही होगा, चाहे वह खुला हो या 
छिपा हुआ हो । हिंदुस्तान के अंग्रेज हमेशा ब्रिटेन के सबसे ज्याद। प्रगति- 
विरोधी दल के ही न्‌माइंदे रहे हें। उनमें और इंग्लेड के उदार दल में शायद 
ही कुछ एकसा-पन हो । हिंदुस्तान में, उनके जितने ज़्यादा साल बीतते जाते हैं, 
उनका नज़रिया उतना ही ज़्यादा कठोर होता जाता हैं और जब नौकरी खत्म 
करने के बाद वे इंग्लेंड वापस जाते हैं तो वह विशेषज्ञ बन जाते हैं, और 
हिंदुस्तानी मसलों पर सलाह देते हैं । श्रपने सही होने का, हिंदुस्तान म ब्रिटिश 
राज्य की ज़रूरत और उसके फ़ायदे का उन्हें पूरा और पक्का यकीन है । 
उनको यह यकीन भी है कि साम्राज्यवादी तरीक़े के नुमाइंदे होने के नाते वे 
एक बहुत ऊंचे मकसद के लिए काम कर रहे हें। चंकि राष्ट्रीय कांग्रेस ने 
इस राज्य की सारी बुनियाद को ही चुनोती दी है, और वह हिंदुस्तान को 
उससे आज़ाद करना चाहती है, इसलिए वह उनकी निगाह में जनता की 
सबसे बड़ी दुश्मन बन गई । हिंदुस्तान-सरकार के उस वक्‍त के गृहमंत्री सर रेजी- 
नालड मेक्‍्सवेल ने १९४१ में केंद्रीय श्रसेंबली में बोलते हुए, अपने दिमाग़ की 
साफ़ कलक दी | जिस शिकायत के खिलाफ़, श्रपने बचाव में वह रहे थे, वह 
यह थी, कि कांग्रेसियों, समाजवादियों, और कम्युनिस्टों के साथ, जो बिना 
मुकहमा चलाये ही जेल में बंद कर दिये गए थे, वेसा ग़ैर-इंसानी व्यवहार 
किया जा रहा था वह जमंन और इटेलियन लड़ाई के कैदियों के साथ किये 
गए बर्ताव से भी बदतर था। उन्होंने कहा कि जमंन भ्ौर इटेलियन कम-से- 
कम अपने देश के लिए तो जा रहे थे, लेकिन ये लोग तो समाज के दुश्मन थे, 
झ्ोर मौजूदा ढांचे को उलट देना चाहते थे | ज़ाहिर है, उन्हें यह बात बेजा 
मालूम दी, कि हिंदुस्तानी भी आपने म्‌ल्क के लिए श्राज़ादी की ख्वाहिश करें, 
या हिंदुस्तान के ्राथिक ढांचे को बदलना चाहें । हालांकि उनका खुद का 
मल्क, जमंन झौर इटेलियनों के श्लिलाफ़ एक भयंकर लड़ाई लड़ रहा था फिर 
भी हिंदुस्तानियों के मुकाबले उनकी हमदर्दी साफ़ तौर पर जमेन झौर इटै- 
लियनों के लिए थी। यह बात रूस के लड़ाई में शामिल होने से पहले की 
है भोर दुनिया का ढ़ांचा बदलने की कोशिश की निंदा करने में कोई खतरा 
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नहीं था । दूसरे महायुद्ध के शुरू होने से पहले फ़ासिस्ट हुकूमंतों की श्रक्सर 
तारीफ़ की गई थी। क्‍या खुद हिटलर ने अपने 'माइन केफ़' में और फिर 
बाद में यह नहीं कहा कि वह चाहता हूँ कि ब्रिटिश साम्राज्य कायम रहे ? 

धुरी राष्ट्रों के खिलाफ़ लड़ाई में हर तरह से मदद करने के लिए 
हिंदुस्तान की सरकार सचमच फ़िक्रमंद थी। लेकिन उसकी निगाह में वह 
जीत अधूरी रहती भ्रगर साथ-ही-साथ एक जीत और न हो | और वह थी 
हिंदुस्तान के कौमी आंदोलन को (जिसकी नुमाइंदगी खास तौर से कांग्रेस 
करती थी) कुचल डालने की जीत । क्रिप्स संधि-चर्चा से उसको परेशानी हुई 
थी, और उसकी नाकामयाबी पर उसको खुशी हुई । प्रब कांग्रेस और उसका 
साथ देने वालों पर आख़िरी चोट करने के लिए रास्ता साफ़ था । मौक़ा बहुत 
श्रच्छा था, क्योंकि पहले कभी भी केंद्र और सूबों, वाइसराय और उसके ख़ास 
सहका रियों को, इतनी मनमाती और बेरोक ताक़त नहीं मिली थी । लड़ाई की 
हालत नाजुक थी, और यह दलील बहुत आसान थी कि किसी तरह का विरोध 
या भगड़ा बर्दाश्त नहीं किया जा सकता । हिंदुस्तान में दिलचस्पी रखन वाले, 
इंग्लिस्तान और शअ्रमरीका के उदार दल वाले लोग क्रिप्स-चर्चा और उसके बाद 
के प्रोप॑गेंडा से अब चुप कर दिये गए थे । हिंदुस्तान के संबंध में भले दिखने की 
हमेशा मोजूद रहने वाली भावना, इंग्लिस्तान में बढ़ गई थी । वहां पर ऐसा 
महसूस किया गया कि हिंदुस्तानी या उनमें से ज़्यादातर लोग, जिद्दी ओर झंग- 
डालू क्रिस्म के हें, उनका नज़रिया संकरा है, वे इस मौक़े के खतरों 
को नहीं समझते और शायद उनकी जापानियों के साथ हमदर्दी हे। यह कहा 
जाता था कि मि० गांधी के लेखों और बयानों ने साबित कर दिया है कि उनको 
खुश करना असंभव है और ग्रव जो रास्ता बाक़ी बचा ह वह सिफ़ यही हैं कि 
एक बार, हमेशा के लिए गांधी और कांग्रेस को कुचल दिया जाय । 


३ : आम इन्कलाब और उसका दमन 


£ श्रगस्त १९४२ को, तड़के ही, सारे हिंदुस्तान में बहुत-सी गिरफ्ता- 
रियां हुईं | तब क्या हुआ ? कितने ही हफ्तों बाद, धीरे-धीरे थोड़ी-सी खबरें 
हम तक पहुंच पाईं और हम श्राज भी, जो कुछ हुश्रा उसकी सिर्फ़ एक श्रध्री 
तस्वीर बना सकते हैं। सारे प्रभृूख नेता भ्रचानक ही श्रलग हटा दिये गए थे, 
श्ौर जान पड़ता हैं किसी की समझ में न ग्राता था कि क्या करना चाहिए। 
विरोध तो होता ही श्रौर श्रपने-प्राप ही उसके प्रदर्शन हुए । इन प्रदर्शनों को 
कुचला गया, उन पर गोली चलाई गई, टियर-गैस इस्तेमाल की गई, श्रौर साव॑- 
जनिक भावना को प्रकट करने वाले सारे तरीक़े रोक दिये गए । श्रौर तब ये 
सारी दबी हुई भावनाएं फूट पड़ीं, शौर शहरों में भौर देहाती हलकों में भीड़ें 
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इकट्ठी हुईं, और पुलिस शौर फौज के साथ खली लड़ाई हुई । उन्होंने खास 
तौर से उन चीज़ों पर जो ब्रिटिश हुकूमत और ताक़त का प्रतीक मालूम 
पड़ीं, हमला किया । ये चीज़ें थीं थाने, डाकखाने श्रौर रेल के स्टेशन | 
उन्होंने तार और टेलाफ़ोन के तारों को काट दिया। इन निहत्थे, बिना नताग्रा! 
के भुंडों ने पुलिस श्रौर फ़ौजों का सामना किया । सरकारी बयानों के मृता- 
बिक ५३८ मोक़ों पर गोलियां चलीं, और साथ ही नीचे उड़ने वाले हवाई 
जहाज़ों से, मशीन-गनों से भी गोलियां चलाई गईं। देश के अलग-श्रलग हिस्सों 
म एक या दो महीने या इससे भी ज़्यादा वक्त तक यह लड़ाई चलती रही, 
और तब वह धीरे-धीरे धीमी पड़ गई और उसकी जगह छट-पुट .घटनाएं होती 
रहीं । हाउस अव्‌ कॉमंस में मि० चचिल ने कहा, “सरकार की पूरी ताक़त 
से ये उपद्रव कुचले गए ।” उन्होंने, “बहादुर हिंदुस्तानी पुलिस की और साथ 
ही आम तौर पर सरकारी अफ़सरों की-वफ़ादारी और दृढ़ता की” ताराफ़ की 
श्रौर कहा, “इनका बर्ताव ज़्यादा-से-ज्यादा तारीफ़ के क़ाबिल हैं ।” इसके 
अलावा, “काफी सहायक सेना हिंदुस्तान में पहुंच गई है, और उस देश में इस 
वर्कत जितनी गोरी फ़ौज है, उतनी ब्रिटिश इतिहास में हिंदुस्तान में पहले कभी 
नहीं थी ।” इन विदेश। फ़ौजों ने और हिंदुस्तानी पुलिस ने निहत्थे किसानों 
के ख़िलाफ़ कितना ही लड़ाइयां लड़ी थीं, और जीती थीं और उनके विद्रोह 
को कुचला था; और, हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य की एक ख़ास ब॒नियाद 
(बानी भ्रफसरों की जमात) ने, खले तौर पर या छिपे तौर पर, इस सारी 
कारवाई में मदद की । 

देश में, गांवों और क़स्बों, दोनों में ही यह प्रतिक्रिया भ्रसाधारण रूप 
से व्यापक थी । क़रीब-क़रीब हर सूबे में और ज्यादातर हिंदुस्तानी रियासतों 
म, सरकारा रोक के खिलाफ़ भी अनिगिनित प्रदर्शन हुए । हड़तालें हुईं, दुकानें 
श्रौर बाज़ार बंद हुए, सभी जगह काम-काज रोक दिया गया। कुछ जगहों पर 
यह बातें कुछ दिनों तक रहीं, कहीं, कुछ हफ्तों तक और थोड़ी-स। जगहों पर 
ये बातें एक महीने से भी क्यादा चलती रहीं । इसी तरह मज़दूरों ने भी काम 
बंद किया | वे लोग क््यादा संगठित थे, मिलकर एक साथ काम करने का 
उनमें प्रनशासन था। इन कारखाने के मजदूरों ने बहुत-सी खास-खास जगहों 
में अपने-आप हड़ताल का एलान किया । यहे सब सरकार द्वारा क़ौमी नेताश्रों 
की गिरफ्तारी, के विरोध में हुआ | जमशेदपुर के लोहे भौर फ़ौलाद के बड़े 
हहर में इसकी एफ खास मिसाल देखने को मिली । यहां के होशिय।र कारी- 
गैर मुल्क के प्रलग-भलग हिस्सों के रहने वाले थे | वे एक हफ़्ते तक काम पर 
नहीं गए, भौर सिफ़े इस शर्त पर वापिस जाने को तैयार हुए कि कारखाने के 
व्यवस्थापक, कांग्रेसी नेताझ्ों को छुड़ाने श्रौर क़ौमी सरकार क्रायम कराने के 
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लिए ज़्यादा-से-क्यादा कोशिश करने का वायदा करें। यह वायदा किया गया 
और तब वह वापस गए । सूती कारखानों के बड़े केंद्र भ्रहमदाबाद में एकदम 
बिना ट्रेड यूनियन की ख़ास पुकार के, सारे कारखानों में पूरी तरह काम रोक 
दिया गया ।' यह झ्राम हड़ताल रोकने की सारी कोशिशों के होते हुए भ। 





१ बड़े सरकारी श्रफूसरों ने यह कहा है और यह बात दूसरे लोगों ने 
भ्रव्सर दृहराई है कि इन हड़तालों को, खास तौर से जमशेदपुर और श्रहमदा- 
बाद को हड़तालों को, मिल-सालिकों ने बढ़ावा दियां। इस बात पर विदवास 
करना बहुत मुश्किल हे, क्योंकि इन हड़तालों से मिल-मालिकों को बहुत भारो 
नुकसान हुआ । मभे तो अभी ऐसे बड़े उद्योगपतियों से जानकारी करनी 
बाकी हे जो अपने निजी लाभ के खिलाफ इस ढंग से काम करते हें । यह सच 
है कि बहुत से उद्योगपति हिंदुस्तान की श्राजादो चाहते हें, और उससे हम- 
दर्दी रखते हें। लेकिन लाजिमी तोर से हिंदुस्तान की आजादी का उनके 
विमाग में वही नक्शा हूँ जिसमें उनके लिए हिफाजत की जगह हो । इन्क्रलाबो 
कारंबाई ओर सामाजिक ढांचे में कोई भी बड़ा परिवतंन उन्हें नापसंद है । 
हां, यह मुमकिन है कि अगस्त श्लौर सितंबर १९४२ की, चारों तरफ छाई हुई 
गहरो सार्वजनिक भावनाझ्रों का, उन पर असर हुआ और पुलिस के साथ सिल- 
कर उन्होंने न मजदूरों को सजा दो श्र न कोई श्राक्रामक ढंग ही श्रपताया । 
क्योंकि आम तौर पर हड़तालों के मौकों पर वह ऐसा नहीं करते हूँ। 

..._ एक दूसरी बात अक्सर ज्ञोर देकर फही जातो है । बह यह है कि बड़े 
उद्योगपतियों द्वारा कांग्रेस का श्राथिक प्रबंध होता है । यह बात ब्रिटिश हलकों 
में या ब्रिटिश अखबारों में करीब-करीब पुरी तरह मानी जाती हे। यह बिल- 
कुल गलत बात हे। में कितने ही सालों तक उसका प्रधान मंत्री या सभापलि 
रहा हूं श्रौर अगर ऐसी बात होती तो कम-से-कम मुझे उसका पता जरूर 
होता । कुछ उद्योगपतियों ने समय-समय पर गांधीजी की सांमाज-सुधार की 
कारंयाइयों में श्राथिक सहायता दी है । ये समाज-सुधार के काम, प्रामोद्योग, 
प्रारंभिक या बुनियादी शिक्षा, वलित जांतियों को उठाना, छत-छात को 
मिटाना आदि बातों से ताललक़ रखते है । कांग्रेस की राजनीतिक काम में थे 
उससे साधारण समय में भी अलग रहे हे और फिर सरकार से कांग्रेत के 
फझंगड़े के दोरान में तो बहु ख़ास तोर से श्रलग रहे हैं । उनकी कभी-कभी 
हमदर्दी भले ही रही हो लेकिन बहुत एयादा समभवार लोगों की तरह उत्हें 
अपनी हिफाजत का श्यादा खयाल है । कांग्रेस का काम तो करीय-करीब पूरी 
तरह॒से उसके मेंबरों के चंदे श्रौर दान से चलता है। हन मेंबरों की संहया बहुत 
बड़ी है। उसका क्यादातर काम सेवा के हुप में होता है भोर प्रवंतनिक है । 


६१२ हिंदुस्तान की कहानी 


अहमदाबाद में तीन महीने तक शांतिपूवंक चलती रही । मजदूरों की यह प्रति- 
क्रिया अपने-श्राप हुई श्र इसकी बुनियाद सिर्फ़ राजनीतिक थी। मज़दूरों को 
बहुत भारी नुकसान हुआ क्योंकि इस वक्‍त मज़दूरी पहले के मुक़ाबले में काफ़ी 
बढ़ी हुई थी । इस लंबे असे में उन्हें बाहर से कोई माली मदद न मिली । 
दूसरी जगहों में काम थोड़े श्र्सें के लिए रोका गया, और कहीं-कहीं पर वो 
सिर्फ़ कुछ दिनों के ही लिए । सूतो कारखानों के दूसरे बड़े केंद्र कानपुर में, 
जहां तक मुझे पता है, कोई बड़ी हड़ताल नहीं हुई । उसकी वजह ग्रह थी कि 
वहां कम्यूनिस्ट नेता उस हड़ताल को हटवा देने में कामयाब हुए । रेलों में भी, 
जिन पर सरकार का काबू ह, कोई श्राम तौर पर काम नहीं रोका गया हां, 
उपद्रवों की वजह से रेलों का काम जरूर रुका और बड़े पैमाने पर रुका । 

सूबों में, शायद पंजाब में सबसे कम असर था, हालांकि वहां भी बहुत- 
सी हड़तालें हुई श्रौर बहुत जगह काम रोका गया । सरहदी सूबे में, जिसमें 
क़रोब-क़रीब सारी ग्राबादी मुस्लिम है, एक ग्रजीब बात हुई। भ्रव्वल तो वहां 
बड़े प॑माने पर गिरफ्तारियां ही नहीं हुई, और न दूसरे सूबों की तरह वहां 
सरकार ने कोई दूसरी, उत्तेजित करने वाली छेड़खानी की | इसकी कुछ हद 
तक तो यह वजह थी कि सरहदी आदमी बहुत जल्दी उत्तेजित होने वाले समभे 
जाते थे, और कुछ ठ॒द तक यह वजह भी थी कि सरकारा नीति यह दिखाना 
चाहती थी कि क़ौमी उभार से मुसलमान अलहदा थे । लेकिन जब हिंदुस्तान 
की और जगहों से, वहां की घटसाग्रों की खबरें, इस सूबे में पहुंचीं तो यहां 
भी बहुत से प्रदर्शन हुए और ब्रिटिश हुकूमत को एक जोरदार चुनौती दी गई। 
प्रदर्शकों पर गोली चलाई गई और सावंजनिक कामों को रोकने के सभी आराम 
तरीके इस्तेमाल किये गए । हज़ारों लोगों को गिरफ्तार किया गया । यही नहीं 
पठानों के महान्‌ नेता बादशाह खान को (इसी नाम से अब्दुल गफफ़ार खां मश- 
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कभी-कभी शहरों में व्यापारियों ने थोड़ी-लो मदद कर दी हूँ। इसमें शायद 
एक हो भ्रपवाद रहा हे ओर वह सोका था १९३७ के आम चुनांव । उस वक्‍त 
उद्योगपतियों ने भी केंद्रोय चुनाव फंड में मदद को । हसारे सारे काम के फैलाब 
को देवते हुए, यह फंड भो बहुत छोटा था। यह एक ताज्जूब की बात हुँ और 

पदिचिमी लोगों को तो शायद यक्रीन भी न हो कि हम बहुत थोड़े से दपयों से 
पिछले पर्चीस बरतों से कांग्रेस का कास चला रहे हे । इस दौरान में हिंदु- 
सतान को बार-बार राजनीतिक कारंबाहयों के और भांदोलनों के भटठके बर्बाइत 
करने पड़े हे। संयुक्त प्रांत में, जो हमारे देश का एक बहुत क्रियाद्ील धौर 

सुसंगठित सुथा है, जिसके बारे में मुझे ज्यादा जानकारी है, करीब-करीब हमारा 
सारा खर्च, हमारे चवन्‍्ती वाले मेंबरों के चंदे पर बलता हू । 


फिर झअहमदनगर का किला ६९१२३ 


हर हूँ) पुलिस की मार ने ब्री तरह घायल कर दिया। उत्तेजना के लिए यह 
बहुत बड़ी बात थी, फिर भी ताज्जुब की-सी बात हूँ कि अब्दुल गफ्फ़ार खां ने 
अपने ग्रादमियों को जो बढ़िया अनुशासन सिखाया था, वह इस वक्‍त भी बना 
रहा। वहां पर देश की और बहुत-सी जगहों की तरह कोई हिंसात्मक कारंवाई 
नहीं हुई । 

जनता की तरफ़ से ग्रचानक असंगठित प्रदर्शन, जिनका अंत हिसात्मक 
भंगड़ों और विनाश में हुआ, बहुत बड़ी और हथियार-बंद फोजों का विरोध 
होते हुए भी चलते रहे । इनसे जनता की भावनाओं की गहराई और तेजी का 
पता लगता हैं । नेताग्नों की गिरफ्तारी से पहले भी वे भावनाएं वहां मौजूद 
थीं । लेकिन इन गिरफ्तारियों ने और उसके बाद अक्सर होने वाले गोली-कांडों 
ने जनता के गुस्से को बढ़ा दिया श्रौर उन्होंने उसी रास्ते को अपनाया जो 
एक नाराज गिरोह अपनाया करता है । कुछ वक्त तक इस बारे में एक अनि- 
श्चितता-सी रही कि क्‍या किया जाना चाहिए । कोई हिदायतें नहीं थीं, कोई 
कार्य-क्रम नहीं था । कोई ऐसा मशहूर आदमी भी नहीं था, जा उन्हें बता 
सकता कि क्‍या करना चाहिए या जो उनकी रहनुमाई कर सकता । लेकिन वे, 
इतने ज़्यादा नाराज थे, इतने उत्तेजित थे कि खामोश नहीं रह सकते थे। 
ऐसे मौक़ों पर जेसा ग्रक्सर होता है, मुक़ामी नेता आगे आए औौर कुछ वक्‍त 
तक उनका हिंदायतों के मुताबिक काम हुझा । लेकिन जो कुछ हिदायतें उन्होंने 
दीं वह बहुत नाकाफी थीं | लाज़िमी तोर से जनता का उभार तो अपने-श्राप 
हुआ था। सारे हिंदुस्तान में १९४२ म नई पीढ़ी ने, खास तौर से विद्व- 
विद्यालय के विद्यार्थियों ने, उग्र श्र शांतिपूर्ण दोनों ही तरह की कारंवाइयों 
में बहुत क्यादा काम किया । बहुत से मुक़ामी नेताओं ने शांतिपूर्ण ढंग से 
कारंवाई की, और सविनय अ्वज्ञा आन्दोलन को चलाने की कोशिश की । लेकिन उस 
बक्त के वातावरण में यह बात मुश्किल था । पिछले बीस बरसों से जो अहिसा 
का पाठ पढ़ाया जा रहा था, जनता उसे भूल गई । फिर भी किसी तरह से 
सरासर हिसा के लिए वह बिलकुल भी तेयार न थी । उस अ्रहिसात्मक ढंग की 
शिक्षा ने कुछ भिफक और कुछ शक पैदा क्रिया और हिसात्मक कारंवाई के 
लिए हिचकिवाहट पैदा हुई | अगर अपनी धारणा के खिलाफ़, कांग्रेस ने पहले 
हिसात्मक काम के लिए थोड़ा-सा भी इशारा कर दिया होता, तो इसमें शक 
नहीं कि जितनी हिसा श्रौर उग्रता असल में हुई, उससे कम-से-कम सो गुनी 
ज्यादा हुई होती । 

लेकिन इस ढंग का कोई इशारा नहीं दिया गया था । सच तो 
यह है कि कांग्रेस ने श्रपने अख्रीरी संदेसे में अहिसात्मक कारंवाई की ही 
ग्रहमियत पर जोर दिया थां। फिर भी एक वात का जनता के दिमाग़ पर 


६१४ हिंदुस्तान की कहानी 


असर हुआ | श्रगर, जैसा कि हमने कहा था कि किसी हमलावर दुश्मन के 
खिलाफ़ हथियार के ज़रिए हिफ़ाज़त करना जा और वाजिब था, तो वही 
बात मौजूदा श्राक्रमण के लिए क्‍यों लागू नहीं थी ? हमले श्र बचाव के हिसा- 
त्मक ढंग से एक बार रोक हटाने के अ्रनिच्छित परिणाम हुए, और ज़्यादातर 
लोगों के लिए उनके बारीक फ़क़ों को समभना आ्रासान नहीं था । सारी दुनिया 
में हर दर्जे की हिसा छाई हुई थी, और लगातार प्रोपगेंडे से उसको बचावा 
मिल रहा था। उस वक्‍त जल्दी कामयाबी का और गहरी भावना का सवाल 
था। इसके अलावा काग्रेस में और कांग्रेस से बाहर ऐसे भी लोग 'थे, जिनका 
प्रहिसा म कभी भी यक्रीन नहीं रहा था और हिसात्मक कारंवाई के सिलसिले 
में उन्हें कमी भी कोई दुविधा नहीं हुई थी । 

लेकिन वक्‍ती उत्तेजना में बहुत ही कम लोग सोचते हूँ । वे तो बहुत 
अर्से से दबी हुई अपनी रुकान के मुताबिक काम करते हें श्रौर यह बहाव उन्हें 
आगे बढ़ा ले जाता है । इस तरह १८५७ के ग्रदर के बाद बहुत बड़ी जनता 
हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य के ढांचे को चुनौती देने के लिए पहली बार बल- 
पूवंक उठ खड़ी हुई। (लेकिन इस शक्ति के पास हथियार नहीं थे) । यह 
चुनौती बेमानी और बेमोक़े थी क्योंकि दूसरी तरफ सुसंगठित हथियारबंद 
ताक़त थी । यह हथियारबंद ताक़त इतिहास के पहले किसी मौक़े पर इतनी 
ज्याद। नहीं थी। धाहे भीड़ में आदमियों का तादाद कितनी भी ज्यादा हो, 
शक्ति और सशस्त्र शक्ति के ढ्ंद्व में वह ठहर नहीं सकती । वह लाज़िमी तोर 
पर नाकामयाब होती । हां यह बात दूसरी थी कि खुद इन हथियारबंद फ़जों 
की वफ़ादारी ही पलट जाय । लेकिन इन भीड़ों ने न तो लड़ाई की तैयारी ही 
की थी और न उसके लिए मोक़ा ही तलाश किया था। यह लड़ाई तो उन पर 
अगनजाने ही आ गई, और उसकी तात्कालिक प्रतिक्रिया में, चाहे वह कितनी 
ही ग़लत हो या नासमभी से भरी हो, उन्होंने हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए 
झ्रपना प्रेम जताया, और साथ ही विदेशी सरकार के लिए अपनी नफ़रत 
ज़ाहिर की । 

हालांकि उस वक्‍त आहिसा की नीति दब गई लेकिन उसके अनुसार 
उन्हें जो शिक्षा लंबे भ्रसे से मिली थी, उसका एक खास और अच्छा नतीजा 
हुआ । गुस्से और जोश के होते हुए भी -क़ौमी भेद-भाव की भावना अगर थी 
तो बहुत थोड़ी थी ओर कुल मिलाकर जनता ने खुद यह कोशिश की कि 
दुश्मनों को कोई जिस्मानी चोट न पहुंचे । सरकारी सामान की आमद-रफ़्त के 
साधनों की बहुत भारी बरबादी हुई थी, लेकिन इस बरबादी के बीच भी इस 
बात का खयाल रख। गया था कि लोगों की जानें न जावें। न तो यह हमेशा 
मुमकिन था और न हमेशा इसकी कोशिश की गई, ख़ास तौर से उस वक़्त 
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जब पुलिस से ओर हथिया रबंद फ़ोज से खुला हुई लड़ाई हुईं । जहां तक म्‌भे 
याद आता है सरकारी बयानों के मुताबिक, सारे हिंदुस्तान मे, और भंगड़े के सारे 
दौरान में भीड़ों ने कुल १०० आदमियों की जानें लीं। भगड़े के क्षेत्रों का 
फेलाव और पुलिस के साथ लड़ाइयों को ध्यान में रखते हुए, यह संख्या बहुत 
कम है । एक घटना खास तौर से बेरहमी की हुई, और उससे तकलीफ़ हुई । 
वह यह थी कि बिहार में किसी जगह पर भीड़ ने दो कनाडा देश के हवाई 
उड़ाकों को क़त्ल कर दिया । लेकिन उस वक्‍त आम तौर पर जातीय भेद-भाव 
का अ्रभाव, एक खास चीज़ थी । 

. १६४२ के भगड़ों में पुलिस और फ़ौज को गोलियों से मारे हुए ओर 
घायल किये हुए श्रादमियों की गिनता सरकारी अंदाज से यह है। १०२८ 
मरे और ३२०० घायल । ये आंकड़े निश्चय ही बहुत ज़्यादा घटाकर रखे गए 
हैं, क्योंकि सरकारी बयानों के ही मृताबिक़ कम-से-कम ५३८ मोक़ों पर 
गोलियां चलीं। इसके झ्ललावा पुलिस और फ़ौज की पहरा देने वाली लारियां 
ग्रक्सर आदमियों पर गोली चला देती थीं । क़रीब-क़रांब सही गिनतां पर भी 
पहुंचना बहुत मुश्किल है । जनता के अंदाज से क़रांब २५००० श्रादमी मारे 
गए लेकिन शायद यह गिनती भी बढ़ाकर दी गई है । शायद १०००० आद- 
मिथों के मारे जाने का अनुमान ज़्यादा सही होगा । 

यह एक असाधारण बात थी कि बहुत से हलकों में, गांवों श्रौर क़स्बों 

१ क्‍्लाइव ब्रेसन के पत्रों में, जो 'ब्रिटिश सोल्जर लुक्स एड इंडिया 
नाम से प्रकाशित हुए, एक खास घटना का उल्लेख है । ब्रेसंस एक कलाकार 
था और एक साम्पवादी था। श्रंतर्राष्टरीय ब्रिगेड में उसने स्पेन में काम किया । 
१९४४ में वह रायल श्रासंड कोर में शासिल हो गया झौर उसमें वह एक 
सा्जेट था। अपनी रेजीमेंट के साथ १९४२ में उसको हिंदुस्तान भेजा गया । 
१९४४ में बर्मा में, श्रराकान में, लड़ते हुए वह सारा गया। श्रगस्त १९४२ में 
यह बंबई में था । उस वक्‍त नेताओं की गिरफ्तारी हो चूकी थी, ओर बंबई 
की जनता गुस्से श्रोर जोश से पागल हो रही थी, श्रोर उस पर गोलो चलाई 
जा रही थी। ब्रेसन नें एक मौक़े पर कहा है, “तुम्हारी राष्ट्रीयता कितनी 
स्वस्थ और भ्रकलुष है । मेने कम्युनिस्ट पार्टी के दफ्तर के लिए रास्ता पूछा । 
में वर्दी में था । मुझ जैंसे लोग निह॒त्ये हिंदुस्तानियों पर गोलियां चला रहे 
थे। कुदरती तौर पर मुझे फिक्र हुई मुझे ताज्जुब हो रहा था कि न सालूस 
मेरे साथ कैसा बर्ताव किया जायगा । लेकिन जिस किसी से मेंने पूछा बह मेरी 
मदद करने को तेयार था--क्िसी ने भी न तो मेरी बेइज्ज़ती की श्रौर न 
किसी ने मुझे गलत रास्ता बताया।* 
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दोनों में, ब्रिटिश हुकूमत खत्म हो गई, श्रोर उन हिस्सों को दुबारा जीतने 
में! (आम तोर पर उसको यही कहा गया था), कई दिन और कहीं-कहीं तो 
कई हफ्ते लगे। यह बात खास तौर से बिहार में, बंगाल के मिदनापुर ज़िले में 
ओर संयुक्त प्रांत के दक्खिनी पूर्वी हिस्सों में हुई। यह बात ध्यान में रखने की 
हैँ कि संयुक्त प्रांत के बलिया जिले में (जिसको दुबारा जीतना' पड़ा था) 
भीड़ों के खिलाफ़ किसी शारीरिक हिसा या किसी तरह की चोटों की शिका- 
यत नहीं हूँ । बाद में जो बहुत से मुक़दमे चलाये गए और जो जांच हुई, कम- 
से-कम उससे तो ऊपर की ही बात ज़ाहिर होती है। उस हालत का मुक़ाबला 
करने में मामूली पुलिस निकम्मी साबित हुई । शुरू १९४२ में एक नया संग- 
ठन एस० ए० सी० (स्पेशल आम्ड कांस्टेबुलरी) तैयार किथा गया था, ओर 
इसको ख़ास तोर से सावंजनिक प्रदर्शनों और उपद्रवों का मुकाबला करने की 
शिक्षा दी गई थी | इसने जनता को कुचलने और दबाने में एक खास काम 
किया, और अक्सर इसके काम करने का ढंग वही था जो आयलंड में ब्लैक 
और टेंस का था । इस सिलसिले में कुछ खास समुदायों या वर्गों को छोड़कर 
हिंदुस्तानी फ़ौज ग्राम तोर पर इस्तेमाल नहीं की गई। भ्रक्सर ब्रिटिश सिपा- 
हियों से या ग्रखाओ्ों से ही काम लिया जाता था। कभी-कभी हिंदुस्तानी फ़ौज 
या स्पेशल पुलिस अपनी जगह से बहुत दूर भेज दी जाती थी, और वहां वे 
क़रीब-करीब अननबियों की तरह ही काम करते, क्‍योंकि वे लोग वहां की 
भाषा ही नहीं समभ पाते थे । 

अगर भीड़ की प्रतिक्रिया कुदरती थी, तो उन हालतों में सरकार की 
प्रतिक्रिया भी कुदरती थी। उसे जनता के अचानक विस्फोट और उसकी 
शांतिपूर्ण कारंवाई, दोनों को ही कुचलना था । अपने निजी बचाव के लिए, 
और अपने दुश्मनों को मिटा देने के लिए उसका ऐसा करना ज़रूरी था। 
ग्रगर उसमें यह समझ होती या समभने की रुवाहिश होती कि जनता में यह 
तेज़ी कैसी ञ्रा गई तो यह संकट आता ही नहीं, और हिदुस्तान की समस्या 
हल हो सकती थी । सरकार ने अपनी हुकूमत के खिलाफ़ किसी भी चूनोती 
को हमेशा-हमेशा के लिए कुचल देने की, सावधानी से त॑यारी की थी। उसने 
शुरूआत की, और पहली चोट-के लिए उससे मोक़ा चुना। क़ौमी, मज़दूर 
श्रौर किसान आंदोलनों में खास काम करने वाले हज़ारों स्त्री-पुरुषों को उसने 
जेल भेज दिया था + लेकिन देश में जो श्रवानक उभार आया, उससे उसको 
ग्रचंभा हुआ, और एक धवका पहुंचा, ओर कुछ देर के लिए जनता को घारों 
तरफ़ कुचल सकने वाली मशीन श्रस्त-व्यस्त हो गई | लेकिन उसके पास तो 
बेहद साधन थे, और उसने विद्रोह के हिसात्मक और अहिसात्मक प्रदर्शनों को 
कुचल डालने के लिए उन सबका इस्तेमाल किया । बहुत से बड़े और माल- 


फिर झहमदनगर का किला ६१७ 


दार झ्रादमी, जिनमें क़ौम के लिए बहुत थोड़ी ही हिम्मत थी, और जो डरते- 
डरते सिफ़ कभी-कभी सरकार की आलोचना की हिम्मत करते थे, अखिल 
भारतीय पैमाने पर जनता की कारंवाइयों का रूप देखकर सहम गए । इन 
का रवाइयों में स्थापित स्वार्थों की रत्ती-भर भी परवाह नहीं थी और इनमें 
राजनीतिक परिवतन की ही नहीं बल्कि सामाजिक परिवर्तन की भी भरलक 
दिखाई देती थी । ज्यों ही इस विद्रोह को कुचलने में सरकार की कामयाबी 
नज़र आने लगी ये डांवाडोल मौक़ापरस्त सरकार से मिल गए, और उन लोगों 
की, जो उसकी हुकूमत को चुनौती देने की हिम्मत करते थे, जी-भर कर 
ब्राई की । 

विद्रोह के बाहरी स्वरूप को कुचलने के बाद उसकी जड़ों को खोदना 
था और इसलिए सारी सरकारी मशीन को इस काम में लगा दिया गया, 
ताकि ब्रिटिश हुकूमत के सामने पूरी तरह सिर भूकरवा लिया जाय। वाइस- 
राय के आड्डिनेंस य+ विशेष अधिकारों से रातों-रात नये क़ानून तैयार हो 
सकते थे लेकिन इनकी पाबंदियां भी कम-से-कम कर दी गई । फ़ैडरल कोर्ट 
के और हाईकोर्ट के (जो ब्रिटिश हुकूमत ने ही क़ायम किये थे, और जो उसी 
का प्रतीक थे) फैसलों की काम करनेवाले लोग परवाह ही नहीं करते थेया 
उन फ़ैसलों से बचाव के लिए एक नया अडिनेंस पास कर दिया जाता था। 
स्पेशल ग्रदालतों में (जिनको बाद में न्यायालयों ने बेक़ायदा बताया) गवाही 
का या काम करने के श्राम तरीक़ों का कोई खयाल ही नहीं था, और इन 
अदालतों ने हज़ारों श्रादमियों को लंबी सज़ायें दीं, ओर बहुतों को तो मौत की 
भी सज़ा दी। पुलिस (ख़ास-तोर से स्पेशल श्राम्ड कांस्टेबुलरी) ओर खफ़िया 
विभाग को तो पूरी आजादी थी ओर वे राज-सत्ता के खास अंग थे। वे हर 
ढंग की बेक़ायदा, बेरहमी की हरकतें कर सकते थे। उसके लिए न कोई 
रुकावट थी और न उसकी हरकतों की नुक़्ताचीनी । बुराइयां बेहद बढ़ गई । 
स्कूल और कालेज के विद्यार्थियों की बहुत बड़ी तादाद को तरह-तरह से सजा 
दी गई । हज़ारों नौजवानों को पीटा गया। सरकार के माफ़िक जो काम 
थे, उनको छोड़कर हर ढंग से सावंजनिक कामों पर रोक लगा दी गई। 

लेकिन सबसे ज़्यादा तकलीफ़, सरल-हृदय, ग़रीबी के मारे गांव वालों 
को भूगतनी पड़ी । पीढ़ियों से वे लोग तकलीफ़ का बिलला लगाये हुए थे । 
उन्होंने अपर की तरफ़, उम्मीद के साथ, अच्छे वक्‍तों के सपने देखने की 
हिम्मत की और उन्होंने कम भी किया । इन्होंने बेवकफ़ी या ग़लती की हो 
या न की हो, लेकिन हिंदुस्तान की आज़ादी के लिए अपनी वफ़ादारी जरूर 
साबित कर दी । वे नाकामयाब रहे और इस नाकामयाबी का बोभा उनके 
भूके हुए कंधों ओर टूटे हुए जिस्मों पर था। ऐसी बातों की खबर मिली 
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हैँ कि कितनी ही जगह पूरे गांव को, सज्ञा मिली और उसकी सारी झ्ाबादी की 
जानें कोडों से मारकर ले ली गईं, बंगाल सरकार की तरफ़ से यह बयान दिया 
गया था कि, “सरकार। फोजों ने १६४२ के समुद्री बवंडर से पहले और 
उसके बाद में तामलूक श्र कोन्ताई की तहसालों में १६३ कांग्रेसी डेरे या 
मकान जलाये” उक्त घवंडर से भयंकर विनाश हुआ्रा था, और उस हिस्से में 
बहुत बरबादी हुई थी, लेकिन उससे सरकारी नीति में कोई फ़क नहीं पड़ा । 

समूचे गांवों पर, सजा के तोर पर बड़ी-बड़ी रक़मों के जूर्माने किये 
गए । हाउस भअ्रव्‌ कामंस में दिये गए मि० एमरी के बयानों के मताबिक़ 
जुर्मातों की रक़॒म कुल मिलाकर नब्बे लाख थी, और इसमें से ७८,५०,००० 
की रक़म वसूल की गई। इन भूखे ग़रीबों से यह बड़ी रक़में किस तरह 
वसूल की गई, यह एक अलग बात है। १६४२ या उसके बाद की सारी बातों 
से पुलिस की गोलियों से श्ौर उसके गांवों में श्राग लगाने से इतना ज़्यादा 
तकलीफ़ नहीं हुई थी जितन। इस रकम को वसूल करने में जबद॑ंस्ती से हुई । 
इसके अलावा सिर्फ़ यह जुर्माना ही वसूल नहीं किया गया बल्कि अ्रक्सर 
उससे बहुत ज्यादा रुपया वसूल किया गया और इस ज्यादा रकम को, वसूल 
करने वाले लोग, हड़प कर गए। 

वे सारे कायदे ओर बहाने जिनसे सरकारी कारंवाइयां ढकी रहती हैं 
एक तरफ़ हटा दिये गए, और एक श्रौर हुकूमत की निशानी सिर्फ़ पाशविक 
दाक्ति थी, जो नग्न रूप में सामने थी । इस वक्‍त किसी बहाने की 'जरूरत 
नहीं थी क्‍योंकि ब्रिटिश ताकत कामयाब हो चुकी थी । कम-से-कम उस वक्‍त 
राष्ट्रीय शक्ति के ज़रिये उसकी जगह ले लेने की सारी हिसात्मक और अहिसा- 
त्मक कोशिशें कुचली जा चुकी थीं, और अब ब्रिटिश ताकत का ही बोल- 
बाला था। इस श्रत्तीरी इम्तिहान में, जिसमें शक्ति और बल का ही मूल्य 
है, और ब।की सब चीज़ें सिर्फ़ बेकार की बातें हें, हिंदुस्तान नाकामयाब हुआा 
था। उसकी नाकामयाबी की वजह ब्रिटिश हथियार-बंद ताकत और लड़ाई 
की हालत से लोगों की दिमाग़ी उलभन ही नहीं थीं, बल्कि ज्यादातर आ्रादमी, 
प्राज़ादी के लिए जरूरी, आ्राखिरी क़र्बानी के लिए तेयार नहीं थ। इस तरह 
ब्रिटिश लोगों ने महसूस किया कि हिंदुस्तान में उनका राज्य फिर मज़बूती से 
जम गया, और फिर अपना चंगूल ढीला करने की उन्हें कोई वजह महसूस 


नहीं हुई । 
४ $ दूसरे देशों में प्रतिक्रिया 
ख़बरों पर कड़ी रोक की वजह से हिंदुस्तान की घटनाओं पर एक 
बहुत मोटा पर्दा पड़ गया । जो कुछ हो रहा था, उसकी बाबत ख़बरें देने की 
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हिंदुस्तानी भ्रखबारों को भी इजाज़त नहीं थी, और दूसरे देशों को जाने वाली 
खबरों पर ओर भी ज्यादा कहीं निगरानी और रोक थी । साथ ही सरकारी 
प्रोपंगेंडा विदेशों में ज़ोरों से काम कर रहा था, श्रौर कूठी और बे-बुनियाद 
बातों का प्रचार किया जा रहा था। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका में यह प्रोपैगेंडा 
खास तोर से किया गया । वहां की सावंजनिक राय की अहमियत थी | इस- 
लिए सेकड़ों व्याख्यानदाता और प्रचारक, जिनमें अंग्रेज़ भी थे और हिंदुस्तानी 
भी थे, उस देश में दोरा करने के लिए भेज गए । 
इस प्रोपैगेंडा के अलावा इंग्लेंड पर लड़ाई का दबाव था श्रौर उसकी 
फ़िक्र थी । इसलिए वहां पर हिदुस्तानियों के खिलाफ़ श्र खास तौर से उन 
लोगों के खिलाफ़ जो इस संकट के मौक़ पर, उनकी परेशानियों को बढ़ा रहे 
थे, नाराज़ी होना कुदरती था। इस पर इकतरफ़ा प्रोपैगेंडा का असर हुआ, 
और इससे भी ज़्यादा भ्रसर ब्रिटिश जनता का अपनी नेकनीयती में यक्रीन की 
वजह से हुआ । दूसरों की भावनाओं से बेखबरी ही तो उनकी मजबूती की 
जड़ थी, श्रोर इसलिए इस सिलसिले में उन्होंने अपनी हर कारंवाई का सही 
समझा, श्रोर उन्होंने किसी भी दुर्घटना या अक्षाम्य का दोष उन लोगों पर 
डाल दिया, जो ब्रिटिश लोगों के स्पष्ट गुणों को भी नहीं देख सकते थे । हिदु- 
स्तान में जिन लोगों ने उन गुणों में शक किया, उनको कुचलने में ब्रिटिश 
ताक़त और हिंदुस्तानी पुलिस की कामयाबी ने फिर उन गणों को नन्‍्याय्य 
साबित कर दिया था। साम्राज्य ने ठीक किया थ। और मि० विस्टन चचिल 
न खास तौर से हिदुस्तान की बाबत ऐलान किया, “ब्रिटिश साम्राज्य को 
खत्म करने वालो कारंवाई की सदारत करने के लिए में बादशाह का प्रधान 
मंत्री नहीं बना हूं । इसमें कोई शक नहीं कि यह कहते हुए मि० चचिल 
अपने देश की बहुत बड़ी आबादी के नज़रिये की नुमाइंदग। कर रहे थ। इस 
बड़ी आबादी में वह लोग भी शामिल थे जिन्होंने पहले साम्राज्यवाद के 
उसूलों और उसके काम की आलोचना की थी। ब्रिटिश मज़दूर दल के 
नेताशों ने जो साम्नाज्यवादी ढंग के हिमायती थे, यह दिखाने के लिए कि 
उनकी वफ़ादारी श्र किसी दल के साथ नहीं थी, मि० चचिल के बयान का 
समर्थन किया ओर, “ब्रिटिश जनता के इस पक्के इरादे पर जोर दिया कि 
लड़ाई के बाद वह जनता अपने साम्राज्य को ज्यों-का-त्यों रखेगी ।”' 
अमेरिका में जिन लोगों को सुदूर हिंदुस्तान की समस्याझ्रों में दिल-. 
चस्पी थी, उनकी राय अलग-अलग थी । ब्रिटिश शासकों के गुणों पर उनको 
अंग्रेजों की तरह यक्रीन नहीं था ओर दूसरे लोगों के साम्राज्यों को वे ग्रच्छी 
नज़र से नहीं देखते थे । वे हिंदुस्तान की सदभावनाओं को हासिल करने के लिए 
फ़िक्रमंद थे। जापान के खिलाफ लड़ाई में वे उसके साधनों का पूरा-पूरा 
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फ़ायदा उठाना चाहते थे । फिर भी इकतरफ़ा और भूठे प्रोपेगेंड का लाज़िमी 
प्रसर हुआ और उनमें यह खयाल जमने लगा कि हिंदुस्तान की समस्या तो 
बहुत ज्यादा उलझी हुई है, श्रौर उनके लिए उसको सुलभाना मुमकिन नहीं 
हैं। इसके अलावा अपने साथी ब्रिटेन के मामले में उनका दखल देना 
मुश्किल था । 

रूस में सरकारी श्रफ़सरों के या भ्राम जनता के हिंदुस्तान की बाबत 
क्या खयाल थे, यह कह सकना नामुमकिन हैं। वे अपनी लड़ाई की बहुत 
जोरदार तैयारियों में ही जुटे हुए थे। उनका ध्यांन अपने देश से हमलावर 
को बाहर निकालने में लगा हुआ था । उस वक्‍त उन मामलों पर, जिनका 
उनसे कोई क़रीबी ताल्‍्लुक़ नहीं था, सोचने की उनके पास फ़ूर्सत नहीं थी । 
फिर भी वे चीज़ों पर काफ़ी दूरदशिता से सोचने के आदी थे और यह मुम- 
किन नहीं था कि सोच-विचार के वक़्त, हिंदुस्तान, जो उनका एशियाई सरहद 
से मिला हुआ था, उनकी झांखों से ओकल हो गया हो । भविष्य में उनकी 
क्या नीति होगी यह कोई नहीं बता सकता था | हां यह बात ते थी, कि उसमें 
झस्लियत का खयाल होगा और सोवियत्‌ यूनियन का राजनीतिक और आाथिक 
स्थिति को और भी मज़बूत बनाने का खास खयाल होगा । वे होशियारी से 
हिंदुस्तान की बाबत कुछ कहने से बचते रहे, लेकिन सोवियत्‌ इन्क़लाब के पच्ची- 
सबें सालाना जलसे पर स्टैलिन ने घोषणा की कि उनकी आम नीति थह थी 
कि, “जातीय भेद-भाव मिट जाय, राष्ट्रों की बराबरी की हेसियत हो, और 
उनके क्षेत्रों का एका बना रहे, ग्रुलाम क़ौमें श्राजाद हों, और उनको उनके 
सारे अधिकार वापिस हों, क्रौमों को अपने-अपने मामलों का अपनी तबियत के 
मुताबिक़ इंतजाम करने की आज़ादी हो, जिन क़ोमों ने नुकप्तान उठाया है 
उनकी माली मदद हो, और अपनी भोतिक समृद्धि पाने की उनकी कोशिश 
में उनको मदद दी जाय, लोकतंत्रीय आज़ादी वापिस आए और हिटलरी ढंग 
की सरकारों का खात्मा हो । ह 

चीन में यह बात ज़ाहिर श्री कि हमारे किसी खास काम की चाहे जो 
प्रतिक्रिया हो, उनकी हमदर्दी पूरी तरह हिंदुस्तान की आज़ादी की तरफ़ थी। 
उस हमदर्दी की बुनियाद ऐतिहासिक था, लेकिन इससे भी ज़्यादा गहरी बात 
यह थी कि जब तक हिंदुस्तान ग्राज़ाद नहीं होगा, चीन की आज़ादी को भी 
खतरा बना रहेगा | यह बात सिफ़ चान में ही नहीं थी बल्कि सारे एशिया में, 
मिस्र में और मध्य पूर्व में, हिंदुस्तान की श्राज़ादी, और दूसरे ग्रूलाम मुल्कों 
की भी आज़ादी का प्रतीक बन गई. थी । उसकी झ्राज़्ादी की कसोटी पर 
मौजूदा वक्‍त की या शअ्राने वाले वक्त की जांच की जा सकती थी। अपनी 
किताब वन वल्डं? में मि० बेंडेल विल्‍्की ने कहा है, “बहुत से स्त्री-पुरुषों न 
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जिनसे मेने श्रफ़ीका से लेकर अलास्का तक बातचीत की, एक सवाल पूछा जो 
एशिया में तो हर जगह ही किया गया ओर जो वहां व्यापक था, हिंदुस्तान 
का क्‍या हागा ?''*“'काहिरा के बाद हर जगह मेरे सामने यही सवाल था। 
चीन के सबसे ज़्यादा अक्लमंद श्रादमी ने मुभसे कहा, “जब हिंदुस्तान की 
आज़ादी की ख्वाहिश को भविष्य के लिए टाल दिया जाता है, तो सुदूर पूर्व 
में जनता की निगाहों में ग्रेट ब्रिटेन नहीं गिरता बल्कि संयुक्त राष्ट्र गिर 
जाता है ।” 

हिंदुस्तान में जो कुछ हुआ उसने युद्ध-संकट के होते हुए भी दुनिया को 
थोड़ी देर के लिए हिंदुस्तान की तरफ़ देखने को, और पू्व॑ के बुनियादी मसलों 
पर ग्रौर करने को मज़बूर कर दिया। एशिया के हर देश में जनता का दिल 
भर दिमाग़ हिल उठा। हालांकि उस वक्‍त हिंदुस्ता नी बेबस मालूम देते थे और वे 
ब्रिटिश साम्राज्यवाद के मज़बूत पंजों में बुरी तरह फंसे हुए थे, लेकिन उन्होंने 
यह जता दिया था कि जब तक हिंदुस्तान आज़ाद नहीं होता, हिंदुस्तान में या 
एशिया में शांति नहीं हो सकती । 


४ : हिंदुस्तान में प्रतिक्रिया ' 


विदेशी हुकूमत को, किसी सभ्य जाति पर हुकूमत करने में बहुत-सी 
असुविधाएं होती हैं और साथ ही कितनी ही बुराइयां पंदा होती हें। इनम से 
एक नुकसान तो यह हैं कि आबादी के खराब हिस्सों पर उसको भरोसा करना 
पड़ता है । आदशवादी, स्वाभिमानी, सजग और गर्वीलि लोग जो श्राज्ञादी की 
काफ़ी परवाह करते हैं, जो विदेशी हुकूमत के सामने ज़बदंस्ती सिर भुकाकर 
अ्रपने-पआ्रपका गिराने के लिए तैयार नहीं हैँ, या तो एक तरफ रहते हैं, या 
उनका उस सरकार से झगड़ा होता है । विदेशी हुकूमत के दल में मौक़ापरस्त 
या ऐसे ही लोगों की तादाद, ग्राज़ाद देश के मृक़ाबले बहुत ज़्यादा होती है । 
श्राज्ञाद मुल्क में भी जहां पर एकतंत्री सरकार होती है, भले श्रादमी सरकारी 
कार॑वाइयों में साथ देने में श्रक्सर ग्रसमर्थ होते हें और वहां किसी नई प्रतिभा 
के प्रकट होने का क़रीब-क़रीब बिलकुल मौक़ा नहीं होता । एक विदेशी सर- 
कार में, जो लाज़िमी तौर पर हुकुमत-परस्त होगी, यह सब बुराइयां होती हैं 
श्ौर ये बढ़ती जाती है, क्योंकि उसको हमेशा, विरोध के और श्रातंक स्थापित 
करने के वातावरण में काम करना होता है। सरकार और जनता दोनों को ही 
हमेशा डर लगा रहता है श्रौर सबसे ज़्यादा महत्त्वपूर्ण सरकारी विभाग प्लौर 
खुफ़िया विभाग बन जाते हैं। 

जिस वक्‍त सरकार और जनता में खली लड़ाई होती है, जनता के 
इस बुरे हिस्से पर भरोसा करने भौर उसको बढ़ावा देने का ठकान झौर ज्यादा 
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साफ़ शक्ल में ज़ाहिर होता है। बहुत से भले श्रादमियों को, चाहे वे इसे पसंद 
करते हों या नहीं, परिस्थितियों की मजबूरी से सरकारी ढांचे में काम करना 
पड़ता है । लेकिन जो लोग चोटी पर पहुंचते हैं, श्रौर जिनको बड़-बड़ श्ोहदे 
दिये जाते हैं, उनका चुनाव उनकी श्रराष्ट्रीयता, जौ हुजूरी, भ्रपने देशवासियों 
की बेइज्ज ती करने और उनको कुचलने की योग्यता पर होती है। कभी-कभी 
प्रापसी होड़, या नाउम्मीदी से वे ज्यादातर जनता की भावनाओं शोर धार- 
णाझ्रों का विरोध करते हें । जितना ही ज़्यादा विरोध वे कर पाते हैं उतनी 
ही ज्यादा उनकी क़ाबलियत समभी जाती है । इस विकृृत ्रौर भ्रस्वस्थ वाता- 
वरण में, किसी झादशंवाद या किसी ऊंचे विचार को जगह नहीं मिलती । जो 
इनाम दिये जाते हें वह हैं ऊंचे श्रोहदे, और ऊंची तनख्वाहें। सरकार के मदद- 
गारों का निकम्मापन और साथ ही उनकी बड़ी-से-बड़ी कमियां बर्दाब्त कर ली 
जाती ह क्योंकि हर एक चीज़ को नापने का एक पैमाना है, कि सरकार के 
विरोधियों को कुचलने में उन्होंने कितनी सरगर्मी से सहायता दी है। इसकी 
वजह से सरकार का बड़ी अ्रणीब जमातों से, श्रौर बहुत से वाहियात 
आादरशियों से गट-बंधन हो जाता है । रिश्वतखोरी, बेरहमी, बेदर्दी, ओर जनता 
की भलाई की बिलकुल भ्रवहेलना आदि की तरक्‍क़ी होती है श्रौर उनसे सारा 
वायू-मंडल जहरीला हो जाता है। ' 

सरकार की ज़्यादातर कारवाइयों पर सख्त नाराज़ी होत। है लेकिन 
उससे भी ज़्यादा नाराज़ी उसके हिंदुस्तानी मददगारों की हरक़तों से होती है । 
ये लाग बनदशाह से भी ज़्यादा बादशाहत के हामी बन जाते हें । उनके इस 
बर्ताव से श्ोसत हिंदुस्तानी को सख्त नफ़रत औौर ऋुंफलाहट होती है। उनकी 

१ बंगाल की हुकूमत की जांच कमेटो ने, जिसके सर आर्थॉबाल 
रालेंड्स सभापति थे, मई १९४४ में प्रकाशित अ्रपनी रिपोर्ट में कहा : 
“रिविवतलोरी चारों तरफ इतनी ज्यादा फैल गई, ओर उसको दूर करने के 
लिए इ तने बेमन से कारंवाई फी गई है कि हमारी राय है कि इस बुराई को 
दूर करने के लिए श्यादा-से-ज्यादा सहती बरतो जानी चाहिए। इस बुराई ने 
सरकारी नौकरों और जनता के नैतिक पहलू को बिलकुल बिगाड़ दिया है ।” 
कमेटी को जब यह गवाही मिलो कि सिविल नौकरी वालों के जनता के प्रति 
बर्ताव में बहुत-सी खुराबियां थीं, तो उसको ताम्जूब हुआ और साथ ही अफ- 
सोस हुआ । यह कहा गया था कि, “वे ग्रपनी श्रेष्ठतां को भावना की वजह 
से झलहूदा रहते हैं, एक निर्जाव मधीन के ढरें को चालू रखने पर उनकी 
क्‍्यादा निगाह रहती हु और उनको जनता की भलाई का ध्यान नहीं रहता । 
वे अपने-आपको जनता का सेवक नहीं बल्कि उसका मालिक समभते हैं ।' 
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निगाह में इन लोगों का मुकाबला विची के झ्रादमियों से या जम॑नों और जापा- 
नियों के ज़रिए क़ायम हुई कठपुतली सरकारों से किया जा सकता है । यह 
खयाल झौर ऐसी भावनाएं सिर्फ कांग्रेस में ही नहीं है बल्कि वह मुस्लिम लाग 
के मेंबरों में भी है, आ।र हमारे ज़्यादा-से-ज्यादा नरम दली राजनीतिज्ञ भी इस 
बात को ज़ाहिर कर चुके हें ।' 

लड़ाई ने काफ़ी बड़े बहाने का मौक़ा दिया और सरकार की जोरदार 
अराष्ट्रीय कारंवाइपों को और नये-नये प्रोपैगेंड को एक श्राड़ मिल गई । 
'मज़दूरों का चरित्र बनाये रखने के लिए', नये-नये क्रायम हुए मज़दूर-दलों 
की सरकार ने रुपए से मदद की, गांधी और कांग्रेस को गालियां देने वाले 
अखबार चलाये गए, और उनकी झ्राथिक मदद की गई | अखब।री कागज़ की 
उस वक्‍त कमी थी और पुराने अखबारों के काम म भी हज. होता था लेकिन 
ये श्रखवार चलाये गए। सरकारी विज्ञापन, जिनका लड़ाई की तैयारियों से 
संबंध बताया गया, इस काम में लाये गए । विदेशों में समाचार देने वाले केंद्र 
खोले गए, जो हिदुस्तान-सरकार की तरफ़ से बराबर प्रोपैगेंडा करते थे । सर- 
कार द्वारा संगठित शिष्ट-मंडलों में, साधारण योग्यता के और अक्सर शअ्रपरि- 
चित व्यक्तियों के झुड-के-फूंड खास तौर से संयुक्त राष्ट्र को भेजे गए । ये 
लोग केंद्रीय असेबली के विरोध के होते हुए भेजे गए, और इनको वहां ब्रिटिश 
सरकार के प्रोपगेंडा एजेंटों की तरह काम करने के लिए या उसके सिखाए 
हुए सबक़ों का दुहराने के लिए भजा गया था । किसी शख्स को, जिसकी स्वतंत्र 
विचार-धारा थी और जो सरकारी नीति का आलोचक था, बाहर जाने का 
कोई मोक़ा नहीं था । न तो उसको पासपोर्ट ही मिलता शभ्रौर न उसको सफ़र 
की ही सुविधा दी जाती। 


१ हिटलर, जो अपने हुक्म का मातह॒ती में वूसरों को जबरदस्ती लान 
में होशियार है, अपनी 'माइन कौफ' में लिखता है, “हमको यह उम्मीद .नहीं 
करनी चाहिए कि यह चरित्र-हीन सिर झुकाने थाले आदसी, अचानक ही, 
दलील की वजह सलेया दुनिया के अनुभवों की वजह से पछताकर अपना 
पहला हर्रा छोड़कर नये ढंग से काम करने लगेंगे। उसके खिलाफ यही लोग 
इस नतीजे को दूर रखेंगे जब तक कि या तो राष्ट्‌ खुद गुलामी का प्लादौ नहीं 
हो जाता या जब तक ज्यादा श्रेष्ठ शक्तियां ऊपर आकर इस बदनाम चरित्र- 
हीनों से ही सत्ता को महों छीन लेतीं । पहली हालत में इन ज्ञोगों को कुछ 
भी ब्रा नहीं मालूम देता, क्योंकि अक्सर विजेता उन्हें गुलाम भिरीक्षक बना 
देता है । इस काम को ये चरित्र-हीन लोग, दुश्मन द्वारा तैनात किसी विदेशी 
हैवान के मफाबले भी ज्यादा निरदेयता पूर्वक कर सकते हुं ।” 
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पिछले दो बरसों में जनता को खामोश करने के लिए सरकार ने ऐसी 
ही और दूसरी तरकीबों से भी फ़ायदा उठाया है । राजनीतिक और सार्वजनिक 
कामों में निष्करियता श्रा जाती है । एक देश में, जहां करीब-क रीब फ़ौजी कब्जा 
या फ़ौजी राज्य हो, यह निष्क्रियता लाज़िमी तौर पर आ जाती हैं| लेकिन 
इन लक्षणों को ज़बदंस्ती दबाने से तो बीमारी सिर्फ़ बढ़ सकती है, और हिंदु- 
स्तान बहुत बीमार मुल्क है । ग्रनसार दल के हिंदुस्तानी जो हमेशा सरकार 
का साथ देते रहे हैं, इस ज्वालामुखी की वजह से, जिसका कि फिलहाल मुंह 
बंद कर दिया गया है, फ़िक्र में पड़ गए हैं । इसी वजह से वह कहते हैं, कि 
ब्रिटिश सरकार के खिलाफ़ इतना तीखापन, इतनी कटुता हमने कभी नहीं 
देखी या सुनी । 

जब तक कि में अपनी जनता से मिल न ल॑ं, न तो मुझे यह मालूम ही 
होगा श्र न में बता ही सकता हूं कि इन दो साल के दौरान में उनमें क्‍या 
तब्दीलियां हुई हैं, भौर श्राज उनके दिल में क्या है । लेकिन मुझे कोई शक 
नहीं है कि इन हाल के भ्रनू भवों ने उनको कई ढंग से बदल दिया होगा । 
मेने, जब-तब, खेद अपने दिमाग़ को परखने की कोशिश की हैं श्लोर इस बात 
की छान-बीन की है कि इन घटनाओं की खुद-ब-खुद क्‍या प्रतिक्रिया हुई । 
गुज़रे वक्‍त में, में हमेशा इंग्लेंड जाने की सोचता। था क्योंकि वहां मेरे बहुत से 
दोस्त हैं. और पुरानी स्मृतियां मूके वहां की तरफ़ खींचती हें। लेकिन ग्रब 
ऐसी कोई ख्वाहिश नहीं मालूम दी, श्रौर श्रब उसका ख़थाल भी बूरा मालूम 
पडा | श्रत्र में इंग्लड से ज़्यादा-से-ज़्यादा दूर रहना चाहता हूं भ्रौर अंग्रेज़ों से 
हिंदुस्तान की समस्याश्रों पर बातचीत करने की भी कोई खुवाहिश नहीं हैं । 
तब म॒झे कुछ दोस्तों का खयाल भ्राया और मेरी सख्ती कम हुई शभ्रौर मेंने 
अपने-अपको समझाया कि सारी जनता के बारे में इस तरह राय बनाना 
कितना ग़लत है, तब मूझे उन विकट अन्‌ भवों का खयाल झ्ाया जो लड़।ई के 
दौरान में अंग्रेजों को हुए । फिर उस खिंचाव का ध्यान श्राया जिसमें वे बरा- 
बर इस बीच में रहे हें और उनके बहुत से आत्मीयों की मौत का भी मुभे 
ध्यान श्रोया । इस सबसे, भावनाओं का तीखापन कुछ कम हुझ्ना लेकिन 
बुनियादी प्रतिक्रिया बनी रही । शायद समय और भविष्य इसको कुछ कम 
कर दे, और एक नया नज़रिया पैदा हो सके । लेकिन, अगर में, जिसका 
इंग्लेड और अंग्रेज़ों से इतना नाता था, इस तरह महसूस करता था, तब और 
लोगों में, जिनका उससे कोई संपर्क नहीं था, किस तरह की प्रतिक्रिया 
हुई होगी ? 

६ ; हिंदुस्तान की बीमारी : अकाल 
हिंदुस्तान बहुत बीमार था--शरीर से भी, भौर मन से भी । हालांकि 
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कुछ लोग लड़ाई से खुशहाल हो गये थे, लेकिन दूसरे लोगों पर बोभ हद 
दर्ज़ पर पहुंच गया था, और इसकी डरावनी याद श्रकाल ने आकर दिलाई। 
इस्त भ्रकाल का बड़ा विस्तार था। उसका मैदान बंगाल मे, और हिंदुस्तान के 
पूर्वी हिस्से में मौर दक्खिनी हिस्से में था । ब्रिटिश हुकूमत के पिछले १७० 
बरसों में यह सबसे ज़्यादा बड़ा और विनाशकारी अभ्रकाल था। इसकी तुलना 
१७६६ से १७७० के बंगाल और बिहार के भयंकर अकालों से ही की जा 
सकती है, जो ब्रिटिश राज्य के क़ायम होने के कुछ ही बाद हुए । महामारियां, 
खास तौर से हँज़ा और मलेरिया की बीमारियां फलीं. श्र वे दूसरे सूबों में 
भी फैल गईं, और आज भी हजारों आदमी उनका शिकार हो रहे हैँ । लाखों 
आदमी भ्रकाल श्रोर बीमारी से मर चुके हे फिर भी वही दुश्य हिंदुस्तान में 
चारों तरफ़ मंडरा रहा है, और जानें ले रहा है ।' 

इस प्रकाल ने, चोटी के थोड़े से श्रादमियों की खुशहाली के नीचे हिदु- 
स्तान में, ब्रिटिश राज्य की कई पीढ़ियों की हुकूमत से, जो ग्ररीबी, इंसानी 
अग्रध:पतन और बरबादी की तस्वीर तेयार हुई थी खोलकर रख दी। हिदु- 
स्तान में ब्रिटिश राज्य का यह नतीजा था, और यही उसकी कामयाबी थी । 
यह कोई प्रकृति का कोप नहीं था कि अकाल पड़ा और न इसकी वजह लड़ाई 
की कारंवाई थी और न यह दुश्मन के घेरे की वजह से ही हुआ । हर एक 
जानकार दशंक इस बात से सहमत है कि यह अकाल आदमी का बनाया था। 
इसको पहले से देखा जा सकता था, और इसको टाला जा सकता था । हर 
एक शख्स इस बात से सहमत हूँ कि संबंधित अधिकारियों ने, आश्चर्य-जनक 
ग्रवहदेलता, निकम्मापन और बफ़िक्री दिखलाई | ग्राखिरी वक्‍त तक, जब तक फि 

१ १९४३-४४ के बंगाल के श्रकाल की भौतों के बारे में अलग-अलग 
प्रंदाज हैं । कलकत्ता विश्वविद्यालय के एंथोपोलोजी विभाग ने वेज्ञानिक ढंग 
से अकाल के हिस्सों में नमूने के टुकड़े लेकर विस्तृत छान-बीन की। उनके 
लिहाज से बंगाल के श्रकाल में कुल ३४,००,००० मौतें हुई । यह भी पाया 
गया कि १९४३-४४ के दौरान में बंगाल के ४६ फीसदी शझ्रादर्सियों को बड़ी- 
बोसारियां हुईं । बंगाल सरकार की सरकारी खबरों के लिहाज से, जो ज््यादा- 
तर पटवारी, मुखिया आदि की अभ्रविष्वसनीय खुबरों पर निर्भर थीं, सोतों की 
गिनती काफ़ो कम हें । सरकारी प्रकाल जांच कमीशन, जिसकी सदारत सर 
जाम युडहेड ने की, इस नतीजे पर पहुंचा कि बंगाल में, अकाल झोर उससे 
संबंधित महामारियों के हो कारण' १५,००,००० मौतें हुईं । यह श्रांकड़े सिर्फ 
बंगाल के ही हैं । देश के श्लौर कई हिस्सों में भी अकाल की वजह से या उसके 
साथ झ्ाने वालो बीमारियों की वजह से बहुत बरबादी हुई । 


६२६ हिंदुस्तान की कहानी 


हजारों भ्रादमी रोज़ाना सड़कों पर नहीं मरने लगे, भकाल की मौजूदगी को 
माना ही नहीं गया, और उस सिलसिले में अखबारों में चर्चा, सेंसर के ज़रिये 
दबा दी गई । जब कलकत्ते के स्टेट्समैन' अश्रख्बार ने, कलकत्ते की गलियों में 
भूख से मरती हुई औरतों, और बच्चों की ददंताक और डरावतती तस्वीरें छापीं 
तो हिदुस्तान-सरकार के एक प्रतिनिधि ने सरकारी तौर पर केंद्रीय अ्रसेंबली 
में बोलते हुए परिस्थिति का “नाटक” बनाने का विरोध किया । ज़ाहिर हूँ, 
उसके लिए हिदुस्तान में भूख से हज्ञारों भ्रादमियों का रोज़ाना मर जाना मामूली- 
सी बात थी । लंदन में इंडिया श्रॉफ़िस के मि० एमेरी ने श्रपने बयानों से शोर 
अ्रपनी इंकारी से अपने-पझ्रापको बेजोड़ बना दिया । और जब इस व्यापक अभ्रकाल 
की मौजूदगी पर न तो कोई पर्दा ही डाला जा सका, और न उसकी मौजूदगी 
को नामंजूर ही किया जा सका, तो हर सरकारी दल ने किसी दूसरे दल को 
दोष दिया । हिंदुस्तान सरकार ने कहा कि क़सूर सूबे की सरकार का था। 
सूबे की सरकार खुद एक कठपुतली सरकार थी जो गवनर के मातहत, सिविल 
श्रधिकारियों के ज़रिये काम करती थी | सभी का क़सूर था भोर लाज़िमी 
तौर पर सबसे ज़्यादा उस हुकमत-परस्त सरकार का, जिसका वाइसराय खुद 
श्रकेला प्रतिनिधि था । वह हिंदुस्तान में किसी भी जगह जो चाहता, कर सकता 
थ. । किसी भी लोक़तंत्री या अ्र्ध-लोकतंत्री देश में ऐसी बरबादी की 'वजह से, 
उससे संबंधित सारी सरकार मिट गई होती । लेकिन हिंदुस्तान में ऐसा नहीं 
हुआ और यहां सारी चीज़ें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं । 

लड़ाई के नज़रिए से देखते हुए भी यह भ्रकाल ऐसी जगह पड़ा जो 
लड़ाई के सबसे ज्यादा क़रीब थी और जहां हमला होना मुमकिन था । व्यापक 
झकाल, और आर्थिक ढांचे की बरबादी से हिफ़ाज़त श्रोर बचाव की सामथ्ये 
लाज़िमी तौर पर कुचल जावेगी और हमला करने की ताक़त तो श्रोर भी 
कम हो जावेगी । इस तरह हिंदुस्तान की हिफ़ाज़त ओर जापानी आक्रमण- 
कारियों के खिलाफ़ लड़ाई की तेयांरी के सिलसिले में हिदुस्तान-सरकार ने 
भ्रपनी ज़िम्मेदारी निबाही। सरकारी न।ति का निशान, साधनों की बरबादी 
और फ्‌की हुई जमीन नहीं थी (ताकि दुश्मन उसका कोई फ़ायदा न उठा 
सके) बल्कि लड़ाई के अभ्रहम हलके में लाखों की तादाद में फुंके हुए, भूखे और 
मरे हुए आदमी थे । 

सारे देश में हिंदुस्तानी ग़ैर-सरकारी संस्थाओं भौर साथ ही मानवता 
के पुजारी इंग्लेंड के वबेकरों ने सहायता पहुंचाने की काफ़ी कोशिश की। 
प्रालिर में कद्रीय श्रौर सूबों की सरकारें भी जगीं, भौर उन्होंने संकट की भयं- 
करता को महसूस किया भौर सहायता पहुँचाने के लिए फ़ौज की मदद ली 
गई । उस वक्‍त अकाल के फेलाव को रोकने की श्रौर उसके बरे नतीजों को 


फिर भ्रहमदनगर का किला ६२७ 


कम करन कौ कोशिश की गई । लेकिन सहायता प्रस्थायी थी, स्‍प्रौर उसके बूरे 
नतीजे अब भी चल रहे ह, और किसी को पता नहीं कि कब, फिर इससे भी' 
बदतर पैमाने पर श्रकाल श्रा जाय । बंगाल तहस-नहस हो चका हैं, उसका 
आशधथिक और सामाजिक जीवन बरबाद हो चका है, और नई पीढ़ी के लिए 


कमज़ोर लोग बाक। बच रहे हें । 
जब यह घटनाएं हो रही थीं और कलकत्ते की सड़कों पर लाश बिछी 


हुई थीं, कलकत्ते के ऊपरी वर्ग के दस हजार आदमियों के सामाजिक जीवन में 
कोई फ़र्क नहीं ग्राया । वहां नाच-गाने हो रहे थे, दावतें दी जाती थीं, विलास 
का बाज़ार गर्म था और जीवन विनोदमय था। काफ़ी श्रर्से बाद तक वहां 
कोई राशनिंग नहीं थी | कलकत्ते में घृड़दौड़ बराबर होती रही, ओर फ़ेशन- 
बिल लोग वहां पर जाते रहे । खाद्य सामग्रा के लिए यातायात का कोई इंत- 
जाम नहीं था लेकिन घड़दौड़ के घोडे रेल के डिब्बों में देश के दूसरे हिस्से 
से आते रहे । इस शानदार जिंदगा में अंग्रज ओर हिंदुस्तानी दोनों ही समृद्ध 
हुए थे और अरब रुपए की बहुतायत थी । कभ।-कभी तो वह रुपया खान-पीने 
के पदार्थों पर बढ़े-वढ़े दामों की शक्ल में कमाया गया था। वही खाने की 
चीज़ें, जिनके ग्रभाव से दससियों हजार श्रादमा रोजाना मर रहे थे । 

अक्सर यह कहा जाता है कि हिंदुस्तान एक ऐसा देश है जहां बड़ी 
परस्पर विरोधी बातें हें । कुछ लोग बहुत मालदार हैं, बहुत से लोग बहुत 
ज़्यादा गरीब ह; यहां ग्राधुनिकता भी है, मध्यकालीनता भी हैं; गासक हैं 
शासित हें; ब्रिटिश हे और हिंदुरतानी हैं। १६४३ के पिछले छे महीनों में 
भयंकर ग्रकाल के महीनों में, कलकत्ते में जितनी परस्पर विरोधी बातें देखने 
को मिलीं, इतनी पहले कभा नहीं दिखाई दीं। दो दुनियां--आ्राम तौर से 
ग्लग-अलग रहने वाली, एक दूसरे से बेखबर--अ्रचानक ही सामने श्राईं, और 
साथ-साथ एक ही जगह मौजूद थीं । यह असाम्य, हैरत-अंगेज़ था श्रौर इससे 
भी ज््यदा बड़ी बात यह थी कि बहुत से लोगों ने स भयंकरता को, इस 
भ्राइचयं-जनक अ्रसाम्य को, महसूस भी नहीं किया, श्रोर वे श्रपनी पुरानी लाक 
पर ज्यौं-के-त्यों चलते रहे। उनको क्या श्रनुभव हुग्ना यह नहीं कहा जा सकता, 
उनके बारे में राय तो उनके व्यवहार को देखकर ही दी जा सकती है । शायद 
क्‍्यादातर अंग्रेज़ों के लिए यह झासान था, क्योंकि उनका जीवन अलग बीतता 
था झौर उनमें वर्गीय भावना थी । चाहे उनमें से कुछ भादमियों का हस तरफ़ 
भुकाव ही क्‍यों न हुआ हो, छेकिन वे अपना पुराना ढर्रा बदल नहीं सकते थे। 
लेकिन यह हिंदुस्तानी जो इस ढंग से काम करते थे, उस बड़ी खाई को बताते 
थे, जो उनको बाकी जनता से झलग किये हुए थी श्रौर जिसको भद्गता या 
मानवता या किसी भी ख़याल से पाटा नहीं जा सकता था | 


६२८ हिंदुस्तान की कहाती 


हर बड़े संकट की तरह श्रकाल में भी हिंदुस्तानी जनता के भ्रच्छे गुण 
झ्और उसकी कमज़ोरियां देखने को मिलीं । उनमें से बहुत से श्रादमी, जिनमें 
वे लोग भी थे, जिनकी सबसे कक्‍्यादा ग्रहमियत थी, जेल में थे श्रौर किसी ढंग से 
मदद नहीं कर सकते थे ।फिर भी ग्ैर-सरकारी ढंग से संगठित किये हुए, 
सहायता के काम म हर वर्ग के मर्द भ्रौर श्रोरत थे । इन्होंने जी तोड़ने वाली 
हालतों में मेहनत की, क़ाबलियत दिखाई, आझरपसी मदद की भावना दिखाई, 
झ्यौर सहयोग और आ्रात्म-बलिदान दिखाया । उन लोगों में, जो छोटी-छोटी बातों 
पर भगड़ों में फंसे हुए थे, जिनमें श्रापपी जलन थी, जो निष्क्रिय थे और 
जिन्होंने दूसरों की मदद के लिए कुछ नहीं किया, और उन थोड़े से आदमियों में 
जो इतने गअराष्ट्रीय हो गए थे और जिनमें इंसानियत इतनी गायब हो गई थी 
कि उन्होंने इन सब घटनाओं की बिलकुल भी परवाह नहीं को, हमको उक्त 
कमज़ोरियां नज़र झाई । 

ग्रकाल, लड़ाई की हालतों का सीधा-सांदा नतीजा था और उसकी दूसरी 
बजह थी हुकमत में दूरंदेशी की कमी, ओर उसकी ला१रवाही । देश की भोजन- 
समस्या के बारे में इन अधिकारियों की अवहेलना समभ में नहीं ग्राती, क्योंकि 
हर समभदार ग्रादमी को, जिसने इस मामले पर ध्यान दिया, यह मालूम था 
कि इस ढंग का संकट आ रहा हैँ । लड़ाई के शरू सालों से ही खाद्य-स्थिति का 
ठीक ढंग से इंतजाम करने से, अकाल टाला जा सकता था । हर दूसरे देश में 
जिस पर लड़ाई का असर हुग्न।, युद्धकालीन इंतज़ाम के इस पहल पर पूरी 
तरह ध्यान दिया गया था । यह काम उन्होंने लड़ाई छिड़ने के पहले ही शुरू 
कर दिया था । हिंदुस्तान में हिंदुस्तान की सरकार ने यूरोप में लड़ाई छिड़ने 
के सवा तीन साल बाद और जापान से लड़ाई छिड़ने के एक साल बोद एक 
खाद्य-विभाग खोला | और इसके अलावा यह आम जानकारी की बात थी कि 
बर्मा पर जापानियों के कब्ज़े से बंगाल को खाद्य-सामग्री के मिलने पर असर 
हुआ था । खाने के सामान के बारे में हिदुस्तान-सरकार की, १९४३ के छे 
महीने बाद तक कोई नीति नहीं थी, और उस वक्‍त अ्रकाल का भयंकर तांडव 
शुरू हो चुका था। यह एक बेहद असाधारण बात हूँ कि हुकूमत को चनौती 
देने वालों को कुचलने के भ्रलावा, सरकार और दूसरे कामों में कितनी सुस्त 
धौर निकम्मी हें । या शायद यह कहना उयादा सही होगा कि जिस ढंग से वह 
घना है उसके लिहाज से उसका दिमाग़ अपने-ग्रापको बराबर कायम रखने के 
छास काम में पूरी तरह घिरा रहता हैँ । जब कोई संकट खुद ञ्रा ही जाता है 
तब उसका ध्यान दूसरी बातों पर जाता है । भौर तब यह संकट हमेशा बने 
रहने वाले उस संकद से बढ़ जाता है जिसमें सरकार की अपनी योग्यता और 
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दृढ़ता में श्रात्म-विश्वास की कमी बराबर बनी रहती है।' 


है अकाल-जांच कमीशन जिसके सर जान बुडहैड अध्यक्ष थे (जिसको 
रिपोर्ट मई १९४५ में प्रकाशित हुई) दबी हुई सरकारी भांधा में, उन सर- 
कारी गलतियों के तांते श्र जाती लालच का जिक्र करता है जिनकी वजह 
से बंगाल का अकाल पड़ा | “हमारे लिए, बंगाल के अकाल की वजहों की 
छान-बीन करना, एक बहुत दुःख झोर दर्द से भरा काम रहा है । हमारे ऊपर भय॑- 
कर विनाश की गहरी भावना छाई रही है । बंगाल के भ्रकाल के १५ लाख 
श्रादमी उन हालतों के शिकार हुए जिनके लिए वे खुद जिम्मेदार नहीं थे। 
समाज शअ्पने संगठन के होते हुए भी, अपने कमजोर सेंबरों की हिफाजत करने 
में ताकामयाब रहा। अ्रस्लियत में नेतिक, सामाजिक और साथ ही सरकारी 
ढांचा टूट गया।” सुबे की आथिक कमियों की तरफ, जमीन पर गुजर करने 
वालों की तादाद की तरक्की पर, जिसमें उद्योग-धंधों की तरक्की से कोई कमो 
नहीं हुई, उन्होंने इशारा किया । उन्होंने यह भी बताया, कि आबादी का 
बहुत बड़ा हिस्सा सिर्फ किसी तरह गुजर ही कर रहा था श्रोर वह झौर ज़्यादा 
ग्राथिक तनाव बर्दाइत नहीं कर सकता था; कि तन्वुरुत्ती की हालत बहुत 
बिगड़ी हुई थी और पोषण का मापदंड बहुत नीचा था; कि तंदुरुत्ती झौर 
प्राथिक दशा दोनों में ही हिफाजत शोर बचाव की गंजाइदय नहीं थी। इसके 
बाव उन्होंने श्रौर ज्यादा क्रोबी वजहों पर गौर किया; उस भोसम की बुरी 
फसल, बर्मा की हार और उसको वजह से बर्मा से आने वाले चाधचल कान 
आना, सरकार की “नामंज़्री' की नीति जिससे कुछ गरीब जमातों की बरबादी 
होना, खाने के सामान और यातायात के लिए फौजी मांग झोर सरकार में 
विश्वास की कभी । उन्होंने हिंदुस्तान-सरकार की शोर बंगाल सरकार को 
नीति की, या भ्क्‍्सर नोति के अभाव की या अ्रक्सतर बदलने वाली नीति की 
निद। की; उन्तकी द्रदशित। की कमी ओर श्राने वाले खतरों के लिए इंतजाम 
को कसी की भी उन्होंने आलोचना को; अकाल के भ्राजाने के बाद भी उसको 
मौजूदगी को न मानते या उसकी बाबत ऐलान न करने के रवंये की भी 
उन्होंने आलोचना की; साथ ही परिस्थिति का सामना करने के लिए बिल- 
कुल अधरे इंतजाम को भी उन्होंने श्रालोचना की । श्रागे चलकर वह कहते 
हैं, “सारी हालतों पर गौर करते हुए हम इस नतीजे को टाल नहीं सकते कि 
बंगाल सरकार के लिए यह मुसकिन था कि वह हिम्सत से, पक्के इरादे से, 
ठीक बक्‍त पर सोच-समककर इंतजाम से शभ्रकफकाल की भयंकर बरबादो को 
बहुत हद तक रोक सकती थी, और अकाल इस हद तक न पहुंच पाता जैसा 
कि वह अस्लियत सें पहुंच गया ।” इसके झलावा हिंदुस्तान-सरकार ने काफी 
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हालांकि अ्रकाल निस्संदेह लड़ाई की हालतों की वजह से था और 
उसको राका जा सकता था, लेकिन साथ ही यह बात भी हैं कि उसकी ज़्यादा 
गहरी वजह उस बुनियादां नीति में थ। जो हिंदुस्तान को दिन-ब-दिन ज़्यादा 
ग़रीब बनाती जा रही थी पश्र।र जिसकी वजह से करोड़ों आदमी क़रीब-क़रीब 
भूख रहते थे। १६९१३ में इंडियन मेडीकल सर्विस के डाइरेक्टर, मेजर जनरल 
सर जॉन मीगा न हिंदुस्तान म सावंजनिक स्वास्थ्य पर भझ्रपनी रिपोर्ट में एक 
जगह लिखा है : “कुल मिलाकर हिंदुस्तान में, सरकारी अस्पतालों के डाक्टरों 
के लिहाज से २३९ फ़ी सदी का ठीक पोषण होता हें, ४१ फ़ी सदी का पोषण पूरी 
तरह नहीं होता श्रौर २० फ़ी सदी का पोषण बहुत कम होता है । सबसे ज्यादा 
खराब हालत का ज़िक्र बंगाल के डाक्टरों ने किया है । उनके लिह।ज़ से उस 
सूबे की श्राबादी के सिऱे २२ फ़ी सदी भाग को पर्याप्त पोषण मिलता हे श्र 
वहां ३१ फ्री सदी का पोषण बहुत नाकाफ़ी है ।” 

हिंदुस्तान में ब्रिटिश राज्य पर, बंगाल की भयकर बरबादी ने उड़ीसा, 
मालाबार और दूसरा जगहों के अकालों ने, आख़िरी फ़ैसला कर दिया है । 
जल्दी ही यह बात महसूस नहीं की कि खाने के यातायात के लिए एक योजना 
झौर एक ढंग को जरूरत है ''।” “बंगाल सर्रकार के साथ ही हिदुस्तान-सर- 
कार भी मार्च १६४३ में कंटोल तोड़ने के लिए जिम्मेदार है । बाद में हिंदु- 
स्तान-सरकार का हिंदुस्तान के ज्याद(तर हिस्से में मुकत-व्यापार चालू करने 
का प्रस्ताव बिलकुल बेजा था और ऐसा प्रस्ताव होना ही नहीं चाहिए था। 
श्रगर बहुत से प्रांतों श्रोर रियासतों का विरोध कामयाब न हुआ होता तो 
श्राज उसके लागू करने से हिंदुस्तान के बहुत से हिल्सों में भारी बरबादी हुई 
होती ।” केंद्र श्रोर सूबे में दोनों ही जगह सरकारी सशीन की बदइंतजामो भ्रोर 
हृदय-हीनता को चर्चा के बाद, कमीशन ने कहा कि, “बंगोल को जनता या 
कम-से-कस उसके कुछ हिस्से भी कसुरवार हें । हमने डर ओर लालच के उस 
वातावरण का जिक्र किया हूँ जिसने कंट्रोल के हटने के बाद, संहगाई को तेजी 
से बढ़ा दिया। इस भयंकर संकट के बकत बेहद मुनाफाखारी हुई, और इन 
परिस्थितियों में कुछ लोगों के मुनाफे के मानी दूसरे लोगों की मोत थी । 
बहुत से लोगों के पास बहुतायत थी श्रौर दृसरी तरफ लाग भूखों मर रहे थे। 
तकलीफ को अपनी श्रांसों से देखकर भी बहुत से लोगों पर कोई असर नहीं 
हुंआ और उनकी उपेक्षा बनी रही। सूर्य में चारों तरफ रिध्यतखोरी थी 
और वह समाज के कितने हो हिस्सों में थी।” भूख और मौत के कार-बार में 
कुल मिलाकर १५० करांड़ रुपए का मुनाफा, हुआ्आ । इस तरह से श्रगर १५ 
लाख मोतें हुईं तो हर सोत के ऊपर १००० रुपए का मुनाफा किया गया । 
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ब्रिटिश लाजिमी तोर पर हिंदुस्तान छोड़ेंगे श्रौर उनके हिंदुस्तानी साम्राज्य की 
याद रह जायगी | लेकिन जब वह जायंगे तो वे क्या छोड़ेंगे--कितना मानव- 
प्रध:पतन और कितना संचित दुःख ? तीन साल पहले मृत्यु-शय्या पर पड़े हुए 
श्र रवींद्र ठाकुर के सामने यह चित्र श्राया था: “लेकिन कैसा हिंदुस्तान वह 
छोड़ेंगी, कितना दुःखभरा ? जब सदियों पुरानी उनकी शासन की धारा अंत में 
सूख जायगी तो अपने पीछे वे कितनी कीचड़ और कितनी दलदल छोड़ेंगे ! 


७ ; हिंदुस्तान की सजीव सामथ्य 


ग्रकाल और लड़ाई चाहे हो या न हो, लेकिन अपने जन्म-जात परस्पर 
विरोबों से पूर्ण श्रौर उन्हीं विरोधों और उनसे प्रतिफलित विनाशों से पोषण 
पाती हुई, जीवन की धारा बराबर चालू रहती ह । प्रकृति अपना काया-कल्प 
करती है, और कल के लड़ाई के मैदान को आज फूलों और हरी घास से ढक 
देती है, और पहले जो खून गिरा था वह अब ज़मीन को सींचता है भ्रौर नये 
जीवन को रंग, रूप श्रौर शक्ति देता है। इंसान, जिसमें याददाइत का गैर- 
मामूली गण होता है, गृज़रे हुए जमाने की कहानियों और घटनाओं से चिपटा 
रहता है । वह शायद ही कभी मौजूदा वक्‍त के साथ चलता हो, जिसमें वह 
दुनिया है जो हर रोज़ नई ही दिखाई देता है। मौजूदा वक्‍त, इससे पहले कि 
हमको उसका पूरा होश हो, गज़रे ज़माने में खिसक जाता है; ग्राज, जो बीती 
हुई कल का बच्चा है, ख़ूद अपनी जगह, ग्रपनी सन्‍्तान, श्राने वाली कल को दे 
जाता हैं। मांक की जीत का ख़ात्मा खून और दलदल में होता हे; मालूम 
पड़ने वाली हार की कड़ी जांच में से, तब उस भावना का जन्म होता है जिसमें 
नई ताकत होती है और जिसके नज़ रिये में फैलाव होता है । कमज़ोर भावना 
वाले भुक जाते हैं, और वे हटा दिये जाते हैं, लेकिन बाक़ी लोग प्रकाश- 
ज्योति को आगे ले चलते हैं और उसे आने वाले कल के मार्ग-दशंकों को सौंप 
देते हें । 

ह हिंदुस्तान के अकाल ने हिंदुस्तान की समस्याप्रों के भयंकर और तेज़ 
बहाव को कुछ हद तक महसूस करा दिया । उसने देश पर मंडराते हुए भयंकर 
सर्वनाश की याद दिला दी । इंग्लेंड में लोगों ने उसके बारे में क्या महसूस किया, 
मुझे पता नहीं, लेकिन उनमें से कुछ लोगों ने अ्रपनी श्रादत के मुताबिक सारा 
क़सूर हिंदुस्तान और उसकी जनता का बताया | खाने की कमी थी, डाक्टरों 
की कमी थी, सफ़ाई के इंतज़ाम की कमी थी, डाक्टरी सामान की कमी थी, 
ग्रामद-रफ्त के सांधनों की कमी थी, इंसान को छोड़कर हर चीज़ की कमी थी। 
आबादी बढ़ गई थी और श्रागे भी बढ़ती हुई मालूम दे रही थी । क़सूरवार 
थी एक गेर-दूरंदेश जाति की यह बढ़ती हुई श्राबादी, जो बग्रेर इत्तला दिये हुए 
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होती है, उसमें श्रोर मौजूदा सरकार में क़रीब-क़रीब कोई फ़क नहीं है । 

हमको कभा-कभा यह बताया जाता हैँ, कि मौजूदा हिंदुस्तान-सरकार, 
जो रेलों की मालिक है, और उनका इंतजाम करती है, और जिसका उद्योग, 
पूंजी और आम जिंदगी पर दखल और काबू दिन-ब-दिन बढ़ता जा रहा हैं, 
समाजवादी दिशा में श्रागे बढ़ रही है । इस बात को छोड़कर भी कि यह 
खास तौर से विदेशी नियंत्रण हे एक बात और हे, और वह यह है कि मोजूदा 
सरकार के नियंत्रण में और लोकतंत्र सरकार के नियंत्रण में बहुत बड़ा फ़के 
है । हालांकि कुछ प्‌जीवादी कारंवाइयों पर रोक है, लेकिन सारा ढांचा 
रियायतों को हिफाज़त की बुनियाद पर खड़ा है । पुराने, हुकूमत-परस्त, ना- 
आ्राबादियों के ढांचे मे सिवाय कुछ ख़ास स्वार्थों के, श्राथिक मसलों पर ध्यान 
ही नहीं दिया जाता था। नई परिस्थिति का लसेज्ञ फ़ेग्नर' ढंग से मकाबला 
करने में श्रपनी असमथंता को देखकर, भ्रपनी हुकूमत-परस्ती को बनाये रश्षने 
के पक्के इरादे से वह लाज़िमी तौर पर वह नीति फ़ासिस्ट दिशा में जाती है । 
झ्जौर श्राथिक जीवन पर फ़ासिस्ट ढंग से कब्जा करने की कोशिश करती है, 
मौजूदा नागरिक अधिकारों को कुचल देती है श्र मामूली रद्दो-बदल के बाद 
नई हालत से अपना एकतंत्री सरकार और अपने प्‌जीवादी ढांचे को जमा 
लेती है । इस तरह फ़ासिस्ट देशों के ढंग पर, एक आ्लादमी की सरकार बनाने 
की कोशिश होती हुँ । उद्योग-बंधों पर, राष्ट्रीय जिंदगी पर काफ़ी कब्जा 
होता है और ग्राज़ादी से व्यापार और काम-काज पर पाबंदियां होती हैं श्रौर 
पुरानी बुनियाद ज्यों-की-त्यों बनाई रखी जाती हूँ । यह तो समाजवाद से बहुत 
दूर की चीज़ हूँ; असलियत में, जहां विदेशी हुकूमत हो, वहां पर समाजवाद की 
बात ही बिलकुल बेमानी हैँ। भ्रस्थाथी रूप में भी, ऐसी कोशिश कामयाब हो 
सकत। है । इस बात में भी बहुत शक हूँ क्योंकि उससे तो मौजूदा मसले और 
क्‍्यादा बढ़ते जाते हें । लेकिन लड़ाई की हालत में उसे काम करने के लिए 
उपयुक्त वातावरण मिल जाता है । उद्योग-धंधों के पूरे राष्ट्रीयकरण से, जिसमें 
साथ-ही-साथ राजनातिक लोकतंत्र नहीं हैँ, एक दूसरे ढंग का शोषण शुरू हो 
जायगा । क्योंकि उस वक्‍त उद्योग-धंधे तो सरकार के जरूर होंगे लेकिन 
सरकार जनता की नहीं होगी । 

हिंदुस्तान में हमारी बड़ी-बड़ी मुश्किलों की वजह यह हू कि हम-- 
राजनीतिक, या सामाजिक या उद्योग-घंधों की, या सांप्रदायिक या खेती- 
बाड़ी की या हिंदुस्तानी रियासतों की--भ्रपनी समस्याझ्रों पर मौजूदा हालतों 
के ढांचे में ही सोच-विचार करते हें । उसी ढांचे में, उन रियायतों भ्रोर खास 
प्रधिकारों को जो उसमें चिपटे हुए है, बनाये रखकर, उन समस्याओं का हल 
क्रना नाममकिन हु । ग्रगर परिस्थिति के दबाव से कहीं छोटी-मोटी मरम्मत 
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कर दी जाय तो वह न ज़्यादा रुक सकती है, और न रुकती ही हैं। पुराने 
मसले बने रहते हें और नये मसले या पुराने ही मसले एक नई शक्ल में श्राकर 
खड़े हो जाते हें । हमारा यह ढंग हमारी श्रादत और पुराने ढर की वजह से 
है लेकिन उसकी सबसे बड़ी और खास वजह ब्रिटिश सरकार का वह 'फ़ोलादी 
ढांचा' है जो इस भग्न इमारत को संभाले हुए है । 

लड़ाई ने हिंदुस्तान के मौजूदा विरोधों को--राजनीतिक, सामाजिक 
ग्रोर आशिक क्षेत्रों के विरोधों को--बढ़ा दिया हैं । रांजनीतिक नज़र से 
हिंदुस्तान की ग्राज़ादी की, पूरी स्वतंत्रता की बहुत चर्चा हैँ, लेकिन शायद 
उसकी जनता, अपने इतिहास के किसी समय में भी इतने स्वेच्छाचारी शासन 
झौर, इतने व्यापक ओर गहरे दमन से दबी हुई नहीं रही, जितनी कि मौजूदा 
वक्‍त में श्रोर इस झाज' से ही तो लाज़िमी तोर पर 'कल' का जन्म होगा । 
श्राथिक नज़र से भी, अ्रभी अंग्रेजों का काबू है; फिर भी हिदुस्तानी श्रथ॑- 
व्यवस्था म फैलाव ज़ाहिर हे और वह बराबर अपने बंधनों को तोड़ देने की 
कोशिश कर रही है । अकाल है और घारों तरफ़ हाहाकार है, ओर साथ 
ही दूसरी तरफ़ कुछ लोगों के पास पूंजी बेहद बढ़ रही है । ग़रीबी और 
प्रमीरी, निर्माण और नाश, विच्छेद शरर ऐक्य, मृत विचार-धारा और नई 
विचा र-धारा दोनों ही पहलू साथ-साथ मोजूद हें । इन सब परेशान करन॑ 
वाले पहलुओं के पीछे एक नई ताक़त हूँ, जिसको कुचला या दबाया नहीं 
जा सकता । 

ऊपरी तोर पर लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों श्रोर उसकी उत्पा- 
दन शक्ति को बढ़ाया है । फिर भी इसमें शक हूँ कि इसकी वजह से 
कितने नये कार-बार चालू हुए है, या सिफ़ पुराने कार-बार ही बढ़ गए हें, श्रौर 
उन्हें ही किसी दूसरे काम में लगा दिया गया हे । लड़ाई के दोरान में हिंदु- 
स्‍्तानी उद्योग-धंधों के क/र-बार को बताने वाले आंकड़ों से वही माप मालूम 
होता है, और उससे यह नतीजा निकलता हे कि बुनियादी तौर पर 
कोई तरकक्‍क़ी नहीं हुई । श्रस्लियत म कुछ योग्य श्रादमियों की यह राय ह कि 
लड़ाई ने, और उस दौरान में ब्रिटिश नोति ने हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की 
तरकक्‍क़ी में रुकावट डाली हूँ । डा> जान मथाई ने, जो एक प्रमुख अ्र्थ-शास्त्री 
हैं और ताता कार-बार में डाइरेक्टर हें, हाल ही में कहा था : “यह ग्राम 
खयाल '*'कि लड़ाई ने हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की तरक्क़ी की रफ़्तार के 
बेहद तेज़ कर दिया है, एक ऐसी बात है जिसके लिए भ्रभी बहुत से प्रमाणों 
की आवश्यकता होगी । हां, पर सच है कि कुछ पुराने उद्योग-धंधों ने, लड़ाई 
की मांग की वजह से अपना उत्पादन बढ़ा दिया हैँ, लेकिन कई नये उद्योग-घंध, 
जिनकी देश के लिए बुनियादी अ्रहमियत हैँ, और जिनको चालू करने की बाबत 


६३६ हिंदुस्तान की कहानी 


लड़ाई से पहले इरादा किया जा रहा था, लड़ाई की हालतों की वजह सेतप्रा 
तो अधूरे छोड़ दिये गए, या उनको चालू करने का इरादा ही छोड़ दिया गया । 
मेरी निजी राय यह है कि हिंदुस्तान में कनाडा और आस्ट्रेलिया आ्रादि दूसरे 
देशों की उलटी बात हुई है और लड़ाई का ग्रसर तेज़ी लाने के बजाय उसकी 
रफ्तार को कम करने वाला हुआ हैं । हां, में इस बात से जरूर सहमत हुं'*' 
कि हिंदुस्तान में श्रपनी बुनियादी कार-ब।री जरूरत को पूरा करने की काफ़ी 
बड़ी सामथ्य है ।” उद्योग-धबंधों की कारंवाई के बारे में जो कुछ आंकड़े मिलते 
दें वह इस राय का समर्थन करते हैं और उतसे यह जाहिर होता हूँ (कि लड़ाई 
से पहले जिस रफ़्तार से तरक्क़ी हो रही थी, अभ्रगर वह जारी रहती तो सिर्फ़ 
नये उद्योग-धंधे ही न क्रायम हुए होते बल्कि कुल मिलाकर यहां उत्पादन बहुत 
ज्यादा बढ़ जाता ।' 

लड़ाई से एक बात ज़रूर जाहिर हुई और इसमें कोई शक नहीं रहा 
कि अ्रगर मौक़ा मिले तो हिंदुस्तान बहुत तेज़ी के साथ अ्रपनी शक्ति और अपने 
साधनों से इस सामथ्यं को व्यवहार में ला सकता हैं। एक आधिक इकाई की 
तरह से काम करते हुए, लड़ाई के इन पांच सालों में, सारी रुकावटों के होते 

१ ३० मई १९४५ को लंदन में बोलते हुए मि० जे. श्रार. डी. ताता 
ने भी इस बात को नामंज़्र किया कि हिंदुस्तान को श्रपने कार-बार या उनकी 
सामथ्य बढ़ाने में लड़ाई से काफी मदद मिली है। कहीं-कहीं पर किसी कार- 
बार में कुछ बढ़ती हुई हो, लेकिन कुल मिलाकर, शभ्रगर हथियारों के कार- 
खाने या कुछ खास कारखानों को छोड़ दिया जाय, तो कोई भी तरक्की नहीं 
हुई । प्रगर लड़ाई न होती तो कई नये कास शुरू हो गये होते। में श्रपने 
निजी तजुबें से जानता हूं कि ये नये बड़े-बड़े कोसम सिर्फ इसलिए छोड़ दिये 
गए कि इंट, फौलाद और मशीन हासिल करना नामुसकिन हो गया। जो लोग 
लड़ाई के दोरान में हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों की ओर उसकी आथिक दशा 
की बेहतरी या तरक्की की बात करते हूं, वे श्रस्लियत से बेखबर हू ।” इसके 
ग्रलावा मि० ताता ने कहा, “में इस बल्ले को फोड़ना चाहता हूं। यह कहना 
कि लड़ाई की वजह से हिंदुस्तान में काफी तरक्की हुई हे बिलकुल नासमकी 
हैं । किसी-न-किसी वजह से हिंदुस्तान में कोई खास तरक्‍क़ी या बढ़ती नहीं 
हुई है । बल्कि असलियत यह हे कि हालत बदतर हो गई है । जो कुछ हुश्रा है, 
यह है कि लड़ाई की वजह से और उसमे हिंदुस्तान की मदद को वजह से 
बंगाल में श्रकाल में हमारे लाखों श्रादमी सर गये । हमारे यहां कपड़े का भी 
प्रकाल हैं । इस तरह यह ज़ाहिर हूँ कि श्राथिक उन्‍नति का भान तो उसकी 
अनृपस्थिति विशेष से ही होता है ।' 
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हुए भी उसने बहुत बड़ी पूंजी और संपत्ति इकट्टी कर ली है। उसकी यह 
संपत्ति 'स्टलिंग सिक्‍योरिटी के रूप में हें जो उसे मिल नहीं रहीं, और जो 
भविष्य में रोक दी जायगी। हिदुस्तान-सरकार ने ब्रिटिश सरकार या संयुक्त 
राष्ट्र के लिए जो भ्रपनी तरफ़ से खर्च किया, वही स्टलिंग सिक्‍योरिटी है । 
साथ ही यह स्टलिंग सिक्‍योरिटी हिंदुस्तान की भूख, अकाल, महामारी, कम- 
जोरी, बुज़दिली, रुकी हुई बढ़वार, मौत--भूख और बीमारी से बड़ी तादाद 
में मौत--की निशानी है । 

इस पूंजी और संपत्ति के इकटठे होने से, हिंदुस्तान ने इंग्लेड का कर्ज 
चुका दिया भर भ्रब वह साहूकार देश बन गया हूँ | बेहद लापरवाही और 
बद इंतज़ामी से हिंदुस्तान की जनवा को बेहद तकलीफ़ हुई हूँ लेकिन एक बात 
जरूर जाहिर हुई है कि हिंदुस्तान बहुत थोड़े से वक्‍त में इतनी बड़ी रक़में 
इकट्ठी कर सकता हूँ । पिछले सो से क््यादा साल के दौरान में हिंदुस्तान में 
जितनी ब्रिटिश पूंजी लगी हूँ उसके मुकाबले लड़ाई के पांच सालों में हिंदुस्तान 
का उस पर ख़च कहीं ज़्यादा हैं । इस तथ्य से यह वात साफ़ श्र सही तौर 
पर जाहिर हो जाती हूँ कि इन पिछले सो बरसो में ब्रिटिश हुकूमत के दौरान 
में, रेल में, सिंचाई के साधनों में या और चीज़ों में, जिनके बारे में इतना 
हल्‍ला मचाया जाता है, कितनी कम तरक्की हुई है । इससे यह वात भी जाहिर 
होती हैँ कि हिंदुस्तान में तेज़ी से चौतरफ़ा तरकक़ी करने की कितनी ज़बद॑ंस्त 
ताक़त है । अगर इतनी ज़्यादा तरक्की, जी तोड़ने वाली हालतों में हो सकती 
हैँ, ओर वह भी एक विदेशी हुकूमत के मातह॒त, जो हिदुस्तान में उद्योग-बंधों 
की तरक्की नापसंद करती है, तो यह बात साफ़ हैं कि गाजाद कौमी सरकार 
की देख-भाल में योजना-बद्ध तरक्की से चंद बरसों में ही हिदुस्तान को शक्‍ल 
बदल जायगी । मौजूदा हिंदुस्तान की आथिक और सामाजिक तरक्‍क़ी के बारे 
में, पिछले ज़माने की किसी भी जगह की सामाजिक तरक्की की कसोटी पर 
उसे एक ढंग से जांचते हुए, ब्रिटिश लोगों में तारीफ़ करने की एक अजीब-सी 
ग्रादत हो गई हैं । कई सदियों पहले, जो रद्दो-बदल की रफ़्तार थी उससे अपने 
पिछुले सो साल की रहो-बदल का मुकाबला करते हुए उन्हें खुद बड़ा सतोष 
होता है । लेकिन जिस वक्‍त वह हिंदुस्तान की बाबत सोचते हूँ यह बात कि 
ग्रौद्योगिक क्रांति ने, और खास तौर से पिछले पच्रास साल की जबद॑स्त वेज्ञा- 
निक तरकक्‍क़ी ने, ज्िदगी की चाल और रफ़्तार बिलकुल बदल दी है, उनकी 
नज़र से किसी तरह हट जाती हं । वे इस बात को भी भूल जाते है कि जिस 
वक्‍त वे यहां आए थे, हिंदुस्तान बंजर उजड़ा हुआ या जंगली देश नहीं था 
बल्कि वह एक बहुत तरक्‍्क़ी-पाफ़्ता और सुसस्क्ृत राष्ट्र था जो अस्थायी रूप 
से वैज्ञानिक प्रगति में निष्क्रिय या पिछड़ा हुआ हो गया था। 
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इस ढंग का म्‌क़ाबला करते हुए, हम किस तरह चीज़ों का मल्यांकन 
करें या हमारा क्‍या माप दंड हो ? जापानियों ने श्रपने फ़ायदे के लिए श्राठ 
साल में ही मंचूरिया में बेहद श्रौद्योगिक उन्नति कर दिखाई । अंग्रेज़ों की पीढ़ियों 
कोशिश के बाद हिंदुस्तान में इतना कोयला नहीं निकाला जाता जितना कि इन 
आ्राठ सालों के बाद मंचूरिया में । कोरिया में उनकी भौतिक तरक्क़ी की और 
उपनिवेश साम्राज्यों से तुलना देखने योग्य है ।। फिर भी इस हालत के पीछे 
ग़लामी, करता, बेइज्ज़ती, शोषण और जनता की आत्मा को मिटा देने की 
कोशिश है। नाज़ियों और जापानियों ने अधिकृत जनता और जातियों को 
बेरहमी के साथ कुचल देने के नय नमूने पेश किये हें । हमको अक्सर इसकी 
याद दिलाई जाती है श्रौर हमसे कहा जाता है कि अंग्रेजों ने इतना बुरा बर्ताव 
तो नहीं किया । क्या म॒क़ाबले के लिए और फ़ैसले के लिए यही मापदंड श्रौर 
नजरिया होगा ? 

आज हिंदुस्तान म बहुत ज़्यादा निराशा छाई हुई है; वहां एक ढंग की 
बेबसी है, और ये दोनों बातें समझ में आती है क्योंकि घटनाओं ने हमारी 
जनता को बूरी तरह कुचला है, और भविष्य ग्राशापूर्ण नहीं है । लेकिन साथ 


१ हेलेट एबेंड, जो सुदृर पूर्व में कई बरस तक 'न्यूथार्क टाइम्स का 
संवाददाता था, अभ्रपनो किताब 'पैसिफिक चार्टर' में कहता है, “जापानियों के 
साथ इंसाफ करते हुए यह बात माननी होगी कि कोरिया में उन्होंने बहुत शान- 
दार काम किया है । जब उन्होंने वहुईं पर कब्जा किया था, तो वह जगह गंदी 
थी, अस्वास्थ्यकर थी, श्रौर वहां बेहद गरीबी थी। पहाड़ों पर जंगल उजड़ गये 
थे, घादियों में बराबर बाढ़ श्राती रहती थी, अच्छी सड़कों का नाम-निशान 
भी नहीं था, चारों तरफ निरक्षरता थी, और हर साल सोतीभला, चेचक, 
हैजा, पेचिश, प्लेग की महामारी भ्राती थी । श्राज वहां के पहाड़ों पर जंगल 
शावाद हें । रेलवे, टेलोफोन झौर तार का इंतजाम बहुत बढ़िया है, भ्रच्छो 
सड़कों की बहुतायत, बाढ़ की रोक ओर सिचाई के भाकूल इंतजाम से वहां की 
खाद्य पैदावार बेहद बढ़ गई है । बहुत बढ़िया बंदरगाह बन गए हैं, भ्रोर उनका 
बहुत ही बढ़िया इंतजाम है । यह देश इतना समृद्ध और स्वास्थ्यकर हो गया 
है कि १९०५ में इसकी झाबादी १,१०,००,००० थी झ्ौर जब आबादी 
२,४०,००,००० हूँ । पिछली सदी के झंत में, जो रहने की हेसियत थी, 
उसके मुकावले प्राजकल का रहमा-सहना बेहव बेहतर है ।” लेकिन सि० एवेंड 
ते बताया है कि यहु भौतिक उस्तति कोरिया के लिर्वासियों के फायदे के लिए 
नहीं हुईं, बल्कि इसलिए कि जापानी उससे जयावा-से-इयादा सालामाल 
हो सकें । 
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ह। सतह के नाचे हलचल है, श्रागे बढ़ने की कोशिश है, नई जिंदगी और नई 
ताक़त के चिह्न हैं, और अज्ञात शक्तियां काम कर रही हैं। नेतागण चोटी पर 
काम करते हूँ, लेकिन वे उस जगती हुई जनता का, जो भूतकाल को पार कर 
आगे बढ़ गई है, श्रस्पष्ट और अ्रचेतन इच्छा की दिश्या में बहे चले जाते हे । 


८ ; हिंदुस्तान की बाढ़ मारी गई 


आदमी की तरह राष्ट्‌ के भी कई व्यक्तित्व होते हें; और जिंदगी के 
अनेक नज़ रिये होते हैं। भ्रगर इन मुख़ालिफ़ नज़रियों में एक आपस का गहरा 
संबंध होता है तो ठीक है, वरना ये व्यक्तित्व अलग-अलग हो जाते हें और 
इससे बरबादी और परेशानी होती है । श्रामतौर पर एक ऐसी प्र क्रिया चलती 
रहती है कि उनमें आपस में मेल बैठ जाता है और सम-तोल पैदा हो जाता है। 
लेकिन अगर स्वाभाविक बाढ़ रोक दी जाय, या कोई रद्दोबदल इतनी तेजी से 
हो कि उसको आसनी से भ्रपताया न जा सके, तो इन अलग-अलग नजरियों म 
आपस में संघर्ष पैदा हो जाता हैं। हिंदुस्तान के दिल और दिमाग में, हमारे 
ऊपरी भगड़ों और भेद-भावों की सतह के नीचे बहुत श्रसें से बाढ़ पर रोक की 
वजह से यह बुनियाद। संघर्ष रहा है। अगर किसी सम।ज को मज़बूत और 
प्रगतिशील होना है तो उसकी एक कमोबेश निश्चित उसूली बुनियाद होनी 
चाहिए और साथ ही उसका एक जिंदा नज़रिया होना चाहिए। इस जिदा 
नज़रिये के बगैर सड़न और बरबादी होती है | उसूलों की निश्चित बुनियाद के 
बिना, विच्छेद और विनाश का इमकान रहता है । 

भ्रादिकाल से ही हिंदुस्तान में उन बुनियादी उसूलों की--अपरिवर्तन- 
शील, विश्व-व्यापी और पूर्ण की खोज हुई। साथ ही गतिशील नज़र थी, 
भौर दुनिया की तब्दीली और ज़िंदगी की जानकारी था। इन दो बुनियादों पर 
हर एक मज़बूत श्रौर प्रगतिशील समाज बनाया गया, हालांकि हमेशा ही जोर 
मजबूती भ्रौर हिफ़ाज़त झ्रौर जाति को बनाये रखने पर दिया गया। बाद में 
गतिशील नज़र फीकी पड़ने लगी भौर सनातन उसूलों पर सामाजिक ढांचा 
एस! बनाया गया, जिसमें न तो लचीलापम था श्रौर न रदह्दी-बदल की गुंजाइश । 
असलियत में वह बिलकुल सख्त तो नहीं था, भौर उसमें धीरे-धीरे बराबर रदी- 
बदल हुई | छेकिन उसके पीछे जो भ्रादर्श था, उसका ढांचा भ्ाम तौर से ज्यों- 
का-स्यों बना रहा | इस ढरें के खास-खास खंभे थे, सामूहिक स्वावलंबी ग्राम्य- 
जीवन, संयुक्त परिवार भोर करीब-क़रीब स्वाधीन जातियां । इन सब में वर्गं 
समुदाय की भावना थी। ये खंभे इतने भर्से तक इसलिए बने रहे कि कुछ 
खामियों के होते हुए भी, उनसे मानव-स्वभाव झौर समाज की कुछ खास ज़रू- 
रतें पूरी होती थीं। उस ढांजे में हर समुदाय की हिफ़ाजत थी । मज़बूती 
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था, और साथ ही एक ढंग से सामुदायिक स्वतंत्रता थी। वर्णो-व्यवस्था 
इसलिए बनी रही कि उसमें समाज के साधारण शक्ति-संबंध का प्रति- 
निधित्व होता रहा ग्रोर वर्ग विशेषाधिकार इसलिए बने रहे कि न सिफ़े उस 
वक्‍त का झादर्श हो उनके श्रनुकुल था बल्कि उनको ताक़त, भ्रक्ल, क़ाबलियत 
मर इनके साथ ही आझात्म-बलिदान का सहारा मिला । उस आदहे की बुनियाद 
अधिकारों के संघर्ष पर नहीं थी, बल्कि उसकी बूनियाद एक दूसरे के प्रति 
कत्तंव्य पर, उस कत्तंव्य को पूरी तरह निभाने पर, उस समुदाय में सहयोग पर 
प्रौर श्रलग-अलग समुदायों के श्रापसी मेल पर और खास तोर से लड़ाई पर नहीं, 
बल्कि शांति बनाये रखने पर, थी । हालांकि सामाजिक ढांचे में लचीलापन नहीं 
था, फिर भी दिमागी आज़ादी पर किसी तरह-की पाबंदी नहीं थी । 

हिंदुस्तानी सभ्यता बहुत हृद तक अपने मक़सद पर पहुंच गई, लेकिन 
उस तरक्की के दौरान में ज़िन्दगी गायब होने लगी, क्योंकि जिंदगी तो इतनी 
ज्याद। गतिशील है, कि वह बहुत शर्से तक ऐसे घेरे में नहीं रह सकती जो न 
तो लचीला हो और न जिसमें रद्दो-वदल की गुंजाइश हो, यहां तक कि अगर 
उन बुनियादी उसूलों को, जिन्हें श्रपरिवतंनशील कहा जाता है, पूरी तरह मान 
लिया जाय ओर उनके लिए खोज बंद हो जाय, तो उनकी ताज्ञगी, उनकी सचाई 
खत्म हो जाती है । सच, खूबसूरती, भर आजादी के खयाल भी मुरभाते है 
झ्जौर किसी निर्जीव ढरे से चिपटे रहने से हम गुलाम बन जाते हैं । 

ठीक वही चीज़, जिसकी हिंदुस्तान के पास कमी थी, पच्छिम के पास 
मोजूद थी, और वहां वह मोजूद थी जरूरत से ज़्यादा तादाद में | उसक। नज़- 
रिया गतिशील था । बदलती हुई दुनिया में उसकी दिलचस्पी थी। न बइलने 
वाले और व्यापक ग्राख्वि री उसूलों की उसे परवाह नहीं थी । उसने फ़र्ज और 
ज़िम्मेदारियों पर क़रीब-क्रीब बिलकुल ध्यान नहीं दिया, बल्कि उसने अधि- 
कारों पर जोर दिया। वह सक्रिय थी, ग्राक्षामक थी और वह ताक़त, हुकूमत 
और कब्जा चाहती थी । मोजूदा वक्‍त पर उसकी निगाह थी और भविष्य में 
उसके कार्यों का क्या नतीजा होगा, उसे इसकी परवाह नहीं थी | चूंकि वह 
गतिशील थी, इसीलिए उसमें प्रगति थी, जिदगी थी लेकिन उस ज़िदगी में एक 
बूखार था और उसका ताप-क्रम (टेम्परेचर ) बराबर बढ़ता गया । 

अगर हिंदुस्तानी सभ्यता इस वजह से मुरकझाई कि उसमें गतिहीनता 
थी, उसका सारा ध्यान अपने में ही था श्रोर उसकी अपने-भ्रापसे बहुत ममता 
थी, तो दूसरी तरफ़ झ्राधुनिक पच्छिमी सभ्यता, कई दिशाझ्रों में बहुत क््यादा 
तरक्की के होते हुए भी खास तौर से कामयाब नहीं हुई और न वह श्रव तक 
जिंदगी के बुनियादी मसलों को ही हल कर पाई है । संघ उसमें शुरू से है, 
भ्रौर जब-तब बहुत बड़े पेमाने पर वह सभ्यता अपनी बरबादी के काम में जुद 
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जाती है। ऐसा महसूस होता है कि उसमें किसी ऐसी चीज़ की कमी है, जो उसे 
पायदारी दे । उसमें ज़िंदगी को सार्थक बनाने वाछे किन्‍्हीं बुनियादी उसूलों की 
कमी है। लेकिन वह उसूल कौन से हें, में खुद नहीं कह सकता । फिर भी चूंकि 
वह गतिशील है, उसमें जिंदगी है, जिज्ञासा है, इसलिए उसके लिए कुछ 
उम्मीद हैं । 

हिंदुस्तान और साथ ही चीन को पच्छिम से सबक सीखना चाहिए । 
प्राधुनिक पच्छिम के पास सिखाने को बहुत कुछ है, और इस यूग की भावना 
की पच्छिम नुमाइंदगी करता है । लेकिन जाहिर है, पच्छिम को भा बहुत-कुछ 
सीखने की. ज़रूरत हू । श्रगर पच्छिम जिंदगी की गहरी बातों को, जिन पर हर 
युग में हर देश के विचारकों का दिमाग़ बराबर ग्रौर करता रहा है, नहीं सीख ता 
तो उसको अपनी सारी वैज्ञानिक तरक्की से भी कोई ख़ास आराम नहीं 
मिलेगा । 

हिंदुस्तान गति-ही न बन गया था, फिर भी यह ख़याल बिलकुल ग़लत 
हांगा कि उसमें तब्दीली नहीं हुई । बिलकुल तब्दीली न होने के मानी हैं मोत । 
एक बहुत उन्नत राष्ट्र की हँसियत से उसका बना रहना यह बताता हूँ कि 
उसमें अपने को परिस्थितियों के ग्रनुकूल बबाने की कोई-न-कोई प्रक्रिया बराबर 
चलती रही । जिस वक्‍त अंग्रेज हिंदुस्तान में श्राय, वह वैज्ञानिक तरक्की में कुछ 
पिछड़ा हुआ ज़रूर था, फिर भी दुनिया की बहुत बड़ी तिजारती कोमों में से 
एक था। यक्रीनी तौर पर वैज्ञानिक तब्दीलियां भी हुई होतीं, और पश्चिमी देशों 
की तरह हिंदुस्तान भी बदल जाता; लेकिन ब्रिटिश ताक़त से उसकी बाढ़ रुक 
गई । झ्ौद्योगिक तरक्की रुकी, और उसकी वजह से सामाजिक तरकक्‍क़ में भी 
रुकावट आई । समाज के स्वाभाविक शक्ति-संबंध ग्रापस में मेल नहीं खा 
सके, और सम-तौल नहीं हो सका, क्‍योंकि सारी ताकत तो विदेशी हुकूमत के 
हाथों में थी, और उसने अपनी बुनियाद ताक़त पर बनाई, और उसने उन वर्ग 
भौर समुदायों को, जिनकी भ्रब कोई खास अहमियत नहीं रह गई थी, बढ़ावा 
दिया । हिंदुस्तानी जिंदगी इस तरह दिन-ब-दिन क्यादा प्रस्वाभाविक हो गई, 
क्योंकि उन व्यक्तियों और समदायों के लिए, जिनका उसमें खास हाथ था, 
प्रब कोई खास काम तो बाक़ी नहीं रहा, फिर भी विदेशी हुकूमत के सहारे वे 
बने रहे । इतिहास में उनका अभिनय तो बहुत पहले खत्म हो चुका था भोर 
प्रगर उन्हें विदेशी मदद न मिली होती तो नई ताक़तों ने उनको एक तरफ़ 
हटा दिया होता । वे विदेशी हुकूमत के निर्जीव प्रतीक बन गये, जो मशीन की 
तरह बिलकुल उसी के इशारों पर थे | इस तरह राष्ट्र की गतिशील धाराझरों 
से वे और ज्यादा श्रलहदा हो गये । भ्राम हालत में तो इष्क़लाब के जरिये या 
किसी लोकतंत्री प्रक्रिया से, वे या तो जड़ से मिटा दिये जाते, या उनको मना- 
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सिब जगह पर पहुंचा दिया जाता | छेकिन जब तक विदेशी, हुकूमत-परस्त 
सरकार-मौजूद थी, ऐसी कोई तब्दीली नहीं हो सकती थी। इस तरह गज्जरे 
ज़माने की निशानियों का हिंदुस्तान में एक जमघट बना दिया गया और जो 
झसली तब्दीली हो रही थी वह ऊपरी ग्रैर-क़दरती तह के नीचे दबा दी गई। 
कोई भी सामाजिक सम-तौल या समाज में आपस का दक्ति-संबंध, इस तरह न 
तो बढ़ सकता था श्रोर न प्रकट हो सकता था । भूठे मसलों की भ्रहमियत बहुद 
बढ़ गई। 

भ्राज हमारे ज्यादातर मसले इस रुकी हुई बाढ़ और ब्रिटिश हुकूमत 
द्वारा सहज स्वाभाविक व्यवस्था पर रोक की वजह से हूँ । श्रगर बाहरी दखल 
न हो तो हिंदुस्तानी रजवाड़ों का मसला बहुत आसानी से हल हो सकता हे । 
अल्प-संख्यकों का मसला और जगहों के भ्रल्प-संख्यकों के मसले से बिलकुल 
प्रलग ढंग का हैँ; असलियत में वह अल्प-संख्यकों का मसला ही नहीं ह्‌ । उसके 
कई पहलू हें श्रोर बेशक गुजरे वक्‍त में या मौजूदा वक्‍त में हम उसके इलज़ाम 
से बच नहीं सकते । लेकिन इन मसलों के या और दूसरे मसलों के पीछे ब्रिदिश 
सरकार को, जहां तक मुमकिन हो सके, हिंदुस्तानी जनता के मौजूदा राजनीतिक 
संगठन और श्रर्थ-व्यवस्था को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की ख्वाहिश है। इसी 
ग़रज से वह समाज के पिछड़े हुए लोगों का उनकी मौजूदा हालत में बनाये 
रखना चाहती है, और इसके लिए बढ़ावा देती है । राजनीतिक और झाथिक 
तरकक़ी खुले तौर पर सिफ़ रोकी ही नहीं गई बल्कि उसके लिए यह लाज़िमी 
कर दिया गया है कि प्रतिक्रियावादी दलों और स्थापित स्वार्थों से पहले उसका 
समभोता हो । भ्रगर भविष्य के इंतज़ाम में इन पिछड़े हुए लोगों को श्रहमियत 
दे दी जाय या उनके विशेषाधिकारों या रिश्रायतों को ज्यों-का-त्यों बनाये रखा 
जाय, सिफ़े तभी यह तरकक्‍क़ी खरीदी जा सकती हैँ। इसके मानी यह होंगे कि 
प्रसली रद्दो-बदल या तरकक्‍क़ी के रास्ते में हम भयंकर अड़चनें खड़ा कर लें। 
एक नंये विधान में मज़बूती और शअ्रसर के लिए, सिर्फ़ अधिकांश जनता कौ 
इच्छाओं की ही नुमाइंदगी होना ज़रूरी नहीं है, बल्कि उसमें सामाजिक शक्तियों 
भ्ौर उनके श्रापसी संबंधों की भी साफ़ कलक होनी चाहिए । हिंदुस्तान की 
खास मुश्किल यह रही है, कि भविष्य के बारे में जो वैधानिक इंतज्जाम, अंग्रेज़ों 
या बहुत से हिंदुस्तानियों ने सुझाये हैं, उनम इन मौजूदा श्वामाजिक शक्तियों 
की श्रोर खास तौर से उन बड़ी शक्तियों की, जो बहुत प्रसें से रोक दी गई हे, 
झौर जो गहर फूटी पड़ रही हैं, भ्रवहेलना का गई है। इसके प्रलावा उत् 
वैधानिक इंतजाम में एक ऐसे ढांचे को लादा जा रहा है, जिसमें लचीलापन 
नहीं है, जिसकी बुनियाद गृज़रे वकतों के संबंध पर है, जो भ्रब ग्रायब होता 
जा रहा है, भौर जो भ्रस्लियत में श्रव बेकार है। 
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हिंदुस्तान में जो बूनियादी सचाई है, वह यह है कि यहां ब्रिटिश फ़ौज 
है, और एक ऐसी नीति है, जो उस फ़ौज के सहारे चलती है । कई ढंग से उस 
नीति को बताया जा चुका है । अक्सर उसको भ्रस्पष्ट शब्दावली की पोशाक 
पहनाई गई है लेकिन इधर एक फ़ौजी वाइसराय न उसे साफ बताया है । जहां 
तक ब्रिटिश लोगों का बस चलेगा, यह फ़ौज़ी कब्जा बना रहेगा। लेकिन हैवानी 
ताक़त के इस्तेमाल का भी ग्राखिर हद है । उससे न सिफ़ विरोधी ताक़तों की 
तरक्की होती है, बल्कि उसके कई ऐसे नतीजे और होते हैं, जिनके बारे में उन 
लोगों ने, जो उस ताक़त के भरोसे रहते हैं, पहले कभी सोचा भी नहीं था । 

हिंदुस्तान की तरक्‍क़ी को जबरदस्ती कुचलने और रोकने के नतीजे हमारे 
सामने हैं । सबसे ज्यादा जाहिर बात तो यह है कि हिंदुस्तान में ब्रिटिश शासन 
निर्जीव है, और उससे हिंदुस्तान की जिंदगी कुचल दी गईं है । विदेशी राज्य, 
शभ्रधिकृत जनता की सृजनात्मक शक्ति से बिलकुल अलहदा रहता है । जिस 
समय इस विदेशा राज्य का आर्थिक और सांस्कृतिक केन्द्र, गुलाम देश से बहुत 
दूर होता है, और साथ ही अगर उसमें जातीय भेद-भाव मौजूद हो तो, यह 
परित्याग पूरा हो जाता है, और ग़लाम जनता की आध्यात्मिक और सांस्कृतिक 
मौत हो जाती है। राष्ट्र की रचनात्मक शक्ति को अगर कोई सच्चा मंदान 
मिलता है तो वह शासन के खिलाफ़ किसी विरोध के सिलसिले में होता है। 
फिर भी वह मैदान संकरा होता है, और नज़रिया इकतरफ़ा, और तंग होता है। 
वह विरोध तो उस चेतन या श्रचेतन कोशिश की निशानी हैँ जो सीमित करने 
वाले खोल को तोड़ने के लिए हो रही हैं । इस तरह यह एक प्रगतिशील और 
श्रतिवाय॑ प्रवृत्ति है । लेकिन यह विरोध इतना नकारात्मक और इकतरफ़ा होता 
है कि हमारी जिन्दगी की सचाई के कई पहलू उससे भ्रलग रहते हैं | भेद-भाव, 
तरफ़दारी, शक़, बढ़ जाते हैं और दिमाग़ पर अपनी छाया डालते हैं । 
ग्रसली मसलों के हल और उनकी छान-बीन की जगह वर्ग या जाति 
की भावना झा जाती है और खास नारे या बंधे फ़िकरे दिमाग़ में घर 
कर छेते है| बंजर, विदेशी हुकूमत के ढचे में कोई कारगर हंल मुमकिन 
नहीं हैं । हल न किये जाने की वजह से राष्ट्रीय मसलों का तीखापन गौर भी 
ज्यादा हो जाता है | हम हिंदुस्तान में एक ऐसी हालत में पहुंच गये हैं कि अधूरी 
रहो-बदल से हमारे मसले हल नहीं हो सकते, और किसी एक पहलू की तरपकेी 
काफ़ी नहीं हो सकती । एक बहुत बड़ा कदम उठाने की ज़रूरत है, भोर हर 
तरफ़ भ्रागे बढ़ना होगा बरना इसका नतीजा होगा भयंकर सवेनाश । 

सारी इुनिया की तरह हिंदुस्तान में भी एक दोड़ चल रही है। 
यह दौड़ शान्तिपूर्णा प्रगति भौर निर्माण की शक्तियों में शोर विध्वंस भौर 
विनाश की शक्तियों में है । पिछली शक्तियों में हर बार विनाश, पहले की 
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भ्रपेक्षा क्यादा बड़े पैमाने पर होता हैं। भ्पने दिमागी गठन या अपने स्वभाव 
के अनुसार हम इस दृदय को आश्यावादी और निराशावादी की तरह देख सकते 
हैं । जिनको विश्व की घटनाओं के ईश्वरीय संचालन में विश्वास है, श्रौर 
जिनके लिहाज से अखौीर में सत्य की ही जीत होगी तो वे सौभाग्य से, ईश्वर 
पर जिम्मेदारी डालकर दर्शक या सहायक हो सकते हैं। दूसरे लोगों को तो 
यह बोझ अपने कमज़ोर कंधों पर ढोना होगा, और पूरी श्राशा रखते हुए भी 
उन्हें हर नतीजे के लिए तैयार रहना होगा । 


8 ; धम, फिलसफ़ा और साथंस 


हिंदुस्तान का बहुत ह॒द तक बीते हुए जमाने से नाता तोड़ना होगा, और 
वर्तमान पर उसका जो ग्राधिपत्य हैं उसे रोकना होगा। इस गुजरे ज़माने का 
बेजान लकड़ी के बोक से हमारी जिंदगी दबी हुई है; जो मुर्दा हूँ और जिसने 
ग्रपना काम पूरा कर लिया है उसे जाना होता हैं | छेकिन इसका मतलब यह 
नहीं कि ग्‌ज़रे ज़माने की उन चीज़ों से हम नाता तोड़ दें या उनको भूल जाय॑ 
जो ज़िंदगी देने वाली हैँ, और जिनकी अपनी अ्रहमियत हैं। हम उन आादर्शो को 
नहीं भूल सकते जिन्होंने हमारी जाति को प्रेरित किया हैँ । हिंदुस्तान। जनता के 
युगों से चले आने वाले सपनों को, पुराने लोगों के ज्ञान को, ज़िदगी श्र प्रकृति 
में अपने पुरखों के प्रम और उमंग को, उनकी मानसिक खोज और जिज्ञासा की 
भावना को, उनके विचार की साहसिकता को, साहित्य, कला और संस्कृति में 
उनकी प्रतिभा को, सच, खूबसूरती और आजादी के लिए उनकी मुहब्बत को, 
उनके बनियादा मूल्य-निर्धारण को, जिंदगी के रहस्य के उनके ज्ञान को, दूसरों 
के प्रति उनकी रवादारी को, दूसरे व्यक्ति और उनकी संस्कृति को अपनाने की 
सामथ्यं को, उनका समन्वय कर एक बहु-अंगी मिली-जुली संस्क्ृति बनाने की 
क्षमता को, हम अपनी आंखों से श्रोफकल नहीं कर सकते | और न हम उन अन- 
गिनित अनुभवों को ही भुला सकते हें जिन्होंने हमारी प्राच।न जाति को बनाया, 
झ्ोोर जो हमारे उपचेतन मन में जमे हुए हैं । हम उन्हें कभी नहीं भूलेंगे श्रोर 
ग्रपनी हस ऊंची परंपरा के संबंध में हमारा गये हमेशा बना रहेगा । प्रगर 
हिंदुस्तान उन्हें भल जायगा तो हिंदुस्तान वह चीज़ नहीं रहेगा जिससे हमें इस 
पर खुशी भोर शान महसूस होती है। 

हमको नाता इससे नहीं तोड़ना है, बल्कि यूगों पुरानी उस घूल श्नौर 
मिट्टी से जिसने उसे ढक दिया है और जिसने उसकी अंदरूनी खूबसूरती भौर 
सचाई को छिपा दिया है; उस फालतू या विकृृत हिस्से को, जिसने उसकी भावना 
को जड़ बना दिया, और उसे भ्रष्ट कर दिया है, सख्त ढांघों में कस 
दिया है, ओर उसकी तरक्‍क़ी को-रोक दिया हूँ | हुमको इन फालतृ हिस्सों को 
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श्रलग करना हैं, पुरान ज्ञान को एक बिलकुल नये सिरे से अपनाना है श्रोर उसको 
मौजूदा हालतों से उत्तका मेल बिठाना है। संचचते और रहने के परंपरागत ढरों 
से हमें बाहर आना हूँ । इन ढरों ने गज़रे ज़माने मे जो भी फ़ायदा पहुंचाया हो, 
इन ढरों में सचम्‌च बहुत अ्रच्छाई थी, लेकिन आ्राज उनमें कोई भ्रहमियत नहीं 
हैं । सारी मानव जाति की उपलब्धियों को हमें अपनाना हूँ, दूसरों के साथ 
मानव के दिलचस्प अन्वेषण और साहसिक प्रयत्नों में शरीक होना हूँ। शायद 
पुराने ज़माने के मकाबले में ये अन्वेषण अरब ज़्यादा दिलचस्प हूँ, क्योंकि यह्‌ याद 
रखना हूँ कि अब उसमें क़ोमी सीमायें, या पुराने विभाजन नहीं रहे, और अरब 
उस खोज में सभी जगह के आदमी शरीक है । सच, खूबसूरती और श्राज़ादी के 
लिए उस भूख को हमें फिर जगाना है, जिससे जिंदगी में साथंकता होती है । 
हमें फिर से गतिशील नज़रिये और खोज की उस भावना को बढ़ाना हूँ जिसने 
हमारी उस जाति को प्रमुख बनाया, जिसके सदस्यों ने पुराने जमाने में हमारी 
इमारत को मज़बूत और स्थायी बनियाद पर खड़ा किया ) हम लोग पुराने हैं, 
ओ्रोर मनव-इतिहास और प्रयत्न के श्रादिकाल तक हमारी स्मृतियां फंली हुई 
हैं। हमको मौजूदा वक्‍त के सुर-से-सुर मिलाते हुए, मौजूदा वक्‍त में जवाना के 
उठते जोश और उल्लास के साथ, और भविष्य में यक्नीन के साथ, फिर से जवान 
बनना है । 

ग्रसख्नी री असलियत की शक्ल में अगर कोई सच है, तो वह सनातन, 
अमर और अपरिवर्ततश।ल होगा; लेकिन उस अपरिवतेन शील, शाहवत और 
अनंत सत्य का, मनृष्य का सीमित मस्तिष्क पूरी तरह भान नहीं कर सकता । 
बह तो ज़्थादा-से-ज््यादा उसके किसी ऐसे छोटे से पहलू को समझ सकता हैँ जो 
समय आर स्थान से सीमित हो, और जिसे समभरने में उसे दिमारा की तरक्क़ी 
के दर्जु और उस जमाने के आदर्श के लिहाज़ से आसानी हो । ज्यों-ज्यों दिमाग़ 
तरक्‍क़ी करता जाता है और उसका मंदान फैलता जाता हैं, ज्यों-ज्यों आ्रादर्श 
बदलता जाता है और सत्य को जताने के लिए नये प्रतीक आ जाते हैं, उसके 
नये पहलुग्रों पर रोशनी पड़ती जाती हैँ । ऐसा मुमकिन है कि अब भी उसकी 
बुनियाद वही हो जो पहले थी । इसीलिए सच की हमेशा खोज करनी होती 
है, उसको नया करना होता हैँ, उसको यई शक्ल देनी होती है, और उसे बढ़ाते 
रहना होता हैँ, ताकि वह विचार-धारा की बढ़वार और इंसानी जिंदगी की 
रहो-बदल के अनुरूप रह सके । सिर्फ़ उसी वक्‍त वह मानवता के लिए सजीव 
सत्य बन सकता हूँ श्रौर उसकी उस लाज़िमी ज़रूरत को पूरा कर सकता है 
जिसके लिए वह मानवता तड़पती है । तभी वह मौजूदा वक्‍त में या भविष्य 
में पथ-प्र दशंन कर सकता हैं । 

ग्रगर पुराने ज़माने में किसी अंध-विश्वास से सच का कोई पहलू निर्जीव 
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बना दिया गया, तो न वह बढ़ता हूँ और न वह मानवता की बदलती हुई ज़रू- 
रतों के अनुरूप ही हो सकता हूँ । उसके दूसरे पहलू छिपे रहते हैं; और वह 
बाद के ज़माने में श्रहम सवालों का जवाब नहीं दे पाता । अब वह गतिशील 
नहीं बल्कि गतिहीन हो जाता हैँ, अब उसमें जिंदगी देने वाली ताक़त नहीं होती 
बल्कि वह एक मुर्दा श्वयाल या मुर्दा रिवाज़ रह जाता है । दिमाग़ और समाज 
की तरकक्‍क़ी के लिए वह अब एक रुकावट बन जाता हैँ। शायद अस्लियत यह 
हैं कि जिस ज़माने में वह पैदा हुआ था और जिस ज़माने की भाषा और निशा- 
नियों की उसे पोशाक पहनाई गई थी उस ज़माने में यह जिस रूप मे समका 
जाता थाअब नहीं समझा जाता । बादके ज़माने में उसका संदर्भ बिलकुल अलग 
होता है, मानसिक वातावरण बदला हुआ होता हु । नई सामाजिक रीतियां या 
परंपरायें पेदा हो जाती ह, और अक्सर उस पुराने लेख के मतलब को और 
खासतोर से उसकी भावना को समभने में मुश्किल होती हे । इसके अलावा 
जैसा कि अरविंद घोष ने कहा है, हर सच, चाहे उसमें कितनी ही सचाई क्‍यों 
न हो, उन दूसरी सचाइयों से श्रलहदा करने पर जो उसे फ़ोरन ही सीमित कर 
देती हैं, ओर जो उसे पूरा करती हें, दिमाग़ को गुलाम बनाने वाला फंदा हा 
जाता है, और वह एक ऐसा यक़ीन होता है, जो ग्रलत रास्ते पर ले जाता 
है । अ्रस्लियत में वह अकेला सच, ताने-बाने के जटिल धागों मे से एक है, और 
उस ताने-बाने से किसी भी धागे को अलहदा नहीं निकालना चाहिए । 

मानवता की तरक्की में मजहबों ने बहुत मदद को है; उन्होंने चीज़ों की 
कीमत ते की हूँ, मापदंड बनाये हे और जिंदगी में रास्ता दिखाने वाले उसुलों 
को बताया है । लेकिन जो कुछ भलाई उन्होंने की है, उसके साथ ही खास 
शक्ल या पक्के बक़ीनों में उन्होंने सच को क़ेद करने की भी कोशिश की हूँ । 
उन्होंने ऊपरी रख-रखाव और ढर को बढ़ावा दिया हू । कुछ ही श्रसें में इन 
ढरों का असली मतलब गायब हो जाता है श्रौर तब सिर्फ एक ढंग की खानापुरी 
बाकी रह जाती हैं | श्रादमी के चारों तरफ़ जो अज्ञात शक्षित हूँ, मजह॒ब ने 
उसके रहस्य श्र अचंभे की, आदम। को अहमियत जताई हूँ । लेकिन साथ ही 
उसने न सिर्फ़ उस अज्ञात को समझने की कोशिश की बल्कि सामाजिक प्रयत्न 
को समभने की कोशिश को रोका भी हैँ। जिज्ञासा और विचार को बढ़ावा 
देने की जगह उसने प्रकृति के सामने, स्थापित सम्प्रदाय के सामने, और सारी 
मौजूदा व्यवस्था के सामने सिर भुकाने की फिलासफी का प्रचार किया है । 
इस यक्रीन से कि कोई दवी ताक़त सारी चीज़ों का इंतजाम करती हैँ, एक 
हंग की ग़र-जिम्मेदारी-ली आ गई हैं । तके-संगल विचार और खोज की जगह 
भावुकता ने ले ली है । हालांकि इसमें शक नहीं कि अपने मूल्यांकन से धर्म 
ने अ्नगिनित आदमियों को आराम पहुंचाया हे, और समाज को स्थायी बनाया 
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है लेकिन उसने मानव-समाज की जन्म-जात उन्नति और रद्दो-बदल की प्रवृत्ति 
को रोका है । 

दर्शन इनमें से ज्यादातर खाइयों से श्रलहदा रहा हैं और उप्तने खोज 
झ्ौौर विचार को बढ़ावा दिया है । लेकिन श्राम तौर से वह एक हवाई महल 
में रहा है । ज़िदगी और उसके रोजमर्रा के सवालों से उसका कोई नाता 
नहीं है । उसकी सारी निगाह अ्रख्तीरी मकसद पर है, श्रौर झ्रादमी की ज़िदगा 
के और उसके बीच में कोई जोड़ने वाली कड़ी नहीं हैं। तक॑ श्र बृद्धि उसके 
निर्देशक थे, और वे उसे कई दिशाओं में काफी दूर ले गये। लेकिन वह दलील, 
जरूरत से ज़्यादा दिमागी थी और उसका असलियत से कोई ताल्लुक़ नहीं था। 

विज्ञान ने अखीरी मक़सदों पर ध्यान नहीं दिया और सिर्फ असलियत 
पर ही गौर किया । उसकी वजह से दुनिया लंबी छलांग भरकर. श्रागे बढ़ 
गई, एक भड़कीली सभ्यता बन गई, जानकारी बढ़ाने के श्रनगिनित रास्ते खुल 
गये और उसने आदमी की ताक़त इस हद तक बढ़ा दी कि पहली दफ़ा यह 
सोचना मुमकिन हुआ कि अपने भोतिक वातावरण को इंसान जीत सकता है 
और उसमें रद्दो-बदल कर सकता है । श्रादमी एक ढंग से ऐसी भूगभिक हाक्ति 
बन जाता है जो पृथ्वी-ग्रह की शक्ल, रासायनिक, भोतिक और कई दूसरे ढंग 
से बदल सकता है । लेकिन ठीक जिस वक्‍षत चाज़ों की यह दुखद योजना क़ रीब- 
क़रीब उसके क़ाबू में मालूम हुई, और ऐसा महसूस हुआ कि वह दिली झुवा- 
हिश के मृताबिक़ चीज़ों को ढाल सकता है, किसी बुनियादी चीज़ की कमी, 
किसी खास चीज़ का गैर-हाज़िरी खटकी | भ्रखीरी मक़सद की कोई जानकारी 
नहीं थी, यहां तक कि मौजूदा मक़सद का भी कुछ पता नहीं था। विज्ञान ने 
जिंदगी के उद्देश्य के बारे में तो कुछ बताया ही नहीं था। साथ ही उस भ्रादमी 
में, जिसमें करत पर क़ाबू पाने की जबरदस्त ताक़त थी, अपने पर काबू करने 
की ताक़त नहीं थी, और अरब वह राक्षस जिसको उसने तैयार किया था, चारों 
तरफ़ बरबादी करने लगा । शायद जीव-विशान, मनोविज्ञान या ऐसे ही ओर 
विज्ञान के नये विकास से और जीव-विज्ञान श्रौर भौतिक विज्ञान की व्याख्या 
से श्रादमी को अपने को समझते ओर अपने पर क़ाबू पाने में पहले के मुक़ा- 
बले ज़्यादा मदद मिले । यह भी मुमकिन है कि इसके पहले कि ऐसी तरकिक्ियों 
से ग्रादमी की जिंदगी पर काफ़ी असर पड़े, वह आदमी अभ्रपती बनाई हुई सभ्यता 
को बरबाद कर डाले, और उसे फिर नये सिरे से शुरू करना पड़े । 

झ्गर विज्ञान को आगे बढ़ने का मौक़ा दिया जाय तो ज्ाहिरा उसकी 
उन्नति की कोई ह॒द नहीं दिखाई देती । फिर भी ऐसा हो सकता है कि चाज्ों 
को देखने का वैज्ञानिक ढंग हर तरह के मानव-ग्रनुभव के लिए लागू न हो सके 
भौर वह हमारे चारों तरफ़ के भ्रनजाने समद्र को पार न कर सके | फ़िलसफ़े 
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की मदद से वह कुछ और भ्रागे जा सकता हैँ, और जब विज्ञान और दर्शन 
दोनों ही श्रागे न चल सकें तो हमको ऐसी दूसरी ज्ञान-शक्तियों का सहारा 
लेना होगा जो हमारे लिए मुमकिन हों । ऐसा मालूम होता है क्रि एक ऐसी 
श्राख़िरी हद है जिसके श्रागे श्रकल (कम-से-कम जैसी कि वह आजकल है) नहीं 
जा सकती । पैस्कल कहता है कि “तर्क का आखिरी क़दम यह हैँ कि वह जान 
ले कि उससे परे अनंत चीज़ें हैँ । श्रगर वह उन तक नहीं पहुंच सकता तो वह 
कमज़ोर है ।' ' 

दलील और सायंस के तरीके की इन खामियों को जानते हुए भी, हमको 
उन्हें श्रपनी सारी ताक़त से पकड़े रहना हैँ क्योंकि बिना उस मज़बूत पृष्ठ- 
भमि या बुनियाद के, हम किसी भी सच या अ्रस्लियत को पकड़ नहीं सकते । 
सच के थोड़े से हिस्से को ही समभना और जिदगी में उसे अ्रमल में लाना, 
कुछ न समझ और अ्रस्लित्व के रहस्य को खोज पाने की बेकार कोशिश में 
हध र-उधर भटकने के _काबले में बेहतर है । हर देश के लिए और हर जाति 
के लिए, आज सायंस का इस्तमाल लाज़िमी और ज़रूरी हूं। वैज्ञानिक ढंग में 
साहसपूर्ण खोज है, फिर भी साथ ही श्रालोचना और छान-बीन है, उसमें सच 
की और नये ज्ञान की तलाश हू, लेकिन बिना जांच के, बिना प्रयोग के किसी 
चज़ को मान लेने से इंकार हूँ, उसमें नये प्रमाणों के मिलने पर पिछले नतीजों 
को बदल सकने की सामथ्ये हैँ । उसमें प्रत्यक्ष सच पर भरोसा हैँ न कि दिमागी 
या काल्पनिक बातों पर । इन सब चीज़ों की सिर्फ़ सायंस में ही ज़रूरत नहीं 
होती बल्कि खुद ज़िंदगी श्रोर उसके बहुत से मसलों को हल करने के लिए भी 
उनकी ज़रूरत हूँ । बहुत से वज्ञानिक, जो अपने आपको विज्ञान का पुजारी सम- 
भते हैं, अपने खास दायरों के बाहर, उसके बारे में सब-कुछ भूल जाते हैं। 
वैज्ञानिक ढंग या स्वभाव, जीवन का ढंग हे या कम-से-कम उन्हें ऐसा होना 
चाहिए । वह तो सोचने का, काम करने का और अपने साथियों से सहयोग का 
एक ढंग हैं । यह एक बहुस्त बड़ी चीज़ हैं श्रोर निस्संदेह बहुत ही कम लोग शायद 
ऐसे निकल सकेंगे जो थोड़ी हृद तक भी इस ढंग से काम कर सकें । लेकिन यह 
आलोचना तो पूरी तौर से या बहुत ज़्यादा हृद तक उन प्रवचनों या आ्रादेशों के 
लिए लागू होती ह जो हमको दर्शन और धर्म ने दिये हे। वैज्ञानिक स्वभाव 
उस माग्गं की श्रोर संकेत करता हू, जिसको दिशा में ग्रादमी को चलना चाहिए। 
वह एक आज़ाद आदमी का स्वभाव हैं । हम सायंस के यूग में रहते हैं । कम- 
से-कम हमसे कहा यही जाता हूँ । लेकिन उस स्वभाव की किसी भी जगह की 
जनता में या उनके नेताश्रों में भी थोड़ी-सी भी कलक दिखाई नहीं देती । 

विज्ञान का निदिचत-सत्ता मय ज्ञान के क्षेत्र से ताललक़ है, लेकिन जो 
स्वभाव उसे बनाना चाहिए वह इस क्षेत्र के भी श्रागे चला जाता हूँ । इंसान के 
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आ्राखिरी मक़सद, सत्य की अनुभूति, ज्ञॉन-प्राप्ति, भलाई ओर खूबसूरती की 
समझ कहे जा सकते हैं। प्रत्यक्ष छन-बीन का वैज्ञानिक ढंग इन सबसें लागू 
नहीं हो सकता । ऐसा मालूम होता है कि बहुत-सी चीज़ें, जिनका ज़िदगा में 
प्रहमियत है, सायंस की पहुंच से बाहर हे । कला और काव्य के प्रति चेतनता, 
उनसे उत्पन्न सोंदयं श्लौर भाव॒कता, भलाई की अंदरूनी अनुभूति, उसके क्षत्र 
के परे हूँ । वनस्पति-विज्ञान के और जीव-विज्ञान के बहुत से आचाय, ऐसा 
मुमकिन है, प्रकृति के सौँदय और आ्राकषंण को कभा भी अनुभव न कर पाय॑ । 
समाज-विज्ञान के आचार्यों में मानवता के प्रति प्रेम का भ्रभाव हो सकता है । 
लेकिल जहां सायंस के तरीक़े काम नहीं देते श्रौर जहां फ़िलसफा है और ऊंचे 
दर्ज की भावुकता है और जहां हम आगे के विस्तृत प्रदेश का देखते है, उस 
जगह भी वेज्ञानिक स्वभाव और वेज्ञानिक्र प्रवृत्ति की ज़रूरत हैं । 

धर्म का ढंग बिलकुल दूसरा है। प्रत्यक्ष छान-बीन की पहुंच के परे जा 
प्रदेश है, धर्म का मुख्यतः उसी से संबंध है और वह भावना और अंतर्दृष्टि का 
सहारा लेता हूँ । संगठित धर्म, धर्-शास्त्रों से मिलकर ज़्यादातर स्थापित 
स्वार्थों से संबंधित रहता है और उसे प्रेरक भावना का ध्यान नहीं हाता । 
वह एक ऐसे स्वभाव को बढ़ावा देता है जो विज्ञान के स्वभाव से उलटा ह । 
उससे संकरापन, गर-रवादारी, भावुकता, अंध-विश्वास, सहज-विश्वास और 
तर्क-हीनता का जन्म होता हूँ । उप्तमें श्रादमी के दिमाग़ को बंद कर देने का, 
सीमित कर देने का रुफान हैं। वह ऐसा स्वभाव बनाता है, जो ग़लाम आदमी 
क।, दूसरों का सहारा टटोलने वाले आदमी का, होता हे । 

प्रगर यह भी माना जाय कि ईश्वर का अस्तित्व नहीं है, तो उसका 
ग्राविष्कार करना ज़रूरी होगा । यह बात वोल्टेयर ने कही थी | शायद यह 
सच है । असलियत में इंसान का दिमाग्र हमेशा ऐसी किसी मानसिक मूर्ति या 
विचार को बनान की कोशिश करता रहा हैँ, जिसकी दिमाग़ के साथ ही 
तरकक्‍क़ी होती रही । लेकिन इसके उलदे विचार में भी कुछ अस्लियत है। भ्रगर 
यह माना जाय कि ईश्वर है तो भी यह वांछनीय हो सकता हैँ कि न तो उसका 
तरफ़ ध्यान ही दिया जाय और न उत्त पर निर्भर ही रहा जाय । देवी शक्तियों 
म ज़रूरत से ज़्यादा भरोसा करने से ऐसा अ्रक्सर हुप्ना भी है, और भ्रब भी हो 
सकता है कि झ्रादमी का आात्म-विश्वास घट जाय, और उसकी सृजनात्मक 
योग्यता और सामथ्यं कुचल जाय । फिर भी ऐसा मालूम देता हूँ कि हमारे 
भौतिक जगत्‌ की पहुंच के बाहर जो सूक्ष्म चीजें हें उनमें किसी-न-किसी ढंग 
का विश्वास ज़रूरी है । नैतिक, आध्यात्मिक और आदरशेंवादी विचारों पर कुछ 
भरोसा करना ज़रूरी हूँ, वरना न तो जीवन में कोई उद्देश्य होगा, न कोई लक्ष्य 
होगा और न कोई स्थिरता होगी। हम ईश्वर में विश्वास करें या न करें, 
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लेकिन किसी-त-किसी चीज़ में विश्वास न करना नाम्‌मकिन हैँ। उसे सृजना- 
त्मक जिदगी देने वाली ताक़त कह सकते हे या पदार्थ में अंतनिहित वह प्रमूख 
दत्त कह सकते हैं जो पदार्थ को सजीव बनाती है, उसको बदलने और बढ़ने 
की सामथ्य॑ देती हैँ । हम उसे चाहे कोई भी नाम दें लेकिन एक ऐसी चीज़ है 
जिसकी सत्ता हैं, हालांकि उसका प्रत्यक्ष पता उसी तरह नहीं लगता ज॑से 
सजाव ओर निर्जीव शरीर में उसके पृथक्‌ अस्तित्व का । हमको उसका होश 
हो या न हो हममें से ज्यादातर उस अदृश्य वेदी पर किसी-तन-किसी ईश्वर की 
उपासना करते हूँ, और उसे भेंट चढ़ाते हैं । वह कोई भी आदर्श हो सकता 
हैं - व्यक्तिगत, राष्ट्रीय या अंतर्राष्ट्रीय । वह कोई सुदूर लक्ष्य ह जो हमको 
खींचे जाता हैं । हां बद्धि को उसके समर्थन की सामग्री नहीं मिल सकती । वह 
पूर्ण मनुष्य और उन्नत संसार की एक अस्पष्ट धारणा है । पूर्णता पाना नामुम- 
किन हो सकता है लेकिन हमारे अंदर कोई शक्ति, कोई भूत हमको बलात्‌ 
आगे बढ़ाता है और एक के बाद दूसरी पीढ़ी में हम उसी रास्ते पर चलते 
जाते हैं । 

ज्यों-ज्यों ज्ञान बढ़ता जाता है, संकरे मानों मे जो धर्म का क्षेत्र हैँ वह 
सिकुड़ता जाता है । जिंदगी और प्रकृति को हम जितना ज़्यादा समभते जाते 
हैं उतना ही दंवी शक्तियों की तरफ़ हम कम ध्यान देते हैं । जो कुछ हम 
समभ सकते हें, और जिस पर हम नियंत्रण कर सकते हें, वह रहस्य नहीं रह 
जाता । खेती का काम, हमारा खाना, हमारे कपड़े, हमारे सामाजिक रिश्ते, 
किसी वक्‍त ये सभी बातें धर्म के और उसके बड़े महंतों के दायरे में थीं । धी रे- 
धीरे वे उसके काबू से बाहर निकल आई हैं, ओर वंज्ञानिक अध्ययन का विषय 
बन गईं हैं । फिर भी इनमें से बहुत-सी बातों पर धाभिक ख़यालों और उनसे 
चिपटे हुए अंध-विश्वासों का, ग्रब भी जबर्दस्त असर होता है । भ्रब॒ भी अखीरी 
रहस्य आरादम। के दिमाग़ की पहुंच से बहुत दूर हैं, और शायद इसी तरह श्रांगे 
भी दूर बने रहेंगे। लेकिन जिंदगी के और बहुत से रहस्यों का हल हो सकता 
है, और उसकी सख्त ज़रूरत है, ६इसलिए अंतिम रहस्य पर इस वक्‍त ज़िद 
करना न तो जा ही मालूम देता है और न ज़रूरी । अरब भी ज़िंदगी में सिर्फ़ 
दुनिया की खबसूरती ही नहीं है, बल्कि उसमें ताज़ी, हिम्मतभरी, दिलचस्प, 
कभी खत्म न होने वाली खोजों की बराबर गृंजाइश है। श्रव भी ज़िंदगी में 
नया ढर्रा लाने वाले ऐसे नये दृश्य हें जो दुनिया को ज्यादा धनी और ज़्यादा 
भरा-पूरा बना सकते हें । 

इसलिए वैज्ञानिक ढंग और स्वाभाव को दर्शन से मिलाकर और जो 
कुछ परे है, उसके लिए श्रद्धा रखते हुए हमको ज़िंदगी का सामना करना 
चाहिए । इस तरह से हम ज़िदगी का एक संगठित ढांचा तैयार कर सकते हैं 
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जिसके बड़े फैलाव में पिछला और मौजूदा शामिल हैँ । उनकी सारी ऊंचाइयां 
और गहराइयां मौजूद हें ग्ौर तब हम शांति से, गंभीरता से भविष्य पर दृष्टि 
डाल सकते हें । वहां गहराइयां हैं, और उन्हें भुलाया नहीं जा सकता, और उस 
खूबसूरती के साथ-ही-साथ, जो हमारे चारों तरफ़ है, दुनिया का दुख-दर्द भी 
है । जिंदगी में, आदमी के सफ़र में, दुख-सुख का एक अ्रज्जीब मिलाव है ! सिर्फ 
इसी तरह वह सीख सकता है और आगे बढ़ सकता हु। झ्रात्मा की मेहनत एक 
दुखद और रूखा व्यापार है । बाहरी घटनाश्रों से शऔर उनके नतीजों से हम पर 
ज़बदेस्त ग्रसर होता हे लेकिन हमारे दिमाग़ को सबसे बड़े धक्के अंदरूनी डर 
या द्वन्द से पहुंचते हैं । जिस वक्‍त हम ऊपरी सतह पर आगे बढ़ते हैँ ( और 
भ्रगर हमको बना रहना है तो यह ज़रूरी भी है ) हमको अपने अंदर अपने 
पड़ौस और अपने बीच में शांति पान। हैं । यह एक ऐसी शांति होनी चाहिए 
जो हमारी भौतिक और पार्थिव जरूरतों को ही पूरा न करे बल्कि जो हमारी 
उन अंदरूती कल्पनात्मक और साहसिक भावनाओं की भख को बुभावे, जिन्होंने 
ग्रादमी को अपन यात्रा के आरंभ से दिमाग़ और काम-काज में प्रमुख बनाया 
है। उस यात्रा का कोई अखीरी उद्देश्य है या नहीं, हमको नहीं मालूम, फिर 
भी उसके अपने फ़ायदे हैं, ओर वह उन क़रीबी मक़सदों की तरफ इशारा करता 
है, जो पहुंच के अंदर मालूम होते हैँ, और जहां से फिर आगे के लिए एक नई 
कोशिश शरू हो सकती हैं । 

विज्ञान का पच्छिमी दुनिया पर आधिपत्य हैँ और वहां सब उसको 
सिर मुकाते हैं लेकिन फिर भी पच्छिम ने असली वेज्ञानिक स्वभाव को करीब- 
करीब बिलकुल नहीं भश्रपनाया । उसको आत्मा ओर शरीर में सृजनात्मक सम- 
तोल कायम करना ग्रभी बाक़ी हैँ । कई ज़ाहिरा तरीक़ों से, हमको हिंदुस्तान 
में, एक ज्यादा लंबी मंजिल ते करनी है । लेकिन फिर भो हमारे रास्ते में बड़ी- 
बड़ी मुश्किलें, मुक़ाबले में कम होंगी, क्योंकि हिंदुस्तानी विचार-धारा की गज रे 
जमानों में लाज़िमी बुनियाद, वेज्ञानिक ढंग श्रोर स्वभाव, और साथ ही अंत- 
ररष्ट्रीयता के अनुरूप है । इधर बाद की विकृतियों से हमको मतलब नहीं । जिस 
हिंदुस्तानी विचार-धारा की बाबत हम कह रहे हें वह कई युगों तक शुरू में थी। 
उसकी बुनियाद सच की निडर खोज पर, आदमी की मज़बूती पर, हर जानदार 
ईइव रीय अस्तित्व पर, व्यक्ति और समुदाय की स्वतंत्र प्रौर सामूहिक प्रगति पर 
और उत्तरोत्तर स्वतंत्रता-वृद्धि और मानव विकास पर थी । 


१० $ क्रोमी खयाल की अहमियत $ हिंदुस्तान के 
लिए जुरूरी तब्दीलियां 


पिछली बातों के लिए अंधी भक्त बुरी होती है । साथ ही उनके लिए 


६५२ हिंदुस्तान की कहानौ 


नफ़रत भी उतनी ही बुरी है । उसकी वजह यह हूँ कि इन दोनों में से किसी पर 
भविष्य की बुनियाद नहीं रखी जा सकती । वतंमान का और भविष्य का 
लाज़िमी तोर से भूतकाल से जन्म होता है, और उन पर उसकी छाप होती है । 
इसको भूल जाने के मानी हे, इमारत को बिना बुनियाद के खड़ा करना, और 
कौमी तरक्की की जड़ को ही काट देना । उसके मानी हूँ, इन्सान पर असर रखने 
वाली एक सबसे बड़ी ताक़त को भुला देना । राष्ट्रीयता अस्लियत में, पिछली 
तरक्की, परंपरा ओर अनुभवों की, एक समाज के लिए सामूहिक याद है। 
आराज राष्ट्रीयता जितनी ताक़तवर हैँ उतनी वह पहले कभी नहीं थी । बहुत से 
लोगों का खयाल था कि राष्ट्रीयता का ज़माना बीत गया और ग्रब लाजिमी 
तौर पर दिन-ब-दिव बढ़ता हुई दुनिया की अंतर्राष्ट्रीय प्रवृत्ति उसका जगह छे 
लेगी । समाजवाद ने, जिसकी पृष्ठभूमि में मजदूरों का वर्ग है, क़ौमी संस्कृति 
का मज़ाक उड़ाया गया हूँ, क्योंकि उसकी समभ में इस संस्कृति का ताललुक़ 
उस मध्यवर्ग से हे जिसका जमाना अब खतम हो गया है । पूंजीवाद खुद 
अधिकाधिक अतरर्राष्ट्रीय हो गया। उसमे कारटेल ( पृजीवादी कारबारों के 
संघ) और सयूक्‍त सस्थायें बनने लगीं और वह राष्ट्रीय सीमाओं को पार कर 
गईं । व्यापार, झाने-जाने में आसानी, झौर तेज़ रफ्तार की सवारियां, रेडियो, 
सिनेमा, इन सबने मिलकर एक अंतर्राष्ट्रीय वातावरण बनाने में मदद दी, और 
एक ऐसा ग़लत खयाल पैदा कर दिया क्रि राष्ट्रीयता का अब कोई भविष्य 
नहीं है । 

लेकिन जब कोई सकट आ्राया हे, राष्ट्रीयता उठ खड़ी हुई हैं और उसी 
का बोल-बाला रहा हैं और आ्रादमियों ने पुरानी परंपराश्रों में ही ताक़त और 
आराम को ढंढा हे | मोजूदा ज़्मानें की एक बहुत ग्रहम घटना यह है कि 
गुज़रे हुए जमान ओर राष्ट्र की दुबारा खोज हुई है, और उसका एक नया रूप 
सामने आया हे। राष्ट्रीय परम्पराग्रों में वापस लौटने की बात मज़दूरों की 
जमात में, मेहनत का काम करने वालों में, ख़ास तौर से दिखाई दी है | और 
पहले यही लोग अन्तर्राष्ट्रीय कारंवाई के सबसे बड़े समर्थक माने जाते थे। 
लड़ाई या ऐसे ही किसी संकट से उनका श्रन्तर्राष्ट्रीयता गायब हो जाती हैं, 
और उन लोगों में दूसरे समुदायों के मुकाबले ज़्यादा राष्ट्रीय घृणा और डर 
वग्ैरा आ जाते हैं । इसकी सबसे ज़्यादा साफ़ मिसाल सोवियत्‌ रूस की हाल 
की घटनाओं में हे। उसका बुनियादी सामाजिक ओर ग्राथिक ढांचा ज्यों-का- 
त्यों बना रहा है, फिर भी अन्तर्राष्ट्रीय मजदूरों की पुकार के मुकाबले, जन्म- 
भूमि रूस की पुकार ज़्यादा जोरदार है, और वह झ्राज खास तौर से राष्ट्रीयता 
की भावन। से भरा हुम्रा हैँ । राष्ट्रीय इतिहास के महापुरुषों की फिर से इज्जत 
हुई है, भौर सोवियत जनता के लिए वे आद्श और साहस और वीरता की 
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प्रतिमा बन गए हैं| इस लड़ाई में सोवियत्‌ जनता का शानदार काम उनकी 
मज़बूता और उनका एका, बेशक उस सामाजिक श्रौर झ्राथिक ढांचे की वजह 
से हे जिससे बेहद सामाजिक तरवक़ी हुई है, योजना-बद्ध उत्पादन झ्ोर उपभोग 
हुआ है, विज्ञान और उसके इस्तंमात्र का क्षेत्र बढ़ा है, नई प्रतिभा श्र नये 
नेतृत्व को और शानदार नेतृत्व को मौक़ा मिला है। लेकिन कुछ हद तक 
उसकी वजह यह भी है, और उन पिछली चीज़ों की, जिनसे मौजूदा बातें मिली 
हुई हें, एक नई जानकार। हुई है । यह सोचना ग्रलत होगा कि रूस के इस 
कौमी नज़रिये में और पुराने क़ोमी नज़रिये में कोई फ़के नहीं है । ऐसा सोचना 
बिलकुल ग़लत होगा । क्रांति और उसके बाद के अनगिनित अनुभव भुलाये नहीं 
जा सकते । उसकी वजह से सामाजिक ढांचे भर मानसिक गठन में जो रहो-बदल 
हुई वह बनी रहेग।। उस सामाजिक ढांचे से लाज़िमी तौर पर एक भ्रन्तर्राष्द्रीय 
नज़रिया पैदा होता है । फिर भी राष्ट्रीयता एक ऐसी शक्ल में वापिस श्राई ह 
कि वह नये वातावरण के अन्‌ रूप हो सके, और जनता की ताक़त बढ़ा सके । 
सोवियत्‌ सत्ता की रहो-बदल और दूसरे देशों की कम्युनिस्ट पारियों की 
क़िस्मत के चढ़ाव-उतार की तुलना से कुछ सबक सीखा जा सकता है। सोवि- 
यत्‌ क्रांति के बाद ही सभी देशों में बहुत से आदमियों में खास तोर से मज़दूरों 
की जमात में पहली बार जोश उमड़ा । उससे कम्युनिस्ट पार्टी या दल स्थापित 
हुए । तब इन दलों में और राष्ट्राय मज़दूर दलों में भंगड़े खड़े हुए | सोवियत्‌ 
पंचवर्षीय योजना के दोरान में फिर दिलचस्पी बढ़ी और जोश उमड़ा और 
मज़दूरों के मुकाबले इसका ज़्यादा श्रसर बीच के दर्ज के पढ़े-लिखे लोगों में 
हुआ । फिर सोवियत यूनियन की, विरोधी हिस्सों को मिटा देने की कोशिश के 
वक्‍त प्रतिक्रिया हुई | कुछ देशों में कम्यूनिस्ट पाटियां दबा दी गई श्रौर कुछ 
देशों में उन्होंने तरवकी की । रेकिन क़रीब-क़रीब हर जगह, संगठित राष्ट्रीय 
मज़दूर दलों से उनके भगड़े हुए । कुछ ह्‌द तक तो इसकी वजह यह थी कि ये 
दल प्रगति-विरोधी थे, लेकिन असली वजह यह थी कि ये कम्युनिस्ट पार्टियां 
एक विदेशी दल की प्रतिनिधि थीं, और उनकी नीति रूस से तय होती थी । 
मज़दूर दल की सहज राष्ट्रीयता को कम्युनिस्ट पार्टी का सहयोग लेने में श्रड़चन 
हुई; हालांकि वैसे उनमें से बहुत से लोगों का साम्यवाद की तरफ़ भुकाव था। 
सोवियत्‌ नीति में बहुत-सी तब्दीलियां हुईं। रूस की हालतों को खयाल में 
रखते हुए वह समझ में श्राती थीं, लेकिन जब भ्रार जगहों पर कम्यूनिस्ट 
पार्टियों ने उनको झपताया तो वह समझ म नहीं भ्रा सकी । हां, इस बुनियाद 
पर कि जो कुछ रूस के भछे में है वह सारी दुनिया के लिए भी भला होगा, 
वह शायद समझी जा सकती थीं। इन कम्यूनिस्ट पार्टियों में हालांकि कुछ 
योग्य भोर सच्चे लगन वाले भादम। थे, लेकिन जनता की राष्ट्रीय भावनाओं 
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सकता है, श्रौर उन्हें मंजूर भी किया जा सकता है। हिंदुस्तानी संस्कृति के 
ग्रसली आदशों की बुनियाद बहुत चौड़ी है और उनको किसी भा वातावरण के 
अनुरूप किया जा सकता है । उन्‍नीसवीं सदी में, धर्म और विज्ञान के जिस 
भयंकर संघ में, यूरोप का भकभोर दिया, वह हिंदुस्तान में नहीं. हो सकता 
और न यहां विज्ञान के उपयोग की बुनियाद पर, किसी रद्दो-बदल से ही उन 
आदशों का विरोध होगा । बेशक, ऐसी तब्दीलियां हिंदुस्तान के दिमाशा को 
हिला देंगी, और ऐसा हो भी रहा हे लेक्नि हिंदुस्तान का दिमाग़ उनसे लड़ने 
या उन्हें नामंज़ूर करने की जगह, अपने ग्रादर्श के नज़रिये में उन्हें तक-संगत 
रूप में मिला लेगा, और अपने मानसिक ढांचे में खपा लेगा | ऐसा मुमकिन है 
कि इस प्रक्रिया में, पुराने नजरिये में बहुत-सी अहम तब्दीलियां करनी पड़ें । 
लेकिन यहां एक फ़क़ होगा। ये तब्दीलियां बाहर से लादी हुई नहीं होंगी बल्कि 
वे समाज की सांस्कृतिक पृष्ठभूमि में कुदरती तौर पर पैदा होती हुई मालूम 
देंगी । पहले के मुकाबले इस काम में भ्रब ज्यादा महिकल हैँ । वजह यह हैं कि 
बहुत श्रसें से तरकक़ी रुकी रही है और अब बड़ी और बूनियादा तब्दीलियों की 
सख्त ज़रूरत है । 
हां, बुनियादी आदर्शों के चारों तरफ़ जो ऊपरी ढांचा खड़ा हो गया है, 
जो झ्राज मौजूद है, और जो हमें तबाह कर रहा है, उस ढांचे से भगड़ा ज़रूर 
होगा । इस ढांचे को लाजिमी तौर पर जाना ही होगा, क्‍योंकि एक तो खुद 
उसका ज़्यादातर हिस्सा ख़राब है, दूसरे वह इस ज़माने का भावना के खिलाफ़ 
हैँ । जो उसको बनाये रखने की कोशिश करते हैँ वे हिंदुस्तानी संस्कृति के बुनि- 
यादी भ्रादर्शों की कुसेवा करते हूँ क्योंकि भले और बुरे दोनों को मिलाकर, 
हे भले के लिए ख़तरा पैदा कर देते हें । दोनों को अलग करना आसान नहीं 
है । उनका निश्चित विभाजन बहुत मुश्किल है, भौर इस बारे में रायें प्रलग- 
झ्रलग हैं। लेकिन किस ऐसी काल्पनिक या ताकिक रेखा के खींचने की ज़रूरत 
नहीं है । परिवतेनशील जीवन और घटना-क्रम का तर्क धीरे-धीरे हमारे लिए 
यह रेखा खींच देगा । हर ढंग की तरवक़ी (चाहे वह वैज्ञानिक हो या दाछ्शं- 
निक) खुद जिंदगी के साथ संपर्क ज़रूरी बना देती है । इस संपक की कमी से 
सड़न पैदा होती है, और रचनात्मक प्रतिभा और जीवन-शक्ति का नाश होता 
है । लेकिन भ्रगर हम यह संपक्क बनाये रहें, श्ौर उनका स्वागत करें तो हम 
जिंदगी के मोड़ के साथ-साथ चल सकते हैं, और उन विशेषताओं को, जिनकी 
हमने वक़त का है, हम नहीं खोयेंगे । 
पिछले वक्‍त में ज्ञान पाने की हमारी कोशिश में समन्वय था, लेकिन 
बह कोशिश हिंदुस्तान तक सीमित थी | वह सीमा बनी रही, झौर धीरे-धीरे 
समन्वय के स्थान पर विश्लेषण भ्राने लगा । श्रव हमको समन्वयकारी पहलू को 
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क्यादा भ्रहमियत देनी है और सारी दुनिया ही हमारे प्रध्ययन का मैदान होगी । 
हर राष्ट्र के लिए और हर व्यक्ति के लिए, जिसको बढ़ना है, काम-काज और 
सोच-विचार के उन संकरे घेरों को, जिनमें ज्यादातर श्रादमी बहुत भ्रसें से रहते 
भ्राये हें, छोड़ना होगा, और समन्वय पर ख़ास ध्यान देना होगा । विज्ञान भार 
उसके आविष्कारों का तरक्की ने हमारे लिए यह मुमकिन बना दिया हैं। साथ 
ही इस नये ज्ञान की ज़्यादती ने इस मुहिकिल को बढ़ा भी दिया हैं। विशेष- 
ज्ञता ने अ्रलग-झलग हलल्‍कों में व्यक्तिगत जीवन को संकरा कर दिया है। मस- 
लन, एक बहुत बड़े कारखाने में एक आ्रादमी, उस लंबी प्रक्रिया के एक छोटे 
से काम में ही हाथ बंटाता है। ज्ञान और काम-काज में, विशेष जानकारी की 
कोशिश जारी रहेगी लेकिन अब इस बात की पहले के मुकाबले ज्यादा ज़रूरत 

है कि हर ज़माने के मानव-जीवन को और मानव-खोज को एक समनन्‍्वयकारी 
दृष्टिकोण से देखा जाय और उसको प्रोत्साहन दिया जाय । इस दृष्टिकोण म 

गुज़ रे ज़माने और मौजूदा वक्‍त का खयाल होगा, श्लौर उसके अंदर सारे देश 

भौर सारे राष्ट्र होंगे। शायद इस ढंग से, भ्पनी राष्ट्रीय पृष्ठभूमि और संस्कृति 

के अलावा, हमको दूसरों की भी सही जानकारी होगी, और इस तरह दूसरे 
देश के लोगों को समझने या उनके साथ काम करने की सामथथ्यं बढ़ेगी। इस 

तरह शझ्ाज के ऐसे व्यक्तियों की जगह (जो किसी एक दिशा में तो बहुत क़ाबिल 
हैं और दूसरी दिशाओं में उनको साधारण ज्ञान भा नहीं है) हम कुछ हद तक 
सर्वतोमुखी प्रतिभा वाले व्यक्तित्व बनाने में सफलता पायंगे। प्लेटो के शब्दों 
में हम शायद 'हर समय के हर प्राणी और हर पदार्थ के दुष्टा' बन सके। 

हमारा पोषण उस भंडार से होगा जो मानवता ने एकत्रित किया हैं। हम उस 

भंडार को बढ़ायंगे, और भविष्य-निर्माण में उसका उपयोग करेंगे । 

यह एक खास लेकिन अजीव-सी बात है कि सारी आधुनिक वेज्ञानिक 

सरवक़ी, और अंतर्राष्ट्रीयता की बातचौत के होते हुए भी जातीय भेद-भाव भौर 

दूसरी फ़क़ डालनें वाली बातें प्राज जितनी नज़र आ रही हें, उतनी वे इति- 

हास में पहले कभी नहीं थीं । इस सारी तरक्‍क़ी में किसी एसी चीज़ की कमी 
है जिसकी वजह से आदमी की आत्मा में भौर भ्रलग-भलग राष्ट्रों में मेल नहीं 

हो पाता । शायद समन्वय ग्रौर पिछले ज़माने के ज्ञान के प्रति विनम्नता. से 
(भ्राखिर यह ज्ञान, सारी मानव जाति का संचित अनुभव ही तो है) हमें एक 

तया वृष्टिकोण और ज़्यादा सामंजस्य स्थापित करने में मदद मिल्े। इसकी 
खास तौर से उन लोगों के लिए ज़रूरत है, जिनकी बीमार जिंदगी का सिफ़ँ 
मौजूदा वक्‍त से ही ताल्लुक है भौर जो गुज़री हुई चीज़ों को क़रीब-क़रीब 
भल गए है। लेकिन हिंदुस्तान जैसे देश के लिए, दूसरी चीज़ की ज़रूरत है। 

हमारे पास पिछला तो बहुत है, लेकिन हुमने वर्तमान की अवहेलना की है। 
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हमको तो संकरे घाभिक नज़रिए से छटकारा पाना है, और देवी कल्पनाओं, 
मज़हबी कारंवाइयों श्रौर रहस्यभ री भाव॒कता की वजह से बिगड़े हुए मान- 
सिक भ्रनुशासन से आज़ाद होना है । ये चीज़ें अपने-अपको समभने में, या 
दुनिया के समभने में हमारे लिए रुकावर्टे डालती हेँ। हमको तो मौज दा वक्‍त 
से, इस ज़िदगी से, इस दुनिया से, इस प्रकृति से, जो भ्रनगिनित शक़्लों में 
हमारे चारों तरफ हे, मुक़ाबला करना है । कुछ हिंदू वेदों के यूग को वापिस 
जाना चाहते हैं, और कुछ मुसलमान इस्लामी धामिक राज्य का सपना देखले 
हैं। यह व्यर्थ की कल्पनाएं हैं, क्योंकि पीछे लौटा नहीं जा सकता; अगर यह 
प्रच्छा भी होता तो भी ऐसा ममकिन नहीं है। समय के क्षेत्र में हम एक ही 
दिशा में चल सकते हैं। 

इसलिए हिंदुस्तान को अपनी मज़हबी कट्टरता कम करनी चाहिए श्र 
विज्ञान की तरफ़ ध्यान देना चाहिए, और उसे अपने विचारों और सामाजिक 
स्वभावों की भ्रलहदगी से छटकारा पाना चाहिए। यह अलहदगा उसके लिए 
जेलखाना बन गई हें, और यह हिंदुस्तान की भावना को कुचल रही है, और 
इसकी तरक्की को रोक रही है । लोकाचार की पवित्रता के खयाल न सामा- 
जिक संबंधों में दीवारें खड़ी कर दी हें, ओर सामाजिक कारंवाइयों का क्षेत्र 
संकरा हो गया हैँ । कट्टर हिंदू का रोज़ाना का जिंदगी की अ्राध्यात्मिक बातों 
के मुकाबले इस बात से ज़्यादा ताल्लक़ है कि क्या खाना चाहिए और किस 
को अलहदा रखना चाहिए । उसके सामाजिक जीवन में रसोईघर के नियम 
उपनियमों की हुकूमत है । खुशकिस्मती से मुसलमान इन पाबंदियों से आजाद 
हैं, लेकिन उसके अपने संकरे रस्म-रिवाज हूँ, और उसका अपना तरीक़ा है, 
जिसके मुताबिक़ वह बड़ी कट्टरता से काम करता है और उस भाई-चारे के 
सबक़ को, जो उसके मज़हब ने सिखाया, वह भूल जाता है । हिंदुओं के मुक़ा- 
बले ज़िदगी का उसका नज़रिया शायद और भी ज्यादा संकरा औ्रौर बंजर हूँ । 
हां, श्राज का औसत हिंदू सही हिंदू नज़रिए का सच्चा नुमाइंदा नहीं हे । 
बजह यह है, कि परंपरागत विचार-स्वातंत्र्य उसने खो दिया है, भोर 
झ्ब वह पृष्ठभूमि, जो ज़िंदगी को कई ढंग से भरी-पूरी बताती है, ग्रायब हो 
गई है । 
हिंदुओं की अलहृदगी की साकार तस्वीर और उसका प्रतीक वर्ण 
ब्यवस्था है । कभी-कभी यह कहा जाता है कि वर्ण-व्यवस्था का बुनियादी 
खयाल बना रहे, भौर बाद में उसमें जो नई नुकसानदेह चीज़ें जुड़ गईं, वह 
हट जायं और उसका निद्चय जन्म से नहीं बल्कि योग्यता से हो । यह दलील 
बिलकुल बेतुक। है भौर उससे सबाल क्यादा उलझर जाता है। ऐतिहासिक 
संदर्भ में वर्ण-ब्यवस्था की उत्पत्ति के भ्रध्ययन का कुछ मूल्य है, लेकिन यह 
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बात साफ़ है कि हम उस ज़माने में वापिस नहीं जा सकते, जिस वक्‍त कि 
वर्ण-व्यवस्था कायम हुई थी। मौजूदा सामाजिक ढांचे में उसके लिए कोई 
जगह बाक़ी नहीं है | भ्रगर योग्यता ही कसौटी है, श्रौर हर एक को श्रागे 
बढ़ने का बराबर मौक़ा है तो वर्ण-व्यवस्था की कोई खास शक्ल ही नहीं रहेगी 
प्रौर वह खत्म हो जायगी । पिछले वक़्त में वर्ण-व्यवस्था से सिफ़े कुछ समु- 
दाय दबाये ही नहीं गये, बल्कि विद्वत्त और खोज, और कारीगरी के मंदान से 
अलग हो गए; फ़िलसफ़े में और झ्सली ज्षिदगी श्रौर उसके सवालों में कोई 
रिहवता हा न रहा । यह तो ऊंचे वर्ग वालों का एक नज़रिया था जो कि पर॑- 
परा के आधार पर क़ायम था| इस नजरिये को पूरी तरह बदलना होगा, 
क्योंकि वह मौजूदा हालतों और लोकतंत्र के आदर्श के बिलकुल खिलाफ़ है । 
हिंदुस्तान में सामाजिक समुदायों का पेशेवार संगठन जारी रह सकता है, 
लेकिन ज्यों-ज्यों ग्राधुनिक उद्योग-धंधों में नये काम शुरू होंगे श्रौर पुराने काम 
खत्म होंगे, उसमें भारी रहो-बदल करनी होगी । सभी जगह झ्राजकल पेशेवार 
संगठन का तरफ़ भुकाव है, और ग्रव्यक्त अ्रधिकारों की धारणा की जगह, 
श्रब काम या पेशे ने ले ली है । इस सबमें और पुराने हिंदुस्तानी आदर्श म 
मेल है । 

इस युग की भावना बराबरी की तरफ़दार है, हालांकि भ्रमली तौर 
पर उसको कहीं बरता नहीं जाता । इस तंग माना में कि आरदमी किसी दूसरे 
की जायदाद नहीं बन सकता, हम ग़ूलाम। से छटकारा पा गए हैं। लेकिन सारी 
दुनिया में उसकी जगह एक नई गुलामी आ गई है, जो पहली गुलामी से भी 
बदतर है। व्यक्तिगत आज़ादी के नाम से राजनीतिक और आाथिक ढांचे भ्राद- 
मियों का नाजायज़ फ़ायदा उठाते हूँ, और उनको इस तरह बरतते हें मानो 
बह सौदे की चीज़ें हों ।और फिर, हालांकि एक श्रादमी दूसरे श्रादमी की 
जायदाद नहीं हो सकता, लेकिन एक देश या राष्ट्र दूसरे राष्ट्र की जायदाद 
हो सकता है, भोर इस तरह सामूहिक गुलामी बर्दाइत की जाती हैं। जातीय 
भावना भा हमारे यूग की एक खास चीज़ है भौर श्रधिपति राष्ट्रों की तरह 
प्रधिपति जातियां भी हैं । 

फिर भौ यूग की भावना की जीत होगी। कम-से-कम हिंदुस्तान में, 
हमारा ध्यान बराबरी की ओर होना चाहिए। इसके यह मानी नहीं कि सब 
लोग, शरार से, बुद्धि से और प्राष्यात्मिक दृष्टि से बराबर हैं। ऐसा हो भी 
नहीं सकता । हां, इसके यह मानी जरूर हैं, कि सबके लिए बराबर मौक़ा हो 
प्रौर किसी प्रादमी, या किसी समुदाय को राजनीतिक, भ्राथिक या सामाजिक 
इुकावट क| सामना न करना पड़े उ सके मानी हैं, मानवता में विश्वास भौर साथ 
हा इस बात में विश्वास, कि कोई ऐसी जाति या ऐसा समुदाय नहीं है जो तरक्की 


६६० हिंदुस्तान की कहानी 


नहीं कर सकता, और मौक़ा मिलने पर अपने ढंग से श्रागे नहीं बढ़ सकता। 
उसके मानी हें, इस सचाई को महसूस करना कि किसी समुदाय का पिछड़ापन 
या उसका अ्रध:पतन उसकी निजी खामियों की वजह से नहीं है, बल्कि उसकी 
खास वजह यह है कि उसको बढ़ने का मौका नहीं मिला और बहुत श्रसें तक 
किसी दूसरे समृदाय का उस पर दबाव रहा । उससे यह समझ श्रानी 
चाहिए कि झ्राधुनिक दुनिया में भ्रसली तरक्क़ी, चाहे वह राष्ट्रीय तरक्की, 
हो या अंतर्राष्ट्रीय हो, बहुत हद तक एक मिला-जुला व्यापार है, भ्रोर 
हर एक पिछड़ा हुआ समुदाय दूसरों को भी पीछे घसीठता है । इस- 
लिए सबको सिफ़ बराबर मौक़ा ही नहीं मिलना चाहिए बल्कि पिछड़े हुए 
लोगों को पढ़ाई-लिखाई, श्राथिकक और सांस्कृतिक तरकक्‍क़ी के लिए खास सुविधा 
देनी चाहिए, ताकि वह जल्‍दी से दूसरे लोगों के बराबर आ सकें । हिंदुस्तान में 
सबको तरक्की के लिए इस तरह मोौक़ा देने की किसी भी कोशिश से बेहद 
कार्य-शक्ति और योग्यता सामने भ्रावेगी और बड़ी तेज़ी से देश का हुलिया 
बदल देगी। 

अ्रगर यूग की भावना बराबरा। चाहती हैँ, तो उसके लिए लाज़िमी तौर 
पर ऐसे आध्िक ढांचे की भी ज़रूरत होगी, जो उसके अन्‌ रूप हो और उसको 
बढ़ावा दे । हिंदुस्तान में मौजूदा नौ-आबादियों का-सा तरीक़ा उससे बिलकुल 
उलटा है । निरंकुशता की बुनियाद सिफ़ ग़र-बराबरी पर ही नहीं होती, बल्कि 
वह उसको जीवन के हर क्षेत्र में स्थायी कर देता है | वह राष्ट्र की सृजना- 
त्मक, और फिर से ज़िंदा करने वाली ताकतों को कुचल देती है, प्रतिभा श्रौर 
सामथ्यं पर ताला लगा देती है, और ज़िम्मेदारी की भावना को मिटा-देती हूँ । 
जो उसके अधीन रहते हें, उनका स्वाभिमान और आत्म-विध्वास मिट जाता 
है । हिंदुस्तान के मसले बहुत उलमे हुए मालूम देते हें, लेकिन उनकी खास 
वजह यह है कि यहां पर राजनीतिक झौर ग्राथिक ढांचे को ज्यों-का-त्यों रखते 
हुए तरक्की की कोशिश की जाती हैँ। राजनीतिक तरक्की के साथ, मौजूदा 
ढांचे ओर स्थापित स्वार्थों को बनाये रखने की शर्त हैं। दोनों चीज़ें एक साथ 
नहीं बल सकतीं । 

राजनीतिक तब्दीली तो होनी ही चाहिए लेकिन ग्राथिक तब्दीली भी 
उतनी ही ज़ेरूरी है | यह तब्दीली सोकतंत्री योजना-बद्ध समष्टिवाद की दिला 
में होगी । पभ्रार० एच० टौनी कहता है: “प्रतियोगिता और एकाधिकार में 
छांट का सवाल नहीं है, बल्कि वह छांट होगी उस एकाधिकार में जो स्ैर- 
ज़िम्मेदार है श्नौर जाता है, भौर उस एकाधिकार में जो ज़िम्मेदार झौर सावं- 
जनिक है ।” प्‌जीवादी राज-सत्ताओों में भी सावंजनिक एकाधिकार बढ़ रहे हैं, 
भोर वे आगे भी बढ़ते रहेंगे। उनमें भौर जाती एकाधिकार के विचार में जो 
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भगड़ा है, वह उस वक्त तक चलता रहेगा जब तक कि उनम से एक यानी 
जाती एकाधिकार का ख़ात्मा नहीं हो जाता । एक लोकतंत्री समष्टिवाद के 
मानी यह नहीं हे, कि व्यक्तिगत संपत्ति नहीं रहेगी, बल्कि इसके मानी हैं बड़े-बड़े 
श्रौर बुनियादी उद्योग-धंधों पर आराम लोगों के श्रधिकार का होना । उसके 
'मानी होंगे ज़मीन पर सामूहिक या मिला-जुला नियंत्रण हो । खास तौर से 
हिंदुस्तान में बड़े-बड़े उद्योग-धुंधों के श्रलावा, सहयोग-सभाश्रों द्वारा संचालित 
ग्रामोद्योगों की ज़रूरत होगी । इस ढ़ंग के लोकतंत्र। समष्टिवाद के लिए बरा- 
बर सावधानी से योजनाएं बनाती होंगी, और बराबर ऐसी कोशिश करनी 
पड़ेगी कि जनता की बदलती हुई जरूरतों के मृताबिक़ रहो-बदल हो । हर मुम- 
किन ढंग से राष्ट्र की उत्पादन शक्ति को बढ़ाने का इरादा होना चाहिए। 
साथ ही यह कोशिश भी होनी चाहिए कि देश की सारी कार्य-शक्ति का उप- 
योग हो, हर एक श्रादमी किसी-न-किसी काम में लगा हुआ हो, ओर बेकारी न 
हो । जहां तक मुमकिन हो सके हर एक को अपना पेशा चुनने की श्राज़ादी 
होनी चाहिए। इसका नतीजा यह नहीं होगा कि सब की श्रामदनी बराबर हो 
जायगा लेकिन हर एक को अपना-अपना जा हिस्सा ज़रूर मिलेगा और 
बराबरी की तरफ़ रुफान होगा । हर हालत में आज जो बहुत ज़्यादा फ़क़् 
दिखाई देता है वह बिलकुल ग्रायब हो जायगा, और वर्ग-भेद, जो ख़ास तौर से 
झ्ामदनी के फ़के की वजह से हैँ, दिन-ब-दिन कम होने लगेगा । 

ऐसी रद्दो-बदल से म/जूद। समाज, जो मुनाफ़े की नीयत पर बना है, 
बिलकुल अस्त-व्यस्त हो जायेगा । मुनाफ़े की भावना कुछ हद तक अब भी 
बनी रह सकती है, लेकिन न तो उसकी इतनी अ्रहमियत ही होगी, श्रोर न 
उनका इतना बड़ा क्षेत्र ही होगा । यह कहना तो बिलकुल ग्रलत होगा कि 
मुनाफ़े की भावना एक हिंदुस्तानी को अच्छी नहीं लगती । हां, यह ज़रूर सच ' 
है कि हिंदुस्तान में उसको इतनी भ्रच्छी नज़र से नहीं देखा जाता जितना पच्छिम 
में । मालदार झआादमी से जलन हो सकती हैँ, लेकिन उसकी कोई ज़्ास इज्जत 
या तारीफ़ नहीं होती । इज्ज़त या तारीफ़ श्रब॒ भी उसी स्त्री या पुरुष की 
होती है जो अच्छा या अक्लमंद समझा जाता है, शोर ख़ास तोर से उन लोगों 
की, जिन्होंने झ्राम भलाई के लिए अपनी या अपने माल की कुर्बानी की हैँ । 
हिंदुस्तानी नज़रिये ने यहां तक कि आम जनता के नज़रिये ने भी बटोरने या 
काबू में कर लेने की भावना को कभो पसंद नहीं किया । 

समष्टिवाद में सामूहिक ज़िम्मेदारी होती हैं, मिल-जुल कर कोशिश 
होती है । इस बात में और पुरानी हिंदुस्तानी सामाजिक धारणाम्रों में यहां भी 
पूरा मेल है । वह धारणाएं सामुदायिक विचार की बुनियाद पर थीं । ब्रिटिश 
हुकूमत के दौरान में सामुदायिक प्रणाली की श्रोर खास तौर से खुद-मुख्तार 
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गांवों की बरबादी से हिंदुस्तान के लोगों को बहुत गहरी चोट श्राथिक तो है 
लेकिन उससे भी ज़्यादा यह मनोवैज्ञानिक हैं । उसकी जगह कोई निश्चित चीज़ 
नहीं शाईं, और उनकी आज़ादी की भावना, उनकी जिम्मेदारी का खयाल, झोर 
आपसी फ़ायदे के लिए उनकी सहयोग की सामथ्यं, ये सब बातें नष्ट हो गईं । 
गांव, जो पहले एक सजीव, सुद॒ढ़ इकाई था, अ्रब धीरे-धीरे उजड़ने लगा श्रोर 
सिफ़ कुछ मिट्टी की कोंपड़ियों ओर ग़लत ढंग के भ्रादरमियों की बस्ती बन गया। 
फिर भी किसा अ्रदृद्य कड़ी से गांव बना हुआ है, श्रौर पुरानी बातों की याद 
श्राती हुँ । सदियों पुरानी परंपराओं का आसानी से फ़ायदा उठाया जा सकता हैं, 
झौर खेती-बारी में और छोटे कार-बारों में सामूहिक, सहयोग संस्थाएं बनाई 
जा सकती हैं। गांव भ्रब स्वावलंबी आर्थिक इकाई नहीं रह सकता (हां उसका 
सामूहिक या सहयोगी कृषि से बहुत करीबी रिहता रह सकता हूँ ।) लेकिन वह 
ग्रब सरकारी इंतजाम की या चुनाव की इफाई बखूबी बन सकता है । बड़े राज- 
नीतिक ढांचे में हर एक ऐसी इकाई ख़द-मुख्तार रह सकती है, श्रौर वह गांव 
की खास ज़रूरतो का इतज़ाम करेगी । भ्रगर कुछ हृद तक उसको चुनाव की 
इकाई बना लिया जाय, तो उससे सूबों के ओर अभ्रखिल भारतीय चुनावों में 
काफ़ी सादगी और अ्ासानी श्राजायगी । वजह यह हैँ कि उससे प्रत्यक्ष मत- 
दाताओ्रों की संख्या कम हो जायगी । गांव के हर बालिग़ म्दे और औरतों की 
चुनी हुई गांव की पंचायत, खुद बड़े चुनावों के लिए मतदाता का काम करेगी । 
परोक्ष चुनावों में कुछ नुकसान हो सकते हे, लेकिन हिंदुस्तान की हालतों का 
खयाल रखते हुए, में यही मुनासिब समभता हूं कि गांव को एक इकाई की 
तरह बरता जाय । इस तरह नुमाइंदगी फ़्यादा सच्ची ओर ज्यादा ज़िम्मेदार 
होगा । 

इस प्रादेशिक नुमाइंदगी के अलावा जमीन और उद्योग-धंधों की सह- 
योग सभा और संयुक्त संस्थाओं की भी प्रत्यक्ष नुमाइंदगी होनी चाहिए । इस 
तरह राज-सत्ता के लोकतंत्री संगठन में प्रादेशिक और पेशेवार दोनों तरह की 
नुमाइंदगी होगी, श्रोर उसकी बुनियाद _क्रामी स्वराज पर होगी | इस तरह का 
इंतजाम, हिंदुस्तान के गुज़रे ज़माने, और साथ हा उसकी मौजूदा जरूरतों से 
पूरी तरह मेल खायगा । उसमें विच्छेद की भावना नहीं होगा (सिवाय उन 
हालतों के जो ब्रिटिश राज्य के दौरान में आई) ओर जनता का दिमाग्न इसे 
उस अनवरत क्रम का ही अंग समभेंगा जिसके सूंदर भूतकाल की उसे अब भी 
याद आती हैँ, भौर जिसके लिए उसके दिल में मुहब्बत है । 

हिंदुस्तान में इस ढंग की रहो-बदल राजनीतिक ओर झाथिक अन्‍्तर्रा- 
ष्ट्रीयता के श्रनुरूप होगी । उसमें दूसरे राष्ट्रों से भगड़े नहीं होंगे और एशिया 
में भोर दूनिया में शांति के लिए उसका जबद्देस्त अ्रसर होगा । वहू उस 'एक हा 
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दुनिया' को साकार करने में मदद करेगा, जिसकी तरफ़ हम लाज़िमी तौर से 
बढ़ रहे हें । हमारी बलवती प्रवृत्तियां हमको धोखे में डाले रहती है, और हमारा 
दिमाग़ उस बहाव को समझ नहीं पाता । दबाव और मायूसी के चंगुल से 
झग्राज़ाद होकर हिंदुस्तानी जनता फिर अपना पूरा बड़प्पन हासिल करेगी श्रौर 
उनकी संकरी राष्ट्रीयता ओर अ्रलह॒दगी मिट जायगी । अ्रपनी हिंदुस्तानी विरा- 
सत पर गर्ब करते हुए, वे दूसरे श्रादमियों और दूसरी क्रौमों के लिए अपना 
दिल और दिमाग़ खोल देंगे, और खबसूरत शौर बड़ी दुनिया के नागरिक बन 
जायंगे, और दूसरे लोगों के साथ उस सनातन खोज में शरीक होंगे जिसमें 
उनके पुरखे सबसे आगे थे |. 
११ ; हिंदुस्तान विभाजन या मजबूत क्रोमी 
सरकार या राष्ट्रीपरि संघ १ 


जिस तरह किसी व्यक्ति की श्राशाओ्रों और शंकाश्रों के बीच सही सम-तौल 
पा लेना मुश्किल है उसी तरह किसी आदमी के खयालों पर उसकी ख्वाहिशों क। छाप 
रोकना भी मुश्किल है । हमारी स्वाहिशें ऐस। दलीलों की तलाश में रहती हूँ, जो 
उनके माफ़िक हों ग्रौर वे उन सचाइयों या दलीलों की, जो उनसे मेल नहीं 
खाते, श्रवहेलना की कोशिश करती हैं। में उस सम-तौल को हासिल करने की 
कोशिश करता हूं, ताकि में चीज़ों को सही ढंग से देख सक, और काम के लिए 
सही बुनियाद पाल; फिर भी में जानता हूं कि में कामयाबी से कितनी दूर हूं, 
और में उन विचारों या भावनाश्रों से, जिन्होंने मुझे बनाया हूँ और जो श्रपने 
अदृश्य सींखचों से मुझे घेरे हुए हें; छटकारा नहीं पा सकता । इसी तरह 
दूसरे लोग भी मुख्तलिफ़ दिशाओ्रों में ग्रलती कर सकते हूँ । दुनिया में हिंदुस्तान 
की क्‍या जगह है, इसके बारे में हिंदुस्तानी और अंग्रेज के नज़रियों में लाज़िमी 
तौर से बहुत फ़क़े होगा । उसकी वजह यह हैँ कि दोनों की श्रपन। अलग-अलग 
क्रौमी और दारुसी तारीख हे। व्यक्ति और राष्ट्र अ्रपने-अपने कामों से अपना 
भविष्य बनाते हें। उनकी मौजूदा हालत उनके पिछले कामों का नतीजा हूँ, 
और आज वे जा कुछ करते हैं, उससे उनके भविष्य की बुनियाद तेयार होती 
हैं । हिंदुस्तान में इसको, कार्य -कारण नियम को, कर्म कहा गया है जिसमें 
हमारा काम हमारी किस्मत बनाता चलता हैँ । ऐसा नहीं हूँ कि यह क्रिस्मत 
बदल नहीं सकती । और भी कई ऐसी बातें हे जिनका इस पर असर होता हे, 
और ऐसा ख़याल हे कि व्यक्तिगत मनः शक्ति का भी कुछ श्रसर होता हूँ । 
अगर पिछले कामों के नतीजों को बदलने की यह आज़ादी न होती तब तो हम 
सब क़िस्मत के मज़बूत चंगुल में लाज़िमी तोर से सिर्फ कठ-पुतली होते । फिर 
भी व्यक्ति को या राष्ट्र को बनाने में पिछले कर्म का जबर्दस्त अ्रसर होता है 


६६४ हिंदुस्तान की कहानी 


और राष्ट्रीयता खुद उसकी छाया है जिसमें कि गज़रे ज़माने का सारी अच्छी 
झ्रोर बुरी स्मृतियां गुंथी हे । 

शायद इस पिछली विरासत का राष्ट्रीय समुदाय पर व्यक्ति के मृका- 
बले ज़्यादा असर होता है, क्योंकि ज्यादातर तादाद में इंसान श्रवेतन और 
गेर-जाता बहात्रों में बहे जाते हैं | व्यक्ति के साथ यह चीज़ बहुत कम होती है । 
इसलिए लोगों के सामूहिक रुख को बदलना ज़्यादा मुश्किल होता है। नैतिक 
खयालों का व्यक्ति पर असर होता है, लेकिन समुदाय पर उनका असर बहुत 
कम होता है; और वह समुदाय जितना ज़्यादा बड़ा होता है, उस पर उतना 
ही कम असर हाता हैँ | समुदाय पर परोक्ष रूप से प्रोपैगेंडे से श्रसर डालना, 
(खास तोर से मौजूदा दुनियां में) आसान है । और फिर भी कभी-कभी 
(हालांकि एसे मौक़े बहुत कम होते हें) समुदाय आप ही नतिक व्यवहार में 
ऊंचा उठता हैँ, और व्यक्ति को अपने संकरे और स्वार्थी ढंग छोड़ने को मज़बूर 
करता हैँ। वेसे श्राम तौर पर समुदाय व्यक्तिगत नैतिक स्तर से बहुत नीचे 
रहता है । 

लड़ाई से दोनों प्रतिक्रियायें होती हैं; लेकिन प्राधिपत्य उस भुकाव का 
होता है, जो नेतिक जिम्मेदारी से छुटकारा चाहता है श्रौर उन सारे श्रादर्शों को, 
जिन्हें सभ्यता ने बड़ी मेहनत से तेयार किया था, ख़त्म करना चाहता है । 
लड़ाई में कामयाबी ओर आक्रामक ढंग का नतीजा यह होता है, कि वह नीति 
जो बताई जाती है भर उसे जारी रखा जाता है श्रौर फिर उसकी बजह से 
साम्राज्यवादी आरधिपत्य और झधिपति-जाति की भावना पेद। होती है । हार से 
मायूसी होती है, और बदला लेने की भावना पनपती है ॥ दोनों ही सूरतों में 
नफ़रत और हिंसा की आदत बढ़ती है । बेरहमी और बेदर्दी होती हें, और 
दूसरे के नज़रिये को समभने की कोशिश से भी इन्कार कर दिया जाता है । 
ओर इस तरह एक ऐसे भविष्य की नींव पड़त। हैँ जिसमें लड़ाई और संघर्ष 
बराबर बढ़ते हैं श्रौर उनके अपने खतरनाक नतीकी होते हें । 

हिंदुस्तान और इंग्लेंड में, पिछले दो सौबरसों के मज़बूरी के रिश्ते ने, 
दोनों ही के लिए यह कम, यह क्रिस्मत त॑यार की हैँ । उनके श्रापसी रिश्ते भ्रब 
भी उसी से ते होते हें । कम के जाल में हम फंसे हुए हैं। इस पिछली विरा- 
संत से छूटकारा पाकर एक नई बुनियाद की तलाश में हमारी भ्रब तक की सारी 
कोशिशें बेकार हुई हें। बदक़िस्मती से लड़ाई के पिछले पांच सालों ने इस 
पिछले कर्म की बुराई को घढ़ा दिया है, और इस वजह से समझौता और स्वा- 
भाविक रिदछ्ता अब ज़्यादा मुश्किल हो गया है । पिछले दो सौ बरसों के इति- 
हास म, जैसा कि हमेशा होता है, भलाईं और बूराई दोनों की ही मिलावट है । 
अंग्रज के लिहाज से बुराई के मुकाबले मलाई ज़्यादा है, और हिंदुस्तानी की 
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निगाह में बुराई इतनी ज़्यादा हे. कि दो सौ साल का सारा ज़माना बिलकुल 
काला है । भलाई और बूराई का कैसा भी संतुलन क्‍यों न हो, यह बात साफ़ 
है कि कोई भी रिश्ता, जो ज़बदंस्ती लादा जाता हैं एक दूसरे के लिए सख्त नफ़- 
रत और नापसंदगी पैदा करता है, और इन भावनाओं के सिफ़ बुरे नतीजे हो 
सकते हे । 

हिन्दुस्तान में राजनीतिक और आशिक दोनों ही तरह की इन्क़ लाबी 
तब्दीली ज़रूरी ही नहीं बल्कि लाज़िमी भी मालूम देती हैं | लड़ाई 
गुरू होने के कुछ वक़्त बाद, १६३६ के अ्रखीर में, श्र फिर गप्रेल 
१६४२ में इस बात की थोड़ी-सी संभावना हुई कि शायद इंग्लेंड और 
हिंदुस्तान दोनों की रज़ामंदी से ऐसी तब्दीली हो जाय । चंकि हर बनियादी 
तब्दीली से डर था, इसलिए थे संभावनाएं और वे मोक़े बीत गए । लेकिन 
तब्दीली होगी । क्‍या रज़ामंदी का मौक़ा भ्रब खत्म होगया ? जब ख़तरा दोनों 
के ही लिए होता है तो गुज़रे ज़माने का तीखापन कुछ कम हा जाता है, और 
मौजूदा वक्‍त पर भविष्य के लिहाज से गौर किया जाता है। भ्रब गुज़री याद 
फिर आ गई है, और उसका तीखापन बढ़ गया है । उदारता की जगह अरब 
सरूती और कड़वापन आगया है । वैसे कोई-न-कोई समभोता होगा ज़रूर, चाहे 
जल्दी हो या देर में; चाहे ज़्यादा संघर्ष के बाद हो या बिना संधर्ष के, लेकिन 
अब इस बात की गूंजाइश बहुत ही कम हैं कि वह समभोता सच्चा श्रौर दिली 
होगा । उसमें अब आपसी सहयोग की बहुत कम संभावना रह गई है । ज्यादा 
मुमकिन यह हूँ कि हालतों की मजबूरी से दोनों ही बेमन से कुकेंगे और अवि- 
इवास और दुभावनाएं बनी रहेंगी। किसी भी ऐसे दल के, जो हिंदुस्तान को 
ब्रिटिश साम्राज्य का हिस्सा बनाये रखने के उसूल को मानता हो, मंजूर किये 
जाने का रत्ती-भर भी मौक़ा नहीं है। कोई भी हल, जिसमें हिंदुस्तान में सामंत- 
वादी अवशिष्ट बनाये रखने का इरादा हो, चल नहीं सकता । 

हिंदुस्तान में ज़िंदगी सस्ती है । इसके साथ ही, यहां जिंदगी खोखली 
है, भद्दी है, उसमें थेगड़ियां लगी हुई हैं और गरीबी का दर्दनाक खोल उसके 
चारों तरफ़ है। हिंदुस्तान का वातावरण बहुत कमज़ोर बनाने वाला हो गया 
है । उसकी वजहें कुछ बाहर से लादी हुई हैं, और कुछ अंदरूनी हे, लेकिन वे 
सब बुनियादी तौर पर ग़रीबी और कमी का नतीजा हैं । हमारे यहां के रहन- 
सहन का दर्जा बेहद नीचा हैं, और हमारे यहां मौत की रफ़्तार बहुत तेज़ है । 
उद्योग-धंधों से सजे हुए और मालदार देश ग़रीब मुल्कों की तरफ़ ठीक उसी 
तरह से देखते हैं, जिस तरह मालदार झ्रादमी ग़रीब और बदकिस्मत आदमियों 
की तरफ़ देखते हैँ । अपने विस्तुत साधनों और मौक़ों का वजह से धनी भ्रादमी 
ग्रपना मापदंड ऊंचा कर लेते हें और उनके बड़े खर्चीले शौक़ होते हें । वे ग़रीबों 
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को उनकी आदतों के लिए, उनकी असभ्यता के लिए, दोष देते हैं। श्रपने-आरपका 
बेहतर बनाने के लिए एक तो उन्हें मोक़ा नहीं दिया जाता, और फिर 
ग़़रीबी श्रौर उससे लगी हुई बुराइयों को, आगे भी उन्हें महरूम रखने के लिए 
उनके खिलाफ़ दलील बनाया जाता हैं । 

हिंदुस्तान ग़रीब देश नहीं हैं । किसी देश को धनी बनाने वाली जितनी 
चीज़ें होती हैं, उनकी उसके पास बहुतायत है, फिर भी उसके निवासी बहुत 
ग़रीब है। संस्कृति के विविध अंगों की हिंदुस्तान के पास ऊंची विरासत हूं, 
भौर उसकी सामथ्यं, संस्कृति की दिशा में बहुत बड़ी हैँ; लेकिन कई नई बातों 
की, और संस्कृति के उपकरणों की कमी है । इस कमी की भी कई वजहें हें, 
लेकिन उसकी खास वजह यह हैं, कि उसको उन उपकरणों से ज़बदंस्ती वंचित 
किया गया हूँ | जब ऐसा होता हैँ, तो जनता की जीवन-शक्ति को इन अड़चनों 
को पार करना चाहिए, ओर कमियों को पूरा करना चाहिए। हिंदुस्तान में 
झ्राज यही हो रहा है । अरब यह सच बिलकुल स्पष्ट हो गया है कि हिंदुस्त/।न 
के पास तरक्‍क़ी करने के लिए साधन हें, भ्रक्ल हैँ, चतुराई है, और सामथ्य॑ 
हैँ । उसके पास कितने ही यूगों के भ्राध्यात्मिक और सांस्कृतिक अनुभवों की 
निधि है । वह वैज्ञानिक सिद्धांत और व्यवहाय विज्ञान दोनों ही मे तरक्की 
कर सकता है, ओर एक बड़ा ओ्रोद्योगिक राष्ट्र बन सकता है। हालांकि उसके 
सामने कितनी ही मुश्किलें हें, और उसके नोजवान स्टत्री-पुरुषों को वैज्ञानिक 
काम करने के मोक़े नहीं मिलते, फिर भी उसकी वैज्ञानिक उपलब्धियां महत्त्व- 
पूर्ण हें । इस देश का फलाव और उसकी संभावनाओ्रों को ध्यान में 'रखते 
हुए वह उपलब्धियां बहुत नहीं हे, लेकिन उनसे यह पता ज़रूर लगता है, 
कि मौक़ा दिया जाने पर और राष्ट्र का शक्तियों का सोत। खोल देने पर 
क्या होगा। 

रास्ते में सिफ़े दो अड़चनें हो सकती हे : अंतर्राष्ट्रीय परिस्थिति और 
हिंदुस्तान पर बाहरी दबाव, और देश के ही अंदर एक आम मक़सद की कमी । 
झ्रखीर में पिछली बात का ही भ्रहमियत होगी । अगर हिंदुस्तान को दोया 
इससे ज़्यादा हिस्सों में तोड़ दिया जायगा, और अगर वह एक झ्ाथिक और 
राजनीतिक इकाई की तरह काम न कर सकेगा तो उसकी तरकक्‍क़ी पर जबदंस्त 
श्रसर होगा । एक तो खुद ही कमजोरी श्रायेगी लेकिन इससे बदतर चीज़ वह 
मनोवैज्ञानिक लड़ाई होगी जो हिंदुस्तान को अखंड बनाये रखने बालों और 
उसके विरोधियों में होगी । नये स्थापित स्वार्थ पैदा हो जायंगे जो रद्दो-बदल 
झौर तरक्की को रोकेंगे। नये दुष्कर्म भविष्य में हमारा पीछा करेंगे। एक 
ग़लती से हम दूसरी पर जा पहुंचते हैं। यहां बात पहले हुई है, और ऐसा ही 
भविष्य में हो सकता है । फिर भी कभी-कभी ज़्यादा बड़ी बराई से बचने से 
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लिए छोट। बराई का अपनाना पड़ता है, राजनीति की यही एक श्रजीब उलटी 
बात हूँ । कोई भी झ्रादमी यह नहीं कह सकता कि आगे चलकर मौंजूदा गलती 
से, उस खतरे के मुकाबले में जिसका डर है, कम नुकसान होगा या ज्यादा । 
फूट के मुकाबले में एका हमेशा बहतर हू, लेकिन ज़बदेंस्ती लादा हुआ एका 
एक धोखा हूँ, और उसमें खतरा होता है, और वह विस्फोट की संभावनाजओओं 
से भरा होता है । एका तो दिल और दिमाग़ से होना चाहिए । उसके लिए 
झपनेपन की, संकट का मिलकर सामना करने की, भावना होनी चाहिए। 
मुझे पक्का यक़ीन हूँ कि हिंदुस्तान में वह बुनियादी एका है, लेकिन इस वक्‍त 
कुछ हद तक दूसरी ताक़तों की वजह से उस पर परदा पड़ गया है, वह छिपा 
दिया गया हैँ । ये ताक़तें झूठी और अस्थायी हो सकती हैँ, लेकिन श्राज उनकी 
प्रहमियत है, और कोई भी आदमी उन्हें नज्ञ र-अंदाज़ नहीं कर सकता । 

दर-अस्ल यह हमारा ही क़सूर . है, और श्रपनी ग्रलतियों का नतीजा 
हमको भुगताना पड़ेगा । लेकिन हिंदुस्तान में, इरादतन फट डालने का ब्रिटिश 
ग्रधिकारियों ने जो काम किया है, में उसके लिए उनको माफ़ नहीं कर सकता । 
ग्रौर सारी चोटें प्रच्छी हो जायंगी लेकिम इसकी बेहद तकलीफ़ बहुत अर्से तक 
बना रहेगी । जब में हिंदुस्तान की बाबत सोचता हूं तो मुझे अ्रव्सर चीन भ्ौर 
आयलंड की याद आ जाती है । गृज़री और मौजूदा समसयाओ्रों की बाबत 
उनमें और हिंदुस्तान में बहुत फ़र्क़ है, फिर भी उनमें कई जगह एकसापन है । 
क्या भविष्य में हम सबका रास्ता एक-सा ही होगा 

जिम फ़ेलां अ्रपनी किताब “जेल जर्नी' में मनव-स्वभाव पर जेल के 
अग्रसर की बाबत बताता है श्लौर हर एक :आंदमी, जिसने जेल में काफ़ी वक्‍त 
गुज़्ारा हे, उसकी सचाई को जानता हूँ : “जेल' ““मानव-स्वभाव के लिए उस 
शीशे की तरह काम करता है जिसमें चीज़ें बड़ी दिखाई देती हैं । हर छोटी-सी 
कमज़ोरी जाहिर हो जाती है, उस पर ज्ञोर दिया जाता है, उसको उकसाया 
जाता है, यहां तक कि आख़िर में वह क़ैदी नहीं रह जाता जिसमें कि कम- 
जोरियां हैँ, बल्कि सिर्फ़ कमज़ोरियां रह जाती हैं जो कि क्ैदी का जामा पहने 
हुए रहती हैं ।” क़ोमी स्वभाव पर विदेशी हुकूमत का कुछ ऐसा ही प्रसर 
होता हूँ | सिफ़ यही भ्रसर नहीं होता । अच्छे गुण भी बढ़ते हे श्लोर विरोध 
से धीरे-धीरे शक्ति भी जमा होती है। लेकिन विदेशी हुकमत पहली चीज को 
बढ़ावा देती हे भोर दूसरे भ्रसर को कुचलने की कोशिश करती है। जिस तरह 
जेल में क़ंदी चोकीदार होते है, जिनकी क्षास क़ाबलियत अपने जेली साथियों 
पर खुफिया का काम करने में समझी जाती हूँ, उसी तरह गुलाम देश में ऐसे 
चापलूस ओर कठपुतले श्रादमियों की भी कमी नहीं होती जो हुकमत करने 
बालों की वर्दी पहन छेते हूँ और उनके इशारों पर काम करते हें । दूसरे लोग 
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ऐसे हें जो जान-बूक कर इस तरह तो काम नहीं करते कछेकिन हुकूमत का 
नीतियों और जालसाजियों का उन पर असर ज़रूर होता हे । 

हिंदुस्तान के बंटवारे के उसूल को या यों कहा जाय कि एका ज़बदंस्ती 
न लादा जाय, इस उसूल को मान लेने से उसके नतीजों पर ग्र-तरफ़दारी ओर 
गंभी रता से विचार करने का मौक़ा मिलता है, और इस तरह महसूस होगा 
कि एके से सभी को फायदा हैँ । लेकिन यह बात जाहिर हैं कि अगर एक बार 
ग़लत कदम उठा लिया जाय तो बहुत सी गलतियां इसके साथ खुद-ब-खुद हो 
जावेंगी । किसी मसले को ग़लत ढंग से हल करने की कोशिश से नये मसले 
पैदा हो सकते हैं । श्रगर हिंदुस्तान दो या इससे क्‍्यादा हिस्सों में बांठा जाता 
हैँ तो बड़ी हिंदुस्तानी रियासतों को हिंदुस्तान में खपाना ज्यादा मुश्किल हो 
जायगा । उस वक्‍त उन रियासतों को अलग रहने की और अपनी निरंकुश 
हुकूमत बनाये रखने की एक झर दलील मिल जायगी जो उन्हें वैसे नहीं मिल 
सकती ।' 
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१ यह कहा जा सकता है कि कुल मिलाकर हिंदुस्तानी शियासतें मज- 
बत हिंदुस्तानी संघ बनाये) रखने की ल्वाहिशसंद हें। हां, अपनी अ्रंदरूनो 
स्वाधीनता को वे बनायें रखनें के इच्छुक है । हिंदुस्तान के बंटवारे के प्रस्ताव 
का रियासतों के कुछ कठनीतिज्ञों श्ौर मंत्रियों नें जोरदार विरोध किया हें 
झोर उन्होंने यह बात साफ कह दी हे कि श्रगर ऐसा बंठवारा होता है तो वह 
प्रलग ही रहना ज्यादा पसंद करेंगे, ओर विभाजित हिंदुस्तान के किसी भी 
हिस्से से वह अ्रपने-प्रापको नहीं बांधेंगे । ट्रवनकोर के दीवान झौर रियासतों के 
सबसे ,ज्यवा काबिल और तजुबकार मंत्रियों में से एक सर सी० पी० रामा- 
स्वामी ऐयर रियासतों को अंदरूनी स्वाधीनता के कट्टर हिमायती है (हालांकि 
प्रपनोी निरंकुश नीति और जिनको पसंद नहीं करते उनको कुचलनें को नीति 
को वजह से वे काफी बदनाम हैं) । साथ ही पाकिस्तान या बंटवारे के किसी 
भी प्रस्ताव के वे जोरदार भोर पक्‍के विरोधी हें। इंडियन कौंसिल आफ 
बल्डे एफेयर्स को बंबई फी शाखा में ६ श्रक्टूबर १९४४ को व्याख्यान देते हुए 
उन्होंने कहा :---“'रियासतों को ऐसी योजना में जाना चाहिए ओर मेरे लिहाज्‌ 
से वे ऐसी ही योजना में आवेगो, जिसमें हिंदुस्तान की सारी राजनीतिक भ्रोर 
हुकूमती इकाइयों को कब्रीय लेजिस्लेटिव झोर एक्जीक्यूटिव संस्था बनाने 
झौर उसको चलाने में सहयोग देंगी। ऐसा संगठन हिंदुस्तान में शौर विदेशों 
में कौमी और नुमाइंदा हेसियत से कारगर तोर पर कीस करेगा। हिंदुस्तान 
के झंदर इकाइयों का आपसी रिश्ता बराबरी का होगा ओर उसमें किसी के 
बड़प्पत का सवाल नहीं होगा, हांलाकि केंद्र के बचे हुए ओर अन्य सारे 
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मज़हबी बुनियाद पर हिंदुओं भोर मुसलमानों के बीच हिंदुस्तान का 
बंटवारा, जेसा कि मुस्लिम लीग सोचती है, इन दो खास धर्मों के मानने 
वालों को अलग-अलग नहीं कर सकता, क्योंकि वे सारे देश में फैले हुए हैं । 
अ्रगर उन हिस्सों को भी ग्रलहदा किया जाय, जहां एक वर्ग का बहुमत हें, 
तो उन हिस्सों में अ्रल्प-संख्यक बहुत बड़ी तादाद में बाकी बच रहते हें | इस 
तरह अल्प-संख्यकों की समस्या को हल करने में हम एक की जगह कई समस्याएं 
खड़ी कर लेते हैं । दूसरे घामिक वर्ग, मसलन सिख अपनी तबियत के खिलाफ़ 
दो अलग सरकारों में बंट जायंगे । एक वर्ग, को अझ्लग होने की आ्राज़ादी देते 
से दूसरे वर्गों को, जो उन हिस्सों में ग्रल्प-संख्यक हैं, अलग होने को आज्ञादी 
नहीं मिलती । उनको उनकी तबियत के सरूत खिलाफ़ मजबूर किया जाता है 
कि वे अ्रपने-आपको बाक़ी हिंदुस्तान से अ्रलहदा कर लें । श्रगर यह कहा जाय 
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प्रधिकारों को पूरी तरह स्वीकार किया जायमा । आगे चलकर वह कहते 
है, “मेरा विचार यह हूँ कि पुराने समकौतों के अधिकार हों या न हों लेकिन 
किसी -भी ऐसो हिंदुस्तानी रियासत को बने रहने का श्रधिकार नहीं होगा जो 
ऐसी योजना में शामिल नहीं होती जिससे हिडुस्तानो रियासतों शोर ब्रिटिश 
हिंदुस्तान का उन सभी से ताल्लूक रखने वाले भामलों में केंद्रीय नियंत्रण या 
इंतजाम हो, या, जो ईमानदारी से उस राजनीतिक इंतजाम के मुताबिक भ्रमल 
नहीं करतीं, जिसकी सबते बराबरी को हेसियत से सिलकर, सोच-विचार कर 
शापस में ते किया हो |” “में इस बात पर खास तौर से जोर देना चाहता हूं 
ओर में जानता हूं यह एक विवादास्पद बात होगी कि किसी भी हिडुस्तानी 
रियासत को बने रहने का अ्रधिकार नहीं हुँ श्रगर बहु जनता की खुशहाली 
के मामले में ब्रिटिश भारत से श्रागे नहीं तो कम-से-कम उसके बराबर भी 
नहीं है ।'' 

एक दूसरी बात, जिस पर रामास्वामी ऐयर ने जोर विया है, यह 
है कि ६०१ रियासतों से बराबरी दर्जे पर बर्ताव मानूसकिन है। उसका 
कयाल है कि हिंदुस्तान के मये विधान में ६०१ रियासतें घटाकर १५-२० 
कर दी आवेंगीं झ्ौर वे बाकी प्रांतों या बड़ी रियासतों की इकाइयों में सिलझा 
ली जाधेंगी । । 

रामास्वामी ऐयर जाहिरा तोर पर रियासतों में भंदरूनी शाजनीति 
तरकहीं को कोई खात प्रहमियत नहीं देते हें या कम-से-रम उसे एक गोण 
बात समभते हैं। लेकिन इसकी कसी से रियासतों में थाहे शोर विशा में 
कितनी ही तरबक्री क्‍यों न हो, जनता में ओर हुकूमत में बराबर संघर्ष 
सुलता रहेगा । 
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कि जहां तक प्रलहदगी का सवाल है हर हिस्से म (धाभिक) बहु-संख्यकों की 
ही बात मानी जाय, ता फिर कोई वजह नहीं कि समूचे हिंदुस्तान के सवाल 
को भी बहु-संख्यकों के नजरिये से क्‍यों न ते किया जाय । या हर छोटा-सा 
हिस्सा भ्रपनी निजी हैसियत को भ्पने-आप ते करे और इस तरह छोटी-छोटी 
रियासतों की एक बहुत बड़ी तादाद हो जायगी-- यह एक भ्रजीब और मज़ाक 
की बात होगी । इसके अलावा किस। ढंग से यह हो ही नहीं सकता, क्‍योंकि 
सारे देश में श्रलग-अलग मजहब के श्रादमी हर जगह फैले हुए हें, और हर 
हिस्से की आबादी में घले-मिले हुए हें । 

जहां कि क़ौमों का सवाल है इस तरह के मामलों को बंटवारे से हल 
करना बहुत मश्किल होता हैँ, लेकिन जहां कसौटी मज़हब की हो, वहां इंसाफ़ 
की बुनियाद पर उसको हल करता नाममकिन है । यह त। मध्यकालीन धारणा- 
भ्रों की तरफ़ वापिस लौटना हँ, और आ्ञाज की दुनिया में उसका मेल नहीं 
बिठाया जा सकता । 

अगर बंटवारे के श्राथिक पहल पर गौर किया जाय तो यह बात साफ़ 
है कि भ्रखंड हिंदुस्तान मज़बत और बहुत हद तक एक अपने में पूरी प्राथिक 
इकाई होगा । किसी भी बंटवारे से कुदरती तौर पर वह कमज़ोर होगा, श्र 
एक हिस्से को दूसरे हिस्से का सहारा लेना होगा । अ्रगर बंटवारा इस तरह से 
किया जाय कि बहु-संख्यक हिंदू या मस्लिम हिस्से श्रलग-प्रलग कर दिये जाय॑ तो 
हिंदुओं के पास ज़्यादातर खनिज साधन के और उद्योग-धंधों के हिस्से पहुंच 
जायंगे । दूसरी तरफ़ मुसलमान हिस्से श्राथिक दृष्टि से पिछड़े हुए होंगे, स्‍प्रौर 
ग्रक्सर उनके पास ज़रूरतों के लिहाज़ से घीज्ञों की कमी बनी रहेगी, और बिना 
बाहरी मदद के वह अपना अस्तित्व भा नहीं रख सकेंगे । इस तरह से यह 
कड़त्री सचाई सामने प्राती हैँ कि भ्राज जो लोग बंटवारा चाहते हें वही सबसे 
ज़्यादा नुक़॒सान में रहेंगे । कुछ हद तक इस सचाई को महसूस करने की वजह 
से भ्रब वह यह कहने लगे हें कि बंटवारा इस ढंग से हो और उन्हें ऐसा हिस्सा 
मिले कि झाथिक सम-तौल हो सके । म्‌झे नहीं मालूम कि किन्‍्हीं परिस्थितियों 
मे एसा मुमकिन भी हो सकता हैँ, लेकिन म्‌भे उस पर ध्ररूर शक हू । हर सूरत 
में ऐसा कोशिश के मानी यह होंगे कि विभाजित भाग से हिंदू ग्रौर सिखों की 
बहुत बड़ी प्राबादी को जबरन बांध दिया जाय। प्रात्म-निर्ंय के उसूल को 
झमल में लानें का यह एक पभ्रशीब तरीका होगा। भमे उस झ्ादमी की कहानी 
यांद भ्राती है जिसने पझ्पने मांन्याप को मार डाला, भौर फिर प्रदालत के 
सामने यहू फ़रियाद की कि वह पभ्रनाथ है । 

ए# भौर प्रज्ञीव उलंठापन सामने भ्राता है । प्रात्म-निर्णय के उसूल का 
दुहाई दी जाता है, छेकिन इसक। ते करने के लिए वहां की जनता का मत छैने 
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की बात नहीं मानी जाती । यह कहा जाता हु कि प्रगर राय लेनी है तो सिफ़े 
उन हिस्सों के मुसलमानों की ही राय ली जाय । बंगाल श्रौर पंजाब में मुसल- 
मानी भ्राबादी ५४ फ़ीसदी या इससे भी कम है । उनकी राय के मानी यह 
हुए कि ५४ फ़ीसदी के वोट से बाकी ४६ फ़ीसदी या इससे भी ज़्यादा लोगों 
की क़िस्मत का फैसल। हो और इन ४६ फ़ीसदी आदमियों को उस मामले में 
कुछ भी कहने का हक़ नहीं होगा । इसका नतीजा यह हो सकता हैं कि हिंदुस्तान 
के २८ फ़ीसदी श्रादम। बाकी ७२ फ़ीसदी आ्रादमियों की भी किस्मत का 
फ़ैसेला करें । 

समभ में नहीं श्राता कि किस तरह कोई समभदार श्रादमी ऐसा 
प्रस्ताव पेश कर सकता हैँ श्रौर यह उम्मीद कर सकता है कि दूसरे लोग उसे 
मान लेंगे। मुझे नहीं मालूम, और जब तक इस सवाल पर वोट नहीं लिये जाते 
किसी को मालूम हो भी नहीं सकता कि उन हिस्सों के कितने मुसलमान बंट- 
वारा चाहते हैं । मेरा ऐसा खयाल है कि बहुत काफी लोग, शायद ज़्यादातर 
लोग, उसके खिलाफ वोट देंगे। कई मुसलमान संस्थायें, उसके ख़िलाफ़ हैं । 
हर एक ग्रैर मुस्लिम, चाहे वह हिंदू, सिख, ईसाई या पारसी हो, उसके 
खिलाफ़ है। ख़ास तौर से बंटवारे की भावना उन हिस्सों में पैदा हुई है, जहां 
मुसलमानों की श्राबादी बहुत कम हँ--ऐसे हिस्सों में जो हर सूरत में बाक़ी 
हिंदुस्तान से अलहद। नहीं होंगी । जिन हिस्सों में मुसलमान बहु-संख्यक हें वहां, 
इसका कोई भ्रसर नहीं है; कुदरती बात है कि वे खुद भ्रपने पैरों पर खड़ हो सकते 
हैं, . और उन्हें दूसरे समुदायों का डर नहीं है । सरह॒दी सूबे में उसका भ्रसर 
सबसे कम है जहां मुसलमान €५ फ़ीसद। हैं । वहां के पठान बहादुर हें, उन्हें 
अपने ऊपर भरोसा है, और उन्हें किसी तरह का डर नहीं है । इस तरह यह 
एक अ्रजीब-स। बात हैँ कि मुस्लिम लीग के प्रस्ताव का समर्थन उन हिस्सों में 
बहुत कम है और उसका शअ्रसर तो सिफ़े उन हिस्सों में है जहां मुसलमान अ्रल्प- 
संख्यक हैं, और जहां बंटवारे का कोई भो श्रसर नहीं होगा । फिर भी यह 
वाक़या ज़रूर है कि उसके नताजे पर ग्जौर किये बिना, मुसलमान काफ़ी बड़ी 
तादाद में, इस बंटवारे के खयाल की तरफ़ भावुकता से खिंच गए हैं। भ्रस्त्न 
में प्रमी तो यह प्रस्ताव बहुत घुंघली शक्ल में सामने भ्राया है भौर बार-बार 
पूछने पर भी भ्रब तक उसकी रूप-रेखा निद्िचत करनें की कोशिश नहीं 
की गईं । । 

मेरे खयाल से यह भावना भ्रस्वाभाविक तौर पर पैदा की गईं है, भौर 
मुह्लिम जनता के दिमाग़ में इसकी कोई जड़ नहीं है। छेकित घटनाझों पर 
ग्रसर डालने के लिए और मई हालत पैदा करने के लिए, एक शभ्रस्थायी भावना 
भी काफ़ी तक़ुतवर हो सकती है । भाम तौर पर, समय-समय पर सुलमाव 
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झौर समभौता होता रहता है लेकिन झाज हिंदुस्तान जिस भ्रजीब स्थिति में है 
भ्रौर जब सारी ताक़त विदेशी हाथों में हैं, यहां कुछ भी हो सकता है । पर बात 
साफ है कि प्रसली समझौता तभी होगा जब उसकी बुनियाद समझौता करने 
वालों की सदभावनाश्रों पर हो, ओर सब जमातों में एक भ्राम मकसद के लिए 
मिलकर काम करने की ख्वाहिश हो । इसको हासिल करने के लिए कोई भी 
वाजिब कुर्बानी की जा सकती हूँ। हर समुदाय क्रानूनन या अमली तोर पर 
सिफ़ आज़ाद ही न हो, और उसकी तरकक्‍क़ी के लिए सिर्फ़ बराबर मोक़ा ही 
न मिले, बल्कि उसको आज़ादी और बराबरी की चेतना भी होनी चाहिए। 
झ्रगर ओद को भ्रौर बेक़ायदा भावनाओ्रों को एक तरफ़ रख दिया जाय, तो 
सूबों और रियासतों को ज़्यादा-से-ज़्यादा स्वाधीनता देते हुए और साथ ही मज- 
बूत केंद्र बनाते हुए, ऐसी श्राज़ादी का इंतजाम किया जा सकता है। बड़े-बड़े 
सूबों और रियासतों में भी, सोवियत्‌ रूस की तरह, श्रौर छोटी-छोटी स्वाधीन 
इकाइयां हो सकती हैं । इसके भ्रलावा अल्प-संख्यकों के भ्रधिकारों के बचाव झौर 
हिफ़ाज़त के लिए आईलन में क़ायदे बनाये जा सकते हें । 

यह सब किया जा सकता है, फिर भी में नहीं जानता कि बहुत-सी 
श्रमजानी ताक़तों और बातों की भी वजह से, खास तौर से ब्रिटिश नीति की 
वजह से, आगे क्या सूरत पदा होगी । ऐसा हो सकता है कि हिंदुस्तान पर 
जबर्दस्ती कोई बंटवारा लाद दिया जाय, और अ्लहदा हिस्सों को एक कमज़ोर 
बंद से मिला दिया जाय । अगर ऐसा हो भी जाय, तो भी मुझे पक्का यक़ीन 
है कि एके की बुनियादी भावना और दुनिया की रद्ो-बदल से ये विभाजित 
हिस्से एक दूसरे के क़रीब झा जायंगे श्र उनमें सच्चा एका होगा। 

यहां एका भौगोलिक है, ऐतिहासिक है और सांस्कृतिक हैं। लेकिन 
उसके पक्ष में जो सबसे बड़ी ताक़त है वह है दुनिया की घटनाओं का रुकान । 
हममें से बहुत से लोगों की राय में हिंदुस्तान एक राष्ट्र है। मि० जिन्ना ने दो 
राष्ट्रों का सिद्धांत पेश किया है, और बाद में भ्रपने सिद्धांत में और राज- 
नीतिक शब्द-कोष में कुछ नई चीज़ें और जोड़ दी हैं। उतके लिहाज़ से यहां के 
झौर॑ दूसरे धारमिक समदाय उपराष्ट्र हैं। उनके खयाल में, धर्मं भोर राष्ट्र में 
कोई फ़क नहीं है। श्राजकल झाम तौर से ऐसी विचार-घारा नहीं है ।. लेकिन 
प्रब इसकी कोई खास अ्रहमियत नहीं कि हिंदुस्तान को एक राष्ट्र कहना सही 
होगा या दो राष्ट्र । प्राजकल-राष्ट्रीयता का शौर राज-सत्ता के भ्रस्तित््व का 
कौई ताता नहीं है । भ्ाजकल राष्ट्रीय राज-सत्ता की इकाई बहुत छोटी है और 
छोटी-छोटी राज-सत्तारों का कोई स्वतंत्र प्रस्तित्व नहीं हो सकता । यहां तक 
कि कुछ बड़ी राष्ट्रीय सरकारों की भ्रलग और स्वतंत्र सत्ता होगी, भ्रन इसम 
भी शक है। राष्ट्रीय सरकारों की जगह श्रव बहु-राष्ट्रीय सरकार या बड़े-बड़े 
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संघों को मिल रही है। सोवियत्‌ यूनियन इसका एक खास नमूना हूँ । संयुक्त 
राष्ट्र भ्रमेरिका, हालांकि वह मज़बूत राष्ट्रीय बंधनों से बंधा हुश्रा है, अस्लि- 
यत में एक बहुराष्ट्रीय सरकार है । यूरोप में हिटलर के हमलों के पीछे, 
नास्तिकों की विजय-लालसा के भ्रलावा भी कुछ और बात थी । नई ताकतें 
यूराप में छोटी-छोटी सरकारों का ढांचा खत्म करना चाहती थीं। हिटलर की 
फ़ौजें भ्रब तेज़ी से वापस लौट रही हें, या खत्म हो रही हैं, लेकिन बड़े-बड़े 
संघों का खयाल बना हुआना हे । 
पुराने पंगबरों के-से उत्साह के साथ मि० एच० जी० वेल्स सारी 
दुनिया को बताते रहे हें कि मानवता का एक यृग खत्म हो रहा है । यह 
वह युग है जिसमें चीज़ों का इतज़ाम टुकड़ों में होता है। राजनीतिक नज़र से 
ये टुकड़े श्रलग-अलग बिलकुल स्वतंत्र सरकारें हैं, शोर श्राधथिक नज़र से वह 
निरंकुश व्यापारी संस्थायें हें, जिनमें मुनाफ़े के लिए प्रतियोगिता चल रही हैँ । 
बेल्स का कहना है कि राष्ट्रीय व्यक्तिवाद और पृथक, स्वतंत्र उद्योग का ढांचा 
ही दुनिया की बीमारी है। हमको राष्ट्रीय सरकार को खत्म करना होगा श्रोर 
एक ऐसा समष्टिवाद चालू करना होगा जिसमें न तो ग़लामी है श्रौर न जिससे 
अधःपतन होता है । पैगंबरों की, उनके जीवन-काल में अ्रवहेलना होती है, 
ग्रौर कभी-कभी तो उनको पत्थर खाने पड़ते हें । इसी तरह मि० वेल्स 
की या और लोगों की चेतावनी नक्‍क़ारखाने में तृती की श्रावाज़ की तरह है, 
झौर जहां तक हुकमतों का सवाल है उन पर कोई भी श्रसर नहीं हैँ । फिर 
भी वे झनिवाये प्रवृत्तियों की तरफ़ तो इशारा करती ही हूं । इन भ्रवृत्तियों की 
रफ्तार या घटाई जा सकती हूँ या जिन लोगों के हाथ में ताक़त है श्रगर वे 
बिलकुल अंधे हैं तो शायद उन्हें एक और बड़े विध्वंस का इंतज़ार करना पड़े, 
और तब शायद इन प्रवृत्तियों को सफलता भिले। 
दूसरी जगहों की तरह, हिंदुस्तान में भी हम लोग पिछली घटनाश्रों 
या आ्रादर्शों से पैदा हुए नारों और उद्घोषों के बंधन में बंधे दें। वे झाजकल 
बिलकुल बेतुके हें, ओर उनका खास काम मोजूदा मसलों पर गैर-तरफ़दारी के 
आऔर तर्क-संगत विचार को रोकना हैं । धृँघले आदर्शों श्रौर धुँधली कल्पनाज्रों 
की तरफ़ भी एक भुकाव है । इनसे भावुकता पैदा होती है, जो श्रपने ढंग भै 
प्रच्छी हो सकती है, लेकिन उससे भी दिमाग़ में एक ढंग की काहिली आती है, 
झौर हमारे सामने एक ग़लत नक्शा आ्राता है । पिछले कुछ सालों में, हिंदुस्तान 
के बंटवारे भौर एके के बारे में बहुत-कुछ. लिखा और कहा जा चुका है। फिर 
भी यह हँरत-अंगेज़ वाक़या हमारे सामने हे कि जिन लोगों मे पाकिस्तान या 
बंटवारे का प्रस्ताव पेश किया है, उन्होंने, अपना मतलब समझाने, या उसके 
नतीजों पर ग्रौर करने से इंकार कर दिया है| वे सिफ़ भावुकता की ही सतह 


६७९ हिंदुस्तान की कहानी 


पर काम करते हैं। यही हाल उनके क्यादातर विरोधियों का भी है । जिस सतह 
पर वह रहते हैं वह ख़याला है, धुंघली-सी ख्वाहिशों की है, श्र इंन सबके पीछे 
कुछ कल्पित फ़ायदे हैं। लाज़िमी तौर से, मावकता या खयाली बातों पर निर्भर, 
इन दो दलों के वीच कोई भी समभौते का रास्ता नहीं निकल सकता। श्रोर 
इस तरह पाकिस्तान” और अखंड हिंदुस्तान' के नारे सब जगह एक दूसरे के 
मुकाबले में उठाये जा रहे हैं । यह बात साफ़ है कि सामुदायिक मावनाश्रों 
भ्रौर चेतन भ्रौर अचेतन प्रवृत्तियों की अ्रहमियत है, श्रोर उनका.खयाल रखना 
होगा । उसी तरह यह बात भी साफ़ है कि भावना की चादर से ढक देने या 
छिपा देने से श्रस्लियत या सचाई गायब नहीं हो सकती; वह बेमौक़ और श्रन- 
जाने ढंग से बाहर फूट पड़ती है। इन भावनाम्नरों की ही बुनियाद पर प्रगर 
कोई फ़ैसले किये जावें या इन फ़ैसलों में समझ के मुक़ाबले भावना का ही 
ज्यादा ज़ोर हो, तो इस बात की संभावना है, कि वे ग़लत होंगे, झौर उनके नतीजे 
खतरनाक होंगे । 

यह बात बिलकुल साफ़ है कि हिंदुस्तान का भविष्य चाहे जो हो, 
झ्रौर चाहे बंटवारा ही क्‍यों न हो, लेकिन हिन्दुस्तान के अलग-अलग हिस्सों को 
सेकड़ों बातों में मिल-जुल कर काम करना पड़ेगा बिलकुल ग्राज़ाद राष्ट्रों को 
भी एक दूसरे के साथ मिल-जुल कर काम करना पड़ता है। फिर हिदुस्ताव के 
सूत्रों को या उन हिस्सों को, जो बंटवारे से बनेंगे, और भी ज्यादा हृद तक आपसी 
सहयोग की ज़रूरत होगी । वजह यह है, कि इन सबका एक आपसी करीबी 
रिहता है, और भ्रगर उनकी श्राज़ादी जायगी या उनकी बरबादी होगी तो ये 
सभी बातों दोनों के लिए एक ही साथ होंगी । इसलिए सबसे पहला और 
झ्रमली सवाल यह है कि, श्रगर हिन्दुस्तान को श्राज़ाद रहना है श्रौर तरक्क़ी 
करनी है तो उसके विभिन्न हिस्सों को जोड़े रखने वाले बंधन कोन-से होंगे, 
जिनकी जरूरत खुद उन हिस्सों की स्वाधीनता और सांस्कृतिक उन्नति के 
लिए भी होगी । हिफ़ाज्त की बात सबसे बड़ी है श्लौर ज्ञाहिर हैं। उस 
हिफ़ाज़ञत के पीछे उसको ज़िंदगी देने वाले बड़े-बड़े कारखाने हैं, प्राने-जाने के 
ज़रिय हें ओर कुछ हद तक भ्राथिक योजना भी है। इसके शभ्रलावा समुद्री 
टैक्स, विनिमय और हिन्दुस्तान को श्रन्दरूनी तौर पर मुक्त व्यापार का क्षेत्र 
बनाये रखने के सयाल हैं; क्योंकि देश के अंदर तिजारती टेक्‍्स लगने से 
तिजारती तरककी में जवर्दस्त रकाबट होगी। इसी तरह भौर भी सवाल है 
जिनका समूचे हिंदुस्तान भौर उसके हिस्सों, दोनों ही के लिहाज से, मिल-जुल- 
कर, केंद्रीय नियंत्रण होना जरूरी है। चाहे हम पाकिस्तान की तरफ हों या 
ने हों, लेकिन हम इन बातों से भलग नहीं हो सकते । हां यह बात दूसरी है, कि 
हँम वक़्ती जोश में आकर भौर सब चीज़ों की तरफ़ से श्रांखें बन्द कर लें। 
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हंगाई सफर की बहुत ज्यादा बढ़ता की वजह से, उसके अंतर्राष्ट्रीकरण की या 
उसमें किसी ढंग के अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण की मांग की गई है। मुखालिफ़ 
मुल्क इसको मानते की प्रक्लमंदी दिखायेंगे, इसके बारे में ग्रभी शक है । लेकिन 
यह बात बिलकुल ते है कि हिंदुस्तान में हवाई तरक्‍क़ी सिर्फ़ ग्रखिल हिंदुस्तान 
की बनियाद पर हो सकती है, यह बात तो ख़याल के भी बाहर है, कि विभा- 
जित हिंदुस्तान के हिस्से उस सिलसिले में अलग-अलग तरक्की करें। यही बात 
कई श्रौर ऐसी कारंवाइयों के लिए लागू होती है जिनके लिए राष्ट्रीय सीमा्रों 
का क्षेत्र बहुत छोटा है । कुल मिलाकर हिंदुस्तान काफ़ी बड़ा है, श्रोर 
उसमें तरक्की के लिए जगह है, लेकिन यह बात, विभाजित हिस्सों में नहीं होगी । 

इस तरह हम इस लाज़िमी नतीजे पर पहुंचते हे कि चाहे पाकिस्तान 
हो या न हो, सरकार के कई अहम और बुनियादी काम अखिल हिंदुस्तानी 
बमियाद पर करने होंगे । कम-से-कम, भ्रगर हिंदुस्तान को एक बअ्रांज़ाद सरकार 
की तरह रहना हैं शौर श्रगर उसे तरक्क़ी करनी हैं तो यह बात ज़रूरी होगी । 
दूसरी तरफ़, सड़न, बरबादी श्रौर राजनीतिक और आधथिक आज़ादी का नुक- 
सान सिर्फ हिद्स्तान का ही नहीं होगा बल्कि उसके सभी विभाजित हिस्सों का 
होगा । एक मशहूर और क़ाबिल आदमी ने कहा है, 'ज़माना मुल्क के सामने 
दो बिलकुल अलग रास्ते पेश करता है: एका और ग्राजादी का, या बंटवारे 
और गलामी का । उस एके की क्या शक्ल होगी उसको क्या नाम दिया जायगा, 
इसकी कोई खास अहमियत नहीं है। वैसे नामों का अ्रपना श्रसर होता हैं। 
और उसका एक मनोवेज्ञानिक मूल्य होता है । भ्रसली बात यह है कि बहुत से 
काम कारगर तौर पर सिफ़ कुल-हिंदुस्तानी बुनियाद पर हां हो सकते हैं। 
शायद इनमें से बहुत से कामों पर जल्दी ही अंतर्राष्ट्रीय संस्थाओ्रों का नियंत्रण 
हो जावेग। । दुनिया सिकुड़ती जाती है, और उसके मसले सभी जगहों के लिए 
एक होते जा रहे हें । हवाई जहाज़ से दुनिया को पार करने में और किसी एक 
जगह से दूसरी जगह जाने में अ्रव पूरे तीन दिन भी नहीं लगते श्ौर भंविष्य॑ 
में स्ट्रटौस्फ़ीयर (ज़मीन से दस मील से ज्यादा ऊंचाई पर हवा के पत्त) में भ्रानै- 
जाने के विज्ञान में तरक्क़। होने पर श्रौर भी कम वक्‍त लगेगा । हिंदुस्तान की 
दुनिया के हवाई सफ़र का एक बड़ा केंद्र बनता चाहिए। रेल के जरिये, हिंतु* 
स्तान एक तरफ़ तो पच्छिमी एशिया श्रौर यूरोप से और दूसरी तरफ़ चीन 
भर वर्मा से मिलेगा | हिमालय के दूसर। तरफ़ हिंदुस्तान से कुछ दूर, सौवियंत्‌ 
एशिया में एक बहुत उन्नत प्रौद्योगिक प्रदेश है, भौर भविष्य में उसके बेहद॑ 
बढ़ने की गुंजाइश है । हिंदुस्तान पर इसका अ्रसर होगा भौर उसमें कई प्रति 
क्रियाय होंगी । 

इंसलिए एके या पाकिस्तान का समस्या पर हमारी निगाहू भांवुकता से 
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भरी हुई नह्लीं होनी चाहिए, बल्कि उस पर अमली बातों को निगाह में रखते 
हुए, मोजूदा दुनिया को निगाह में रखते हुए, ग्रोर करनी चाहिए ' इस ढंग से 
हम कुछ निश्चित और स्पष्ट नतीजों पर पहुंचते हे : कुछ अभ्रहम कामों या 
मामलों के लिए, सारे हिंदुस्तान को साबित बनाये रखना ज़रूरी हूँ । इसके 
झग्रलावा शामिल होने वाली इकाइयों को पूरी आज़ादी हो सकती है, और होनी 
चाहिए । इसके भ्रलावा कुछ चीज़ें हो सकता हे, जिनमें केंद्र और ये इकाइयां, 
दोनों ही मिलकर काम करें। इस मामले में अलग-अलग रायें हो सकती हे कि 
हमारा कारय-क्षेत्र कहां खत्म होता हैँ, या कहां शरू होता हूँ, लेकिन 
भ्रमली तोर से इन फ़क़ों को, काफ़ो आसानी से समभोता करके दूर किया 
जा सकता है । 

लेकिन एक बात लाज़िमी है । वह यह हें कि इस सबकी बुनियाद 
रज़ामंदी से मिल-जुलकर काम करने की भावना पर हो; उसमें दबाव या ज़ब- 
देंस्ती की भावना न हो; भ्रोर उसमें हर इकाई भ्रौर हर श्रादमी आज्ञादी मह- 
सूस करे । पुराने स्थापित स्वार्थ मिटेंगे श्रोर यह बात भी साफ़ है कि नये स्वायथे 
पैदा भी नहीं किये जायंगे । कुछ ऐसे प्रस्ताव हें जो वर्गों की आधिभौतिक धार- 
णाझों की बुनियाद पर हें, और वे ब्र्ग के व्यक्तियों को भुलाकर, एक आदमी 
को दूसरे के दो या तीन आदमियों के बराबर राजनीतिक अधिकार दिलाना 
चाहते हें झौर इस तरह नये स्वार्थों की स्थापना करते हैँ । ऐसी बातों से बेहद 
असंतोष होगा, और उनमें पायेदारी नहीं होगी । 

हिंदुस्तानी संघ या राष्ट्र से किसी सुनिर्मित हिस्से के अलह॒दा होने के 
ग्रधिकार की बात अक्सर पेश की गई है, भऔर उस सिलसिले में समर्थन के लिए 
सोवियत्‌ यूनियन की दलील शअ्रस्घल में लागू ही नहीं होती, क्योंकि वहाँ की 
हालतें बिलकुल दूसरी हैं, भोर उस अधिकार की भ्रमली तोर पर कोई क्रीमत 
नहीं हे । हिंदुस्तान के मौजूदा भावुक वातावरण में भविष्य के लिए इसको मान 
छेना वांछनीय हो सकता है, ताकि दबाव से आज़ादी की भावना, जो बहुत 
ज़रूरी है, बनी रहे। अमली तौर पर कांग्रेस ने उसे मान लिया हैँ । लेकिन 
उस भश्चिकार को इस्तंमाल करने के लिए यह ज़रूरी हूं कि पहले ऊपर कही 
हुई उन सारी समस्याओं पर ग्रौर कर लिया जाय, जिनका सभी से ताल्लुक़ 
हैं । साथ ही शुरू में या भ्रलहदगी की संभावना से एक बड़ा भारी 
खतरा है | वजह यह हे कि ऐसी कोशिश से खुद आज़ादी की झुरूआत भ्रोर 
ग्राज़[द राष्ट्रीय सरकार के निर्माण को चोट पहुंचेगी । दुश्वार मसल्ले उठ खड़े 
होंगे झौर सारे असली सवालों पर परदा पड़ जाग्रगा । चारों तरफ़ विच्छेद का 
ही वाताररण होगा । हर ढंग के समुदाय, जो वैसे तो मिलकर रहने को तेयार * 
हैं, अलग्र-प्रलग अपनी सरकार क्ायम करते की म्रांग करेंगे, या ऐसे खास 
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भ्रधिकार मांगेंगे जिनसे दूसरों के श्रधिकारों पर हमला होता हो । हिंदुस्तानी 
रियासतों का मसला हल करना बेहद मुद्िकिल हो जायगा, श्र मोजूदा रिया- 
सती ढांचे को एक नई जिदगी हासिल हो जायगी । सामाजिक और आिक 
मसलों को हल करना, और भी ज़्यादा मुश्किल हो जायगा। अस्लियत में ऐसी 
अशांति में किसी श्राज्ाद सरकार का क्रायम करना समकिन नहीं होगा और 
अगर कोई ऐसी सरकार बन भी गई, ती वहू दयनीय और उपहास्य होगी, 
और बहू भीतरी विरोधों और उलभनों से भरी हुई होगी । 

इससे क़ब्ल कि अलहदा होने के अधिकारों को इस्तैमाल किया जाय, 
यह ज़रूरी हैं कि एक ठीक ढंग से बनी हुई श्राज्ञाद सरकार पूरी तरह काम 
करने लगे । जब बाहरी असर हट जायंगे और देश के अमली मसले सामने होंगे 
तो उस वक़्त मौजूदा भावकता से हटकर, ग्रर-सरफ़्दारी के साब, इन मसलों 
पर अमली नज़रिये से गौर करना मुमकित होग। | उस भावुकता से तो बहुत 
खतरनाक नतीजे होंगे, जिनसे भ्राग चलकर हम सभी को मलाल हो सकता 
हैं । इसलिए आ्राज़ाद हिंदुस्तानी सरकार के क्रायम होने के बाद (मसलन दस 
बरस बाद) कोई वक्त ते कर देना, ज़्यादा मृनासिब हो सकता है । उस शसे 
के बाद उचित, वेबानिक ढंग से, संबंधित हिस्पों की साफ़ जाहिर की हुई 
ख्वाहिश के वमूजिब ही, झलग होने के श्रधिकार का इस्तेमाल हो सकता हूँ । 

हम में से बहुत से लोग हिंदुस्तान की मौजूदा हालतों से बेहद परेशान 
हो गए हैं और कोई-त-को ई रास्ता निकालने के लिए जी-जान से खझवाहिशमंद 
हैं । कुछ लोग तो इस धधली श्राशा से कि उन्हें कुछ थोड़ी-सी राहत मिलेगी, 
दम घोटने वाले ढांचे से बाहर कुछ सांस लेने का मौक़ा मिलेगा, उस दिद्ा में 
बहने वाले तिनके को भी पकड़ने के लिए तंयार हैं । यह बहुत क़दरती है । 
लेकिन इस ढंग की कोशिशों में, हमेशा खतरा होता है । ये मसले बहुत ग्रहम 
हैं शोर उनका श्रसर करोड़ों श्रादमियों की खुशहाली पर श्र भविष्य में 
दुनिया की शांति पर होता है । हिंदुस्तान में हम बराबर, विध्वंस के नज़दीक 
रहते हैं, और कभी-कभी विध्वंस हमको कुचल डालता है । हिंदुस्तान में, बंगाल 
में, श्रोर दूसरी जगहों में, हम पिछली साल यह देख चुके हू । बंगाल के भ्रकाल 
श्रौर उसके बाद जो कुछ हुआझ्आा वह कोई दुःखद भपवाद नहीं था । उसकी कोई 
ग्रसाधारण या अचानक वजह नहीं थी, जिसका नियंत्रण या इंतज्ञाम न किया 
जा सकता हो । हिंदुस्तान पीढ़ियों से तकलीफ़ पा रहा हैं। उसकी बीमारी 
उसके शरीर में गहरी पैठी हुई है, श्रौर उसके बदन के हिस्सों को खाये जा 
रही है। उस श्रकाल में इस हिंदुस्तान की भयंकर और साफ़ तस्वीर सापने 
धराई । अगर हम अपनी सारी शक्तियों को इस बीमारी की जड़ खोदने और 
उस बीमारी को दूर करने में न लगावें, तो बह बीमारी दिन-ब्व-दिन ज़्यादा 


&७८ हिंदुस्तान की कहानी 


खतरनाक श्रौर विध्वंसकारी होता जायगी । बंट हुए हिंदुस्तान से, जिसमें हर 
हिस्सा सिर्फ़ अपनी ही फ़िक्र करेगा, श्रौर उसे न दूसरों की परवाह हागी श्रोर 
में वह दूसरों से मिल-जुल कर काम करेगा, यह बीमारी बढ़ जावेगी, श्रोर हम 
माउ म्मीदी, बेबसी और त्कलीफ़ की दलदल में फंस जावेंगे। इस वक्‍त भी 
हम बहुत ज्यादा पिछड़े हुए हें, भर हमें खोये हुए वक्त की कमी को पूरा 
करना है। क्‍या बंगाल के भ्रकाल के सबक़ का भी हम पर अ्रसर नहीं होगा ? 
प्रब भी ऐसे बहुत से लोग हैं, जो आबादी की राजनीतिक संस्थाश्रों, हिफाज़त 
समतौल,. रोक, और विशेषाधिकारी दलों या ऐसे ही नये दलों के' कायम करने 
की बालों में फंसे हुए हैं । वे लोग दूसरे लोगों को आगे बढ़न से रोकना चाहते 
हैं, क्योंकि या तो वे खूद बढ़ना नहीं चाहते या खुद बढ़ ही नहीं सकते । उनका 
दिमाग़ स्थापित स्वार्थों को, और मामूली रद्दोबदल को छोड़कर मोजूदा 
हिंदुस्तान की तस्वीर को ज्यों-का-त्यों बनाये रखने की ही बातें सोचता है । 
बे लोग, व्यापक सामाजिक और आ्राथिक तब्दालियों को टालना चाहते हैें। 
ऐसा करना बड़ी भल होगी । 

वकक्‍ती मसले बड़े मालूम देते हें, अ।र हमारा सारा ध्यान उधर ही हूं । 
लेकिन मुमकिन हे कि ज़्यादा दूरंदेशी से काम छेने पर उनकी खास अहमियत 
न रहे, और इन ऊपरा घटनाओं की सतह के नीचे ज़्यादा बड़ी ताक़तें काम 
कर रही हों । मौजूदा मसलों को कुछ देर के लिए एक तरफ़ रखकर, आगे 
ध्यान देने पर, मज़बूत, सांबित हिंदुस्तान की तस्वीर सामने आती हैं, जिसमें 
ग्राज्ञाद इकाइयों का संघ होगा, जिसके अपने पड़ोसियों से बहुत गहरे रिश्ते 
होंगे, ओर जिसकी दुनिया के मामलों में एक शभ्रहमियत होगी । ऐसे बहुत ही 
कम मुल्क हैं, और हिंदुस्तान उनमें से एक है, जो भ्रपने साधनों श्रौर अपनी 
सामथ्यं के बल पर अपने प॑रों पर खड़ा हो सकता हैं । झ्राज शायद ऐसे देश 
सिफ़ संयुक्त राष्ट्र अमेरिका और सोवियत्‌ यूनियन हूं । ग्रेट ब्रिटेन की भी उन 
देशों में गिनती हो सकती है, बशरते कि उसके अपने साधनों के साथ उसके 
साम्राक्ष्य के साधन हों, फिर भी दूर तक फंला हुआ श्रौर असंतुष्ट सा अ्राज्य कम- 
ज्ोरी की जड़ होता हैं । चीन और हिंदुस्तान में, उस दल में शामिल होने की 
बहुत बड़े साधन-सामथ्यं हें । दोनों ही भौगोलिक दृष्टि से सुगठित हैं, दोनों 
ही सम हैँ, और दोनों ही प्राकृतिक संपत्ति, जन-शक्ति, कारीगरी और सामथ्य॑ 
से भरपूर दें । शायद हिंदुस्तान के श्रौद्योगिक वसीले चीन से भी ज़्यादा है, 
उसका फंलाब भी क्‍्यादा है । इसी तरह हिंदुस्तान की निर्यात की चीज़ें भी 
ज्यादा हैं और आवश्यक श्र।वात के लिए इसकी ज़रूरत होगी। इन चार देशों 
के म्लावा, अकेले किसी भ्रौर देश के बसीलछे ऐसे नहीं हें। हां, यह मुम- 
क्रिन दूँ कि यूरोप में, और दूसरी जगहों में, राष्ट्र-समुदाय या बड़े संघ 
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मिलकर बहुत बड़ी बहु-राष्ट्रीय सरकार बनावें और उनकी स्थिति भी ऐसी 
ही हो। 

भविष्य में दुनिया का संचालन-केंद्र एटलांटिक से हटकर पैसिफ़िक 
(प्रशांत महासागर) में श्रा जायगा ऐस। संभावना है । हालांकि हिंदुस्तान पैसि- 
फ़िक तट की राज-सत्ता नहीं हैं, फिर मौ लाज़िमी तौर पर उसका वहां बहुत 
ग्रहम असर होगा । हिंद महासागर, दक्खिनी-पूर्वी एशिया और मध्य पूव के 
इलाकों में हिंदुस्तान श्राथिक और राजनीतिक कारंवाइयों का बहुत बड़ा केंद्र 
हो जायगा । भविष्य में, दुनिया का जो हिस्सा तेज़ी से तरक्क़ी करेगा, उसमें 
हिंदुस्तान की स्थिति का एक आर्थिक और फ़ौजी महत्त्व है | ग्रगर हिंद महा- 
सागर के किनारे के देशों का प्रदिेशिक संघ बने, तो उसमें ईरान, ईराक, झ्रफ- 
ग़ानिस्तान, हिंदुस्तान, सीलोन (लंका), वर्मा, मलाया, स्थाम, जावा आ्रादि 
होंगे और मौजूदा अल्प-संख्यकों का सवाल ग्रायव हो जायगां या कम-से-कम उस, 
पर एक बिलकुल दूसरे संदर्भ में गौर करना पड़ेगा । 

मि० जी० डी० एच० कोल के खयाल से हिंदुस्तान खुद एक राष्ट्रोपरि 
क्षेत्र है और उनका खयाल है कि आगे चलकर वह एक दाक्तिशॉली राष्ट्रो- 
परि सरकार का केंद्र बब जायगा । इसमें पूरा मध्य पूवें होगा और यह क्षेत्र 
चीन, जापान, रूस संघ श्रोर मिस्र-अरब-तुक्रिस्तान संघ के बीच में होगा । यह 
सब ग्रभी कोरी कल्पना है, और कोई ग्रादमी श्रभी यह नहीं कह सकता कि 
इस ढंग की तब्दीली होगी । जहां तक मेरा सवाल है, म॒क्े यह पसंद नहीं है 
कि दुनिया को कुछ बड़ी-बड़ी राष्ट्रोपरि सरकारों में बांठ दिया जाय | अगर 
वे सब, सारी दुनिया के संघ से मजबूती से बंधी हों तो बात दूसरी है 
लेकिन अगर लोग दुनिया के एके को ओर दुनिया के संघ को अपनी बेवक फ़ी 
से क़ायम नहीं होने देंगे, तो यह बड़ी-बड़ी सरकारें, जिनमें स्थानीय स्वाधीनता 
होगी, बन जायंगी । छीटी राष्ट्रीय सरकार का कोई भविष्य नहीं है । सांस्कृतिक 
रूप से वह एक स्वाधीन इकाई रह सकती है, लेकिन श्रब वह स्वतंत्र 
राजनीतिक इकाई नहीं रह सकती । 

चाहे जो हो, लेकिन अगर हिंदुस्तान अपना असर महसूस करा सके 
तो यह बात दुनिया की भलाई के हक़ में होगी । वजह यह है कि वह श्रसर 
हमेशा सुलह के हक़ में श्नौर ज़बदंस्ती के खिलाफ़ होगा । 


१२ ; यथाथवाद और भू-राजनीति ; दुनिया पर विजय या 
दुनिया का सहयोग : संयुक्त राष्ट अमेरिका और 
सोवियत यनियन 
यूरोप में लड़ाई अरब अपनी प्रव्वीरी मंजिल पर पहुंच गई है, और 
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पूरब श्रौर पच्छिम से बढ़ती हुई फ़ौजों के सामने नात्सी ताक़त चकताचूर हो 
रही है । वह खूबसू रत श्ौर शानदार शहर पेरिस, जिसका कि आ॥राज़ादी की 
लड़ाई से इतना तल्लुक़ रहा, भ्रव् खूद आज़ाद हो गया है। शांति की समस्‍यायें, 
जो लड़ाई की समस्याओं से ज्यादा मुश्किल होती हूँ, ग्रब उठ रही हैं, प्रौर प्रादमिश्रों 
के दिमाग़ों को परेशान कर रही हें । उनके पीछे, पहले महायुद्ध के बाद के सालों 
की भारी नाकामयाबी की छाया हैं। कहा जाता हें--अब फिर यह बात न 
होनी चाहिए । लेकिन १६१८ में भी तो यही कहा गया. था। 

पंद्रह साल पहले १६२६ में मि० विस्टन चचिल ने कहा था : “यह एक 
कही हुई कहानी हे, जिससे भविष्य के लिए ज़रूरी ज्ञान श्रौर सबक निकाला 
जा सकता है । राष्ट्रों के भगड़ों में, और उन भगड़ों की वजह से लड़ाइयों की 
तकलीफ़ में बेहद नामुनासिब अनुपात है | रणभूमि के ऊंचे प्रयत्नों में भर 
उनके छोटे प्रौर निस्तत्त्व पुरस्कारों में भी बेसा ही भेद हैं। लड़ाई की जीत 
जल्दी से गायब हो जात। है; पुनरनिर्माण धीरे-धीरे होता है श्रौर उसमें बहुत 
वक्‍त लगता हुँ; मेहनत, तकलीफ़ और खतरे की बातें ही इस सिलसिले में 
होती हें; कभी-कभी सबनाश सिफ़े बाल बराबर दूरी पर ही रह जाता है, जो 
किसी संयाग से ही टल जाता हैं । इन सब बातों से मानव-समाज का सारा 
ध्यान झ्रागे किसी दूसरे महायुद्ध को रोकने में लग जाना चाहिए । ” 

लड़ाई और श्रमन दोनों ही के ज्ञमाने में मि० चचिल ने बड़ा काम किया 
है; खतरे प्रीर परेशानी के मौके पर अपने देश का असाधारण हिम्मत से नेतृत्व 
किया है, श्रौर जीत के मौके. पर बड़े हौसले पेश किये हें । इसलिए मि० चचिल 
को सब पता होना चाहिए । पहले महायूद्ध के बाद ब्रिठिश फ़ोजें सारे पच्छिमी 
एशिया पर कब्जा किये हुए थीं । वे हिंदुस्गन की सीमा से लेकर ईरान, ईराक, 
फ़िलिस्तीन और सीरिया होते हुए कुस्तुंतुनियां तक सब जगह मौजूद थीं । 
उस वक्‍त मि० चचिल को ब्रिटेन के एक नये मध्यपूर्वी साम्राज्य का नक्शा 
दिखाई दिया । लेकिन क्रिस्मत ने कुछ दूसरा ही फ़ैसला किया । अरब भविष्य के 
लिए मि० चचचिल क्या सपने देखते हैं? मेरे एक बहादुर श्रोर प्रमुख साथी ने, जो 
ग्रब जेल में ह, लिखा है, “लड़ाई एक विचित्र रसायन-शास्त्री है,और उसके 
छिप्रे हुए कमरों में ऐसी ताक़तें तेयार होती हैं कि वे जातने वालों झौर हारने 
बालों, दोनों की योजनाम्रों को तहस-नहस कर देती हैं। पिछली लड़ाई के बाद 
किसी शांति-सम्मेलन ने यह नहीं ते किया कि यूरोप श्रौर एशिया के चार 
ताक़तवर सा म्राज्य--रूस, जमंनी, आस्ट्या, और तुशिस्तान के साम्राज्य-- 
मिट्टी में मिला दिया जावें । श्रौर न लायड जाज॑, विलसन या कलीमेंदयों ने रूस, 
जम॑नी या तुर्की की क्रांतियों को हीं मंजूर किया ।” 

लड़ाई में जात के बोर, अपनी: कोशिक्षों में कामयाबी के बाद, जीते 
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हुए राष्ट्रों के नेता जब एक साथ मिलेंगे तो क्या कहेंगे ? उनके दिमागों में 
भविष्य की क्‍या शक्ल बन रही है, और ग्रापस में उनमें कितनी सहमति या 
कितना मतभेद है ? जब लड़ाई का जोश खत्म हो जायगा, और लोग फिर शांति 
के भूले हुए ढंग को अपनायंगे तो उनकी क्या प्रतिक्रिया होगी? यूरोप के गुप्त 
विरोधी आंदोलनों श्रौर उनसे ताक़त का जो सोता फूठा है, उसका क्‍या होगा ? 
दिमाग्र और तजुब में बढ़े हुए, और जिनमें लड़ाई ने मज़बूती ला दी है, ऐसे 
सिपाही जब घर लोटेंगे तो वे क्‍या कहेंगे श्रौर क्या करेंगे ? उस जिंदगी से, जो 
उनकी ग्ररहाज़िरी में बदलती रहती है, वह किस तरह अपना मेल बिठायेंगे ! 
यूरोप के देश-प्रेम पर क़र्बान और बरबाद हिस्सों का क्या होगां, और साथ ही 
एशिया और अग्रफ्रीका में क्या होगा ? मि० वेण्डेल विल्की के शब्दों में, 'एशिया 
के करोड़ों भ्रादमियों की आ्राज़ादी की भूख भ्रौर तड़प” का क्या होगा? इन सब 
बातों पर और दूसरी बातों पर क्या रुख होगा? इन सबके ऊपर, उस चाल 
का, जो किस्मत श्रक्सतर चला करती हुँ श्रोर हमारे ताझों के सारे नकक्‍्शों को 
उलट-पुलट देती हैँ, क्या होगा ? 
ज्यों-ज्यों लड़ाई आगे बढ़ती गई श्रौर फ़ासिस्ट शक्तियों की जीत की 
संभावना कम होती गई, सम्मिलित राष्ट्रों के नेताश्रों का रुख़ उतना ही कड़ा 
औ्रोर उतना ही ज्यादा अनुदार होता गया है | एटलांटिक चाटर और चार 
श्राज़ादियां, जो पहले ही धृंधली थीं, और जिनका दायरा सीमित था, श्रब पृष्ठ - 
भूमि में खिसक गई हैं, और भविष्य में पिछली तीज़ों को ज्यों-का त्यों बनाये 
रखने का इरादा हूँ । लड़ाई का हुलिया अ्रब सिफ़ फ़ौजी रह गया है, और उसमें 
पाशविक बल का पाशविक बल से मुक़ाबला है। उसमें नाज़ियों श्रोर फासिस्टों 
के उसूलों की खिलाफ़त भ्रब नही रहीं | जेनरल फ्रेंको और दूसरे छोटे ओर 
होनहार तानाशाहों को यूरोप में बढ़ावा दिया गया है ।मि० चच्चिल अ्रब 
आलीशान साम्राज्य की सोचते हूँ। जॉर्ज बर्नाड शा ने हाल ही में कहा कि 
“दुनिया में कोई भी ऐसी तांक़त नहीं है जो ब्रिटिश साम्राज्य की तरह पूरी 
तौर से अपनी हुकूमत के खयाल से भरी हुई हो । यहां तक कि जब मि० 
चचिल 'साम्राज्य' शब्द कहते हैं तो वह हरबार उनके गले में अ्रटक जाता है ।”' 


१ यह बात साफ है कि ब्रिटिश शासक वर्गे, सास्राज्यवाद के युग को 
खत्म करने की नहीं सोचता । ज्याद-से-श्यादा वह श्रोपनिवेशिक राज्य के 
ढांचे को नई दकल दे सकता है। उनके लिए उपभिवेशों का कब्शा “बड़प्पन 
झ्रोर सम्पत्ति के लिए जुरूरो' है। लंदन का 'इकॉनॉमिस्ट' ब्रिटेन को प्रभाव- 
शालो जनता का नुमाइंदा है। १६ सितप्चर १९४४ के झंक में उसने लिखा, 
'साज्राज्यवाद के खिलाफ भ्रमरीकी तरफ्दारी से चाहे वह साम्राज्य अंग्रेजी, 
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इंग्लेंड, प्रमेरिक और दूसरी जगहों में ऐसे बहुत से लोग हैं जो भविष्य 
का एक बिलकुल नया नक्शा चाहते हैँ । उनको डर हुँ कि भ्रगर ऐसा नहीं हुग्रा 
तो मौजूदा लड़ाई के बाद नई लड़ाइयां और नई बरबादी और भी ज़्यादा बड़े 
पैमाने पर होंगी । छेकिन जिनके पास ताक़त या हुकूमत है उनपर इन ख़यालों 
का असर नहीं मालूम होता । या शायद वे खुद ऐसी ताक़तों के चंगुल में फंसे 
हैं, जो उनके काबू से बाहर हैं। इंग्लेंड भ्रमेरिका थ्रौर रूस में राज-शक्ति की 
पुरानी शतरंज फिर बड़े पैमाने पर नज़र आ रही है। उसको यथार्थवाद 
या व्यवहायं राजनीति कहा जाता है । भू-राजनीति के एक ग्रमरीकी वरिद्वान्‌ 
प्रोफ़ेसर एन० जे० स्पाइकरमरन ने भ्रपनी एक हाल की किताब में लिखा है, “वह 
कटनीनिज्ञ, जो विदेशी नीति क[ संचालन करता है, न्याय, श्रौचित्य और सहि- 
्णता से उसी हद तक संबंधित है जहां तक वे उसके शक्ति-प्राप्ति के उद्देश्य 
के लिए सहायक होते हें या कम-से-कम उसके लिए विधघ्न नहीं होते हें । ताक़त 
हाथ में करने के लिए, नेतिक समर्थन की नज़र से उनको औज़ारों की तरह 
इस्तैमाल किया जा सकता है, लेकिन जिस मिनट यह महसूस हो कि उनके 
इस्तेमाल से कमज़ोरी भ्रा रही है उनको फ़ोरन एक तरफ़ हटा देना चाहिए । 
ताक़त की तलाश नेतिक मूल्य को पाने के लिए नहीं की जाती। ताक़त 
हाथ में करने की सहुलियत के लिए ही, नैतिक मूल्य का इस्तेमाल किया 


जाता है ।”' 
ग्रमेरिका की विचार-बारा की इससे नुमाइंदगा न होतो हो, लेकिन 


फ्रांतीती पा डब हो, बहुत से युद्धोतर योजना बनाने वाले इस धारणा पर 
पहुंचे हें कि दक्षिखती पूर्वी एशिया में फिर से पुरानी हुकू मरते कायम नहीं होंगी, 
झौर किसी शक्ल में या तो अंतर्राष्ट्रीय नियंत्रण होगा, या श्रधिकार वहीं की 
स्थानीय आबादी की सौंप दिये जावेंगे भौर पच्छिमी राष्ट्रों से पुरानी हुकम्तें 
ले ली जावेंगी चंकि यह रुख बराबर बना हुभ्रा हैं शोर कुछ प्रमुख भ्रमरीकी 
झ्रखबार उसका समर्थन करते हैं, इसलिए श्रभी तो वक्त हूँ क्ति ब्रिटिश, फ्रेंच 
झौर डच अपने इरादों को पुरी तौर से श्रोर साफ तौर से जाहिर कर दें। चूँकि 
उनमें से किसी का भी इरादा अपने औपनिवेशिक साम्राज्य को छोड़ने का नहीं 
है बल्कि उसके विपरीत जापान के सह-समृद्धि क्षेत्र को पूरी तरह कुचलने के 
लिए यह यह जरूरी समझते हैँ कि मलाया ब्रिटिश को, हिंद-चीन-फ्रेंच को, 
झ्रोर पूर्वी हिदेशिया डच को वपस करना जरूरी हैं । इसलिए इससे बहुल 
खतरनाक गलतफ़हमी फेलेगी ओर यह एक विश्वासघात होगा, श्गर ये तीन 
राष्ट्र अपने प्रमरीकी साथी के दिमाग में इस तरह का शक बना रहने दें।” 
१. एमेरिकाज स्ट्रेटेजी इन घल्ड पोलिटिक्स । 
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निश्चित रूप से उसके एक ताकतवर हिस्से की नुमाइंदगी जरूर होती है । मि० 
वाल्टर लिपमेन की सारी दुनियां की तीन चार परिधियों की तस्वीर में-- 
ग्रटलांटिक, रूसी, चीनी ओर दक्खिन एशिया में हिंदू-मुस्लिम, परिधियों की 
तस्वीर में--ज््यादा बड़े पैमाने पर राज-शक्ति हाथ में करने की नीति दिखाई 
देती है, श्रौर यह समझना मुश्किल हे कि उससे किस तरह सहयोग होग। और 
किस तरह दुनिया में शांति होगां । अश्रमेरिका अनुदार यथाथथवाद और 
पूँधघले से आदशंवाद और मानवतावाद का एक ग्रजीब सम्मिश्रण हुँ। 
इनमें से श्रागे चलकर कोनन्सी प्रवृत्ति जीतेगी, या उन दोनों के मेल 
का क्‍या नतीजा होगा ? अधिकांश जनता चाहे जो सोचे, लेकिन विदेशी 
नीति तो विशेषज्ञों के हाथ में रहेगी, और वे भ्राम तौर से पुरानी परंपराश्रों 
को बनाये रखना चाहते हें, और किसी ऐसे नये इंतज़ाम से, जिससे उनका 
देश किसी नई जिम्मेदारी में पड़ जाय, उन्हें डर लगता है । पदा्थंवाद तो 
होना चाहिए क्योंकि कोई भी देश श्रपनी विदेशी या घरेलू नीति सदभावनाश्रों 
पर या कल्पित ग्राशंकाश्ों पर नहीं बना सकता | लेकिन यह तो एक अ्रजाब 
यथार्थवाद है, जो पुराने खोखले खोल से चिपटा हुआ्ना है श्र जो मौजूदा वक्‍त 
की उन कड़वी सचाइयों को समभने से इंकार कर देता है, जो सिफ़े राजनीतिक 
था आ्राथिक ही नहीं हें बल्कि जो जनता की एक बहुत तादाद की भावनाओं 
झ्ोर शवृत्तियों को ज़ाहिर करती हैं । इस तरह का यथार्थवाद ख़याली ज़्यादा 
है, और आज की और आगे की समस्याश्रों से, बहुत से लोगों के कहे जाने वाले 
ग्रादशवाद के मुकाबले बहुत ज़्यादा अलग है। 

भू-राजनी ति अरब यथाथवादी के लिए लंगर की तरह हें, श्रोर ऐसा 
खयाल किया जाता है कि उसके 'हृदय-देश” और "त्टवर्ती देश' के जंजाल से 
राष्ट्रीय तरक्की ओर बरबादी के रहस्य पर रोशनी पड़ेगी | इंग्लैंड में (या 
सस्‍्काटलेंड में ?) उसकी पेदायश हुई और बाद में वह नात्सियों के लिए मार्ग- 
दर्शक बन गई। उसने नात्सियों के दुनिया जीतने के सपनों और इरादों का 
पाला, और उन्हें बरबादी की तरफ ले गई। कभी-कभी भूठ के म॒क़ाबले 
आंशिक सत्य ज़्यादा खतरनाक होता है । एक ऐसा सच, जिसका जमाना ख़त्म 
हो गया, बने रहने पर मौजूदा असलियत के लिए आंखें बंद कर देता है । एच० 
जें० मंकिडर के भू-राजनीति के उसूल की बाद में जमंनी में तरवक़ी हुई । उस 
की बुनियाद इस बात पर थी कि सभ्यता की तरकक्‍क़ी महाद्वीपों के ( यूरोप 
और एशिया के ) समुद्र-तटों पर हुई, और इनकी मैदानी हमलावरों से हिफा- 
ज़त करनी थी । ये लोग 'हृदय देश से आय, जो य्रेशियनों का आदि-स्थान 
था। इस हूंदय देश पर काबू के माती थे दुनिया की हुकूमत | लेकिन प्रब 
सभ्यता सिफ सम्द्र-तटों पर ही सीमित नहीं है, और वह अपने फैल।ब और 
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तत्व में दिन-ब-दिन ज्यादा विव्व-व्याती होती जा रही है। उत्तरी और दक्षिणी 
पग्रमेरिका की बढ़ती से यह बात कट जाती हू कि यूरेशियन हृदय देद' की 
दुनिया पर हुकूमत होगी, और हवाई ताक़त से अब जल-शक्ति और थल-शक्ति 
का समतोल बिलकुल मिट गया हूँ । 

जमंनी के सपने सारी दुनिया को जीतने के थे, लेकिन चारों तरफ से 
घिर जाने का डर भी छाया हुआ था। सोवियत्‌ रूस को यह डर था कि उसके 
दुद्मन आपस में एक हो जायंगे । बहुत असे से इंग्लैंड की राष्ट्रीय नीति कीँ 
बुनियाद यूरोप के शक्ति-संतुलन पर रही हूँ ।वह नीति यूरोप की सबसे 
ज्यादा बढ़ती हुई ताक़त के ख़िलाफ़ रही है। वहां हमेशा ही दूसरों का डर रहा 
हैँ भ्रोर इस डर की वजह से श्राक्रामक ढंग रहा है, और हमेशा जालसाजियां 
होती रही हे । मोजूदा लड़।ई के बाद एक बिलकुल नई स्थिति होगी--संयुक्त 
राष्ट्‌ श्रमेरिका और सोवियत्‌ रूल दुनिया की दो झहम ताक़तें होंगी, भौर बाक़ी 
सब ताक़त उनसे बहुत पिछड़ी हुई होंगी । हां, भ्रगर वे मिलकर संघ बना लें 
तो बात दूसरी होगी । भ्रब संयकत राष्ट अमेरिका से भी प्रोफेसर स्पाइकमैन 
पभपने सबसे नये वसीयतनामे में कहते हें कि उसको भी घिर जाने का खतरा 
हैँ, शऔर उसको किसी तटवर्ती देश से मिल जाना चाहिए और हर सूरत में 
उन्हें हृदय देश को (जो अ्रब सोवियत्‌ यूनियन हैँ) तटवर्ती देश से मिलने से 
नहीं रोकना चाहिए । 

यह सब बड़ी चतुराई की और यथा्थंवादी बात मालूम देती ह॑ लेकिन 
यह हृद दर्ज की बेवकफ़ी से भरी है । वजह यह है कि इसकी बुनियाद, फैलाव, 
साम्राज्य, शक्ति-संतुलन की पुरानी नीति पर है, और उससे लाज़िमी तौर पर 
संघर्ष और लड़ाई होती हैं । चंकि दुनिया गोल है, हर एक देश दूसरे देशों से 
घिरा हुमा है। राज-शक्ति के ऐसे घेरों से बचने के लिए समभौते हों, जीत हो 
या फलाव हो । लेकिन किसी भी देश का राज्य या असर का हलका कितना 
ही बड़ा क्यों न हो, घिरने का खतरा हमेशा बना रहता है । जो ताक़तें बाहर 
बच रही हे, वह घेर सकती हें । लेकिन ये बची ताक़तें इस प्रतिद्वंद्वी, बेहद 
. बड़ी सरकार की तरफ से सशंकित रहती हैँ । इस खतरे से बचने का रास्ता 
सिर्फ़ यही है कि या तो सारी दुनियां को जीत लिया जाय या सारी प्रतिदंद्ी 
ताक़तों को ही मिटा दिया जाय । दुनिया को जीतने की सबसे ताज़ीं कोशिश 
हमारे सामने नाकामयाब हो रही है । क्या यह सबक सीखा जायगा या अभी 
ऐसे श्रौर लोग भी होंगे जो ख्वाहिश, जाति या ताक़त के घमंड से इस 
खतरनाक हलके में अपनी किस्मत श्राज्ञ मायंगे ? 

भ्रस्लियत में दुनिया को जीतने भोर दुनिया के सहयोग के बीच, कोई 
रास्ता नहीं दिखाई देता । पुराने बंटवारे या राज-दाक्ति हकियाने की कोदिशों 
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की- श्राज कोई कीमत नहीं है । और वह हमारे वातावरण से बेमेल हैँ, फिर भी 
वे जारी हैं । सरकारों के स्वार्थ और उनकी कारंवाइयां, उनकी सीमाश्रों को 
पार कर गई हूं; ओर वे श्रब सारी दुनिया में फंली हुई हें । कोई भी राष्ट्र न 
तो श्रपने-आपको दूसरे राष्ट्रों से श्रलहदा ही कर सकता हूँ और न उनकी आर्थिक 
और राजनीतिक क्रिस्मत की भ्रवहेलना ही कर सकता है । श्रगर सहयोग नहीं 
होता तो संघर्ष होगा और उसके लाज़िमी नतीजे होंगे । . सहयोग की बुनियाद 
बराबरी और पारस्परिक भलाई पर होगी । उस बुनियाद के लिहाज़ से पिछड़ी 
हुई जातियों को दूसरी जातियों की सांस्कृतिक तरक्की और खुशहाली की सतह 
तक आना होगा । उस बुनियाद के लिहाज से जातीय भेद-भाव या कब्जा खत्म 
ही जायगा । चाहे उसको कितना ही खूबसूरत नाम क्‍यों न दे दिया जाय, कोई 
भी राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्र की हुकमत या उसके हाथों भझपने शोषण को बर्दाश्त 
नहीं कर सकता । जिस वक्त दुनिया के दूसरे हिस्से फल-फूल रहे हों, उस वक्‍त 
भी राष्ट्र अपनी गरीबी और प्रपनी तकलीफ़ की श्रवहेलना नहीं कर सकता । 
यह तो सिर्फ उसी वक्‍त मुमकिन था जब दूसरी जगह के परिवतंनों के बारे में 
बेखबरी हो | 

यह सब बिलकुल साफ़ जाहिर होता हैँ, फिर भी पिछली घटनाग्रों के 
लंबे इतिहास से यह पता लगता है कि आदमी का दिमाग तब्दीलियों से बहुत 
पीछे रहता हूँ और वह बहुत धीरे-धीरे ही अपने-प्रापको उनसे मिला पाता है । 
भविष्य में तबाही से बचने के लिए, और पअ्रपने लाभ की नज़र से भी राष्ट्रों 
को इस व्यापक सहयोग के लिए तेयार होना चाहिए । लेकिन पिछले यक्रीनों 
गौर पिछली धारणाप्रों की वजह से यथार्थवादी का, निजी लाभ का नज़रिया 
बहुत संकरा होता है । उसके लिहाज़ से एक युग के लिए उपयुक्त, विचार का 
सामाजिक ढाँचा, मानव-स्वभाव और मानव-समाज के लिए स्थायी और 
भपरिवतेनशील है । वह इस बात को भूल जाता है कि मानव-प्रकृति श्रौर मानव- 
स्वभाव से क्यादा परिवतंतशील भ्रौर कोई चीज़ नहीं है । मजह॒बी बात और 
सवाल जड़ पकड़ लेते हूं, सामाजिक संस्थाएं मृत्तिवत्‌ हो जाती हे, लड़ाई को 
जिंदगी के लिए ज़रूरी समभा जाता है, साम्राज्य और फंलाव को उन्‍नतिशील 
और प्तजीव राष्ट्र की विशेषता समझा जाता है, मुनाफ़े की नीयत को इंसानी 
रिएतों की एक खास चीज़ समभा जाता है, राष्ट्रीय अहम्मन्यता को जातीय 
बड़प्पन का खयाल समझा जाता है, श्रौर उस पर धीरे-धीरे विश्कस जमता जाता 
हैँ, और कुछ समय में वह स्वयं-सिद्ध जान पड़ने लगता है | ऐसे विचार पूर्व श्रौर 
पच्छिम दोनं की ही सभ्यता में थे । उनमें से कितने ही विचार उस आझ्राधुनिक 
पच्छिमा। सभ्यता की पृष्ठभूमि में हें, जिनसे फासिस्ट श्रोर नात्सी मतों का जन्म 
हुआ है । नेतिक दृष्टि से उनमें भ्ौर फ़ासिस्ट उसूलों में कोई फ़क़ नहीं है, हालांकि 
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यह सच है कि मातव-जीवन श्रौर मानवता के लिए, फ़ासिस्ट उसूलों में बहुत 
क्यादा नफ़रत थी। अ्रस्लियत में मानववाद, जिसका यूरोप में बहुत श्रसे तक 
प्रसर रहा, ग्रब धीरे-धीरे ग्रायव हो रहा है। पच्छिम के राजनीतिक और 
भ्राथिक ढांचे में फ़ासिज्म के बीज मौजूद थे । श्रगर पिछला झ्रादर्श छोड़ा नहीं 
जाता, तो लड़ाई की जांत से कोई खास तब्दीली नहीं भ्रावेगी अगर पुरानी 
बातें ज्यों-की-त्यों चलती रहीं, तो हमको फिर उसी चक्र में पड़ना होगा । 

इस लड़ाई से दो ख़ास बातें सामने झाई हैं । संयुक्त राष्ट्र श्रमेरिका 
भ्रौर सोवियत्‌ की ताक़त बहुत ज़्यादा बढ़ गई है । इसके श्रलावा दोनों देश 
प्रकट संपत्ति और निहित साधन-संपत्ति से भरपूर हैं। वैसे लड़ाई से पहले 
के मुकाबले में सोवियत्‌ यूनियन श्रब कुछ निर्धन हो गया है । वजह यह हैं कि 
उसकी बेहद बरबादी हुई है । लेकिन उसकी साधन-सामथ्य॑ विराट है। इसी 
कारण वह जल्दी ही कमी पूरी कर छेगा श्र श्रागे बढ़ जायगा। यूरेशिया 
महाद्वीप में भौतिक और श्राथिक ताक़त मे उसे कोई चुनौती नहीं दे सकेगा । 
फलाव की तरफ़ उसका भुकाव ज़ाहिर हो रहा है श्लौर क़रीब-क़ रीब जोर के 
साम्राज्य की ही बुनियाद पर, वह श्रपना क्षेत्र बढ़ा रहा है । यह सिलसिला 
किस हृ॒द तक जायगा, यह कहना मृश्किल है । उसकी समाजवादी अथ॑ं-व्यवस्था 
के लिए फैलाव ज़रूरी नहीं है, क्योंकि वह स्वयं पर्याप्त हो सकता है । लेकिन 
दूसरी ताक़तें और पुराने शक काम कर रहे हैं, और फिर वही घिर जाने का 
डर नज़र आ रहा है। हां, फ़िलहहाल कई साल तक सोवियत्‌ यूनियन, लड़ाई 
की बरबादी को दूर करने, और पुऑ्नानर्माण में लगा रहेगा | फिर भी फंलने 
का भुकाव, (प्रादेशिक फैलाव न हो, श्रौर ढंग का हो) ज़ाहिर हो रहा है। 
सोवियत्‌ यूनियन के श्रलावा और किसी देश में राजनीतिक दृष्टि से ठोस, श्रौर 
ग्राथिक दृष्टि से संतुलित तस्वीर नहीं दिखाई देती । हां, इधर हाल की उसकी 
कारंवाइथों से, उसके बहुत से पुराने प्रशंसकों को भी धक्का पहुंचा है। उसके 
मौजूदा नेताओं की हैसियत पर वहां कोई अंगुली भी नहीं उठाई जा सकती 
भ्रौर भविष्य की हर चीज़ उनके दृष्टिकोण पर निर्भर है । 

संयुक्त राष्ट्र भ्रमेरिका ने अपने विराट उत्पादन, और अपनी संगठन- 
हाक्ति से दुनिया को हैरत में डाल दिया हैं। इस तरह उन्होंने सिफ़ लड़ाई 
में ही खास हिस्सा नहीं लिया बल्कि उन्होंने प्रमरीकी श्रर्थ-भ्यवस्था की जन्म- 
ज्ञात प्रक्रिया को तीव्रतर कर दिया है, श्रौर प्रपने लिए एक ऐसी समस्या 
खड़ी कर ली हूँ, जिसमें भविष्य में उनको प्रपनी पूरी ताक़त झौर भ्रकल लगानी 
पड़ेगी । बिना जबर्दस्त, अंदरूनी भ्ौर बाहुरी कशम-कदा के भ्पने मौजूदा प्राथिक 
ढांचे को बनाये रखते हुए, वह उसको किस तरह हल करेंगे, यह समभ में 
नहीं श्रतता । यह कहा जाता है कि भ्रब उसका श्रलग रहने का (यूरोप या 
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दूसरी जगह के भगड़ों से अलग रहने का) खयाल नहीं है । यह लाज़िमी है, 
क्योंकि श्रब उसे कुछ हृद तक विदेशों में निर्यात पर निर्भर रहना होगा । लड़ाई 
से पहले उनकी भ्रथे-व्यवस्था में जो एक मामूली-सी बात थी, यहां तक कि 
उसकी अबहेलना की जा सकती थी, श्रब वह बहुत श्रहम बात हो गई है । 
लड़ाई की तंयारियों के ख़त्म होने के बाद, शांति के ज़माने की, उद्योग-धंधों 
की उत्पत्ति, बिना कशम-कश कहां को निर्यात रूप में जावेगी ? करोड़ों हथि- 
यार-बंद श्रादमी जब घर लौटेंगे तो उन्हें किस तरह काम में लगाया जायगा ? 
हर लड़ने वाले देश के सामने यह समस्या होगी; लेकिन जिस हद तक यह भ्रमे- 
रिका के सामने होगी, उस हद तक यह और किसी के सामने नहीं होगी । जो 
बहुत बड़े वैज्ञानिक परिवर्तन हुए हैं, उनकी वजह से उत्पादन बेहद बढ़ 
जावेग।, और जनता में बेकारी फैलेग। या शायद दोनों ही बातें होंगी । बड़े 
पैमाने पर बेकारी से जनता में सख्त नाराज़ी होगी झऔौर संयुक्त राष्ट्र की सर- 
कार की एलानिया नीति यह है कि ऐसा मौक़ा नहीं आवेगा। लोटते हुए 
सिपाहियों को काम देने के लिए काफ़ी सोच-विचार किया जा रहा है।इस 
पर गौर किया जा रहा हँ कि किस तरह काम फायदेमंद हो श्रौर बेकारी दूर 
रहे । इसका ग्रमेरिका के लिए अंदरूनी पहलू कुछ भी हो, (भ्रौर अगर बुनि- 
यादी रहो-बदल न हुईं तो वह काफ़ी गंभ।र हालत होगी) लेकिन इसका अंत- 
रष्ट्रीय पहलू भी उतना ही ग्रहम है । 

इस बिराट-उत्पादन की, मौजूदा ग्र्थ-व्यवस्था की, ऐस। भ्रजीब हालत 
है कि सबसे ज़्यादा मालदार और सबसे ज्यादा ताक़तवर मल्क, अमेरिका 
भी उन दूसरे देशों पर निर्भर है, जो उसके ज़रूरत से ज़्यादा उत्पादन को 
खपाते हें । लड़ाई के बाद कुछ सालों तक, यूरोप में, चीन में और हिंदुस्तान में 
मशीनों की और तैयार माल की बहुत मांग होगा। अपनी फ़ालतू पैदावार की 
व्यवस्था करने में इससे ग्रमेरिका को बहुत मदद मिलेगी | छेक्रिन हर एक 
देश तेजी से, अपनी ज़रूरत. का चीज़ों को खूद ही तैयार करने की प्रपनी 
सामथ्यं को बढ़ायेगा, भौर घीरे-धीरे निर्यात में ऐसी खास चीजें रह जायंगी 
जो उन देशों में पैदा नहीं की जा सकतीं । जनता की क्रप-शक्ति को बढ़ाने के 
लिए बुनियादी श्राथिक तब्दीलियों की ज़रूरत होगी | यह बात समभ में झ्राती 
है कि दुनिया भर में रहन-सहन का माप काफी उठ जाने पर अंतर्राष्ट्रीय 
व्यापार श्रौर वस्तु-विनिमय बढ़ेगा, और खूब तरक्‍क़ी करेगा | लेकिन खुद हस 
माप को ऊंचा उठाने के लिए नौ-प्राबादियों और पिछड़े हुए देशों के उत्पादन 
से राजनीतिक औ्रौर आ्राथिक बेड़ियों को हटाना जरूरी है। लाज़िमी तौर पर 
इसके मानी हैं बहुत बड़ी रद्दो-बदल; जिसमें सारी चीजें उलट-पुलट जावेंगी, 
झ्रौर एक नये ढांचे से मेल बिठाना होगा । 


६८८ हिंदुस्तान की कहानी 


गुज़रे ज़माने में इंग्लेंड की प्रथे-व्यवस्था की बुनियाद बहुत बड़े निर्यात- 
व्यापार पर, विदेशों में लगी हुई पूंजी पर रही हूँ । लंदन शहर का आ्राथिक 
नेतृत्व था, और साथ ही समुद्री यातायात का व्यापार भी था। लड़ाई से पहले 
हंगलेंड की लगभग ५० फ़ीसदी खाद्य-सामग्री बाहर से मंगानी पड़ती थो । 
शायद भ्रब इतने बड़े खाद्य-परयात के लिए वह निर्भर नहीं होगा, क्योंकि वहां 
पर खाद्य-उत्पादन बढ़ाने की बड़ो जबर्दस्त कोशिश हुई हैँ । खाने के सामान 
या कच्चे माल के आयात का तैयार माल के निर्यात से, पंजी से, व्यापारी माल 
के यातायात से, आथिक सेवाओं से और उन चीज़ों से जिन्हें अदृश्य निर्यात 
कहा जाता है, भुगतान होता हूँ । इस तरह से विदेशी व्यापार ओर खास तौर 
से बहुत बड़ा निर्यात ही, ब्रिटेन की भर्थ-व्यवस्था की खासियत, और अहम 
बात थी । नई श्राबादियों में एकाधिकार पर क़ाबू से, या साम्राज्य में किसी- 
न-किसी ढंग का संतुलन बनाये रखने के इंतजाम से वह पअथ्थं-व्यवस्था क्रायम 
रखी जाती थी । उस एकाधिकार नियंत्रण से और उन इंतज़ामों से नौ-आबा- 
दियों को या ग़लाम देशों को बहुत नुकसान था, और भविष्य में उन्हें इन पुरानी 
शकलों में बनाये रखना मुमकिन नहीं है । बिटेन की विदेशों में लगी हुई पूंजी 
प्रब गायब हो गई है श्लौर उसकी जगह उस पर बहुत बड़ा कज़ है, श्रोर लंदन 
की झाथिक प्रधानता ग्रव ख़त्म हो गई है । इसके मानी यह हें कि लड़ाई के 
बाद ब्रिटेन को पहले से भी ज़्यादा हद तक निर्यात-व्यापार श्रौर यातायात- 
व्यापार पर निर्भर रहना होगा । लेकिन निर्यात बढ़ाने की, यहां तक कि उसको 
ज्यों-का-त्यों रखने की संभावना भी अनत्र बहुत कम हैं । 

लड़ाई से पहले १६३६-३८ में इंगलेड का आयात (पुनः निर्यात 
घटाकर ) औसत ८६,००,००,००० पांड था । उनका इस तरह भुगतान 
किया गया । 


निर्यात** ४७८० लाख पौंड 
विदेशी पूंजी से श्रामदनी*** २०३० लाख पौंड 
यातायात का काम'** १०५० लाख पौंड 
ग्राथिक सेवा ' ४०० लाख पौंड 
घाठा'** ४०० लाख पौंड 


कुल ८६६० लाख पोंड 
. विदेशी पूंजी से बहुत बड़ी श्रामदनी की जगह भ्रब विदेशी करें का 
बहुत बड़ा बोक होगा। यह तरिदेशी कर्ज हिंदुस्तान, मित्र, भ्र्जेटाइना और 
दूसरे देशों से (अ्रमरीकी उधार-पट्टे के अलावा) सामान और काम उधार 
लेने की वजह से है । लॉर्ड कींस का अंदाज़ हैं कि लड़ाई के खात्मे पर यह 


फिर भ्रहमदनगर का किला ६८९ 


क़ज़ इकट्ठा होकर ३०,००० लाख पौंड हो जायगा । ५ फ़ीसदी के लिहाज़ से 
इसका सालाना पड़ता १५,०० लाख पौंड हागा । इस तरह अगर लड़ाई से 
पहले के सालों का औसत लिया जाय तो ब्रिटेनको हर साल ३०,०० लाख पौंड 
से ज़्यादा का घाटा रहेगा। भ्रगर निर्यात से या श्ौर दूसरे ज़रियों से श्रामदती न 
बढ़ी और इस घाटे को पूरा न किया गया तो रहन-सहन की हैसियत काफ़ी 
गिर जायगा । 

ब्रिटेन की युद्ध के बाद की नीति की यह सबसे भ्रहम बात मालूम होत। 
है, और भ्रगर उसे मौजूदा झ्राथिक दर्जा बनाये रखना है तो वह यह महसूस 
करता हूँ हि ऐसा छोटी-मोटी रहो-बदल को छोड़कर, जिसे टाला ही नहीं जा 
सकता, उप्ते अपने ओऔपनिवेशिक साम्राज्य पर कब्जा बनाये रखना चाहिए । 
सिफ़ कई देशों (नौ-प्राबादियों और ग़र-नौ-प्राबादियों) के दल का नेता बन- 
कर ही उसे अपनी हँसियत बनाये रखने की उम्मीद है और उसी सूरत में 
राजनीतिक दृष्टि से और आझा्थिक दृष्टि से वह दो विराट ताक़तों (संयुक्त राष्ट्र 
श्रौर सोवियत्‌ यूनियन) के बेहद बड़े साधनों का संतुलन कर सकेगा । इसलिए 
साम्र/ज्य को --जो कुछ है उसको बनाये रखने की इच्छा हैं और साथ ही नये 
हलकों पर, मसलन थाइलेंड पर, अपना अपर बढ़ाने की कोशिश है । इसलिए 
ब्रिटिश नीति का इरादा डोमिनियनों से और पच्छिमी यूरोप के छोटे-छोटे 
देशों से करीबी रिश्ता बनाये रखने का हैं। आमतौर से फ्रोसीसी और डच 
ग्रौपनिवेशिक तीति, नौ-प्राब्ादियों और गुलाम देशों के प्रति ब्रिटिश नज़रिये 
का समर्थन करती है । डच साम्राज्य अ्स्लियत में एक उपग्रह साम्राज्य है, 
और वह ब्रिटिश साम्राज्य के बिना टिक नहीं सकता । 

ब्रिटिश नीति के इस रुख को समझना आसान है, क्योंकि उसकी 
बुनियाद गुज़रे हुए नज़रिये से और पैमाने पर हे, और यह नीति उन लोगों की 
बनाई हुई है जो गृजरे ज़माने से बंधे हुए हें। फिर भी उन्‍नीसवीं सदी की 
श्रथ॑-व्यवस्था के संदर्भ में भी श्राज ब्रिटेन के सामने जो मुश्किलें हें, वह बहुत 
बड़ी है । भविष्य के लिहज़् से उसकी स्थिति कमज़ोर है, उसकी भ्र्थ-व्यवस्था 
मौजूदा हालतों के लिए पअ्रनुपयुक्त हे, उसके आथिक साधन बहुत सीमित हैं, 
झौर उसकी फ़ौजी और ग्रौद्योगिक ताक़त पहले ज॑ंसी नहीं रह सकती । उस 
पुरानी श्रर्थ-व्यवस्था को बनाये रखने के लिए जो ढंग बताये जाते हूँ, उनमें एक 
बुनियादी नापायदारी है, क्योंकि उनकी वजह से तो बराबर भगड़े होते रहेंगे, 
हिफ़ाज़त की कमी होगी, गलाम देशों में दुर्भावनायें बढ़ती रहेंगी, जिनकी वजह 
से ब्रिटेन का भविष्य और भी ज़्यादा खतरनाक हो सकता है । अंग्रज्ञों की ऱवाहिश 
समझी जा सकती है | वे अपने रहन-सहन का माप पुरानी सतह पर बनाये 
रखना चाहते हैं; प्रगर हो सके तो उसे उठाना चाहते हे । केकिन इसकी बुनियाद 


६६० हिंदुस्तान कौ कहानी 


ब्रिटिश निर्यात के संरक्षित बाज़ारों पर, सस्ता खाने का सामान और कच्चा 
माल देने वाले श्रौोपनिवेशिक या दूसरे गुलाम प्रदेशों पर है। इसके मानी यह हें, 
कि चाहे करोड़ों श्रादमियों के लिए एशिया श्रौर अफ्रीका में जिंदगी की ज़रूरतें 
भी पूरी न हों, उनके लिए ज़िंदा रहना भी मुश्किल हो, लेकिन उन्हीं के 
साधनों के सहारे अंग्रेजों की रहन-सहन की हैसियत ऊंचा बनी रहे । कोई भी 
यह नहीं चाहता कि ब्रिटिश मापदंड गिरा दिया जाय, लेकिन यह बात साफ़ 
है कि एशिया श्रौर भ्रफ़ीका की जनता इस बात के लिए राज़ा नहीं हो सकती 
कि उनको इंसान से भी बदतर हालत में रखकर, यह औपनिवेशिक भ्रर्थे-व्यव- 
स्था क्रायम रखी जाय। (लड़ाई से पहले) इंग्लेंड में, फ़ी आदमी का सालाना 
ऋय-शक्ति ६७ पौंड बताई जाती है (भ्रमेरिका की इससे भी अधिक है); 
हिंदुस्तान में ६ पौंड से भी कम है । इस बहुत बड़े अंतर को बर्दाइत नहीं किया 
जा सकता । अ्रस्लियत यह है औपनिवेशिक भश्रथ॑-व्यवस्था के क्रियागत हास से 
अंत में श्रधिकारी शक्ति के लिए भी बुरा असर होता है। संयुक्त राष्ट्र अमेरिका 
में यह बात साफ तौर पर महसूस की जाती है, और इसी वजह से उन लोगों 
की ख्वाहिश यह है कि उद्योग-धंधे ब ककर और साथ ही खुद-मुख्तारी देकर 
श्रौपनिवेशिक आबादी की क्रय-शक्ति को बढ़ा दिया जाय । यहां तक कि बिटेन में 
भी कुछ ह॒द तक हिंदुस्तान के उद्योग-धंधों के बढ़ाने की ज़रूरत महसूस की 
जाता है और बंगाल के अकाल की वजह से बहुत से लोगों ने इस विषय पर 
खासतौर से ध्यान दिया है। लेकिन ब्रिटिश नीति का इरादा यह है कि हिंदुस्तान 
में उद्योग-धंधों की तरक्की तो हो लेकिन उस पर ब्रिटिश नियंत्रण हो, और 
साथ ही उसमें ब्रिटिश कार-बार के विशेषाधिकार हों । एशिया के ओर दूसरे 
देशों की तरह हिंदुस्तान का भी औद्योगीकरण जरूर होगा | सवाल सिर्फ़ रफ़्तार 
का है । लेकिन इस बात में बेहद शक हैँ कि ओपनिवेशिक श्रथ॑-व्यवस्था से या 
विदेशी नियंत्रण से उसका मेल बैठ सकता है | 

मौजूदा हालत में ब्रिटिश साम्राज्य, भौगोलिक इकाई नहीं है श्रौरन 
वह कारगर झ्राथिक या फ़ौजी इकाई है।वह तो एक ऐतिहासिक भ्रौर भावकता- 
मय इकाई है । भावुकता और पुराने बंधनों की अब भी भ्रहमियत है, लेकिन 
यह मुमकिन नहीं है कि श्रागे चलकर श्रोर क्यादा बड़ी बातों से भी उनकी 
झहमियत क््यादा हो जावेगी । भौर फिर यह भावुकता तो उन कुछ जगहों तक 
ही सीमित है जहां ब्रिटिश जनता जैसी जातीय आझावादियां हें। निश्चित रुप से 
वह हिंदुस्तान में या बाकी गुलाम औपनिवेशिक श्राबादियों में बिलकुल भी लागू 
नहीं होती--भ्रस्ल में यहां तो इससे उल्टी बात है । जहां तक बोमरों का 
सवाल है, वह दक्खिनी भ्रफ़ीका में भी लागू नहीं होती । बड़े-बड़े डोमिनियनों 
में ऐसा बारीक तब्दीलियां हो रही हैं, जिनका भुकाव ब्रिटेन से परंपरागत 
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रिवतों को कमजोर करन की तरफ़ है। कैनेडा जो लड़ाई के दौरान में अपने 
ग्रौद्योगिक क़द में बेहद बढ़ गया है अब एक बड़ी ताक़त हैं और वह संयुक्त 
राष्ट्र से कुछ क़रीबी तौर पर बंधा हुआ है । उसकी भ्र्॑-व्यवस्था ऐसी हो गई 
है, जो दिन-ब-दिन फैलता जावेगी, और यह बात ब्रिटिश उद्योग-धंधों के रास्ते 
में भ्रड़चन डालेगी। आस्ट्रेलिया और न्यूज्ञालेंड की भी अर्थ-व्यवस्था फैलती 
जा रही है, और वे महसूस कर रहे हूँ कि वे ग्रेट ब्रिटेन की यूरोपीय परिधि में 
नहीं है, बल्कि वे प्रशांत महासागर की एशिया-श्रमरीका की परिधि में हें, 
जहां पर संयुक्त राष्ट्र अमेरिका का एक खास हिस्सा होगा । जहां तक संस्कृति 
का सवाल है कैनडा और प्रास्ट्रेलिया दोनों ही दिन-ब-दिन संयुक्त राष्ट्र से 
ज़्यादा प्रभावित होते जा रहे हें । 

आज का ब्रिटेन का नौ-प्राबादियों का नज़ रिया, भ्रमेरिका की नीति और 
फैलाव की प्रवत्तियों से मेल नहीं खाता । संयकत राष्ट्र अपने निर्यात के लिए 
खुला बाज़ार चाहता है और दूसरी ताक़तों की उन बाजारों को सीमित करने 
याउनपर नियंत्रण रखने की कोशिशें उसे पसंद नही हैं। वह चाहता है कि एशिया 
की करोड़ों का जनता में उद्योग-धंधे खूब बढ़ें, और सभी जगह रहन-सहन की 
हैसियत से ऊंची उठे । इसकी वजह भावुकता नहीं है; अपने फ़ालतू माल को 
खपान के लिए अमेरिका को इसकी ज़रूरत है । भ्रमरीकी और ब्रिठिश निर्यात- 
व्यापार में और समद्री यातायात में संघर्ष लाज़िमा मालूम देता हैं । भ्रमेरिका 
दुनिया भर में हवाई मामले में भ्रपनी बड़ाई क्रायम रखना चाहता है श्रौर इसके 
लिए उसके पास अभ्रटट साधन हूँ । लेकिन यह बात इंग्लेंड में खलती हूँ । शायद 
ग्रमेरिका थाइलेंड को ग्राज़ाद रखना पसंद करे, लेकिन अंग्रेजों की ख्वाहिश 
उसे अर्ध-उपनिवेश बनाने की है । ये बातें एक दूसरे के खिलाफ़ हैँ । इनकी 
बुनियाद भ्रपनी-अपनी वांछित श्र्थ-व्यवस्था पर हे झोर ये बातें सारे नो 
ग्राबादियों के हलकों में दिखाई देती हैं । 

उन अजीब हालतों में, जिनमें श्राज ब्रिटेन आगया है, ब्रिटिश नीति 
का दरादा कॉमनवेल्यथ झौर साम्राज्य को ज्यादा सुगठित करने का है, श्रौर 
यह बात समझ में आती है। लेकिन सचाइयों की, दुनिया के भुकावों का, 
दलील उसके खिलाफ़ है | साथ ही डोमिनियनों में राष्ट्रीयता की तरक्की भ्रोर 
प्रौपनिवेशिक साम्राज्य को तोड़ने वाली प्रवृत्तियां भ्री उसके ख़िलाफ़ हैं। 
पुरानी बुनियाद पर इमारत खड़ी करन की कोशिश, एक गज़रे ज़माने के ढांचे 
की ही सोचना, प्रब भी दुनिया भर में फैले हुए साम्राज्य शोर विशेषाधिकारों 
की बातें करना या उनके सपने देखना, ये सब बातें दूसरे देशों के मुक़ाबले 
ब्रिटेन के लिए श्र भी क्यादा गलत श्रौर भ्रदूरदर्शी नीति से भरी हुई हैं; 
क्योंकि वहू कारण, जिन्होंने उसे राजनीतिक, भ्रौद्योगिक, भौर भाधिक 
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प्रधानता दी, भ्रव॒ गायब हो गये हे । फिर भी ग़ज़रे ज़माने में श्रोर श्रब॒भी 
ब्रिटेन में कुछ खास खूबियां हं--हिम्मत के साथ श्रौर मिलकर काम करने का 
गुण, वैज्ञानिक और रचनात्मक योग्यता, और परिस्थिति के अनुकूल होने 
की सामथ्यं । ये गुण भर दूसरे गुण, जो उसके पास हैं, किसी भी क्रौम को बहुत 
ह॒द तक बड़ा बनाते हें और उसको इस योग्य बनाते हैँ कि वह अपने खतरों और 
संकटों को जीतकर पार कर जाय | इसलिए ऐसा हो सकता हैँ कि वह इन 
बड़ी और अ्रहम समस्याग्रों का सामना कर सके, श्रौर वहे किसी दूसरे ज़्यादा 
संतुलित श्राथिक ढांचे से श्रपना मेल बिठा ले। अगर वह श्रपने पुराने ढंग से 
चलने की कोशिश करता हैं और उसका साम्राज्य उसके साथ बंधा हुआ उसकी 
मदद करता है, तो उसकी कामयाबी की संभावना बहुत ही कम है। 

लाज़िमी तौर से ज़्यादातर बात अभ्रमरीकी भ्रौर सावियत्‌ नीति पर, और 
उन दोनों के ब्रिटेन से संघर्ष या सहयोग पर निर्भर होगी । हर एक आदमी ज्ोर- 
जोर से कहता हैं कि दुनिया की शक्ति और उसमें सहयोग के लिए यह ज़रूरी 
हैँ कि तीनों बड़े (संयुक्त राष्ट्र, सोवियत्‌ रूस और ब्रिटेन) मिल-जुल कर 
काम करें । फिर भी हर मौक़ पर यहां तक कि लड़ाई के दोरान में भी मतभेद 
दिखाई देते हें । चाहे भविष्य में कुछ भी हो, यह बात साफ़ मालूम देती हैं 
कि लड़ाई के बाद अमराकी भअर्थ-व्यवस्था ख़ास तौर से विस्तारवादी होगी और 
उसके नतीजे क़रीब-क़ रीब विस्फोट-भरे होंगे । कया इससे किस। नये ढंग का 
साम्राज्यवाद पैदा होगा ? श्रगर ऐसा हुआ तो यह एक और सर्वबनाश की बात 
होगी, क्योंकि भविष्य का ढर्रा ठीक करने के लिए अमरीका के पास ताक़त है, 
झ्लौर मोक़ा है । 

सोवियत्‌ यूनियन की भ विष्य-नीति भ्रभी एक रहस्य बनी हुई हैं, लेकिन 
उसकी कुछ साफ कलक मिल गई हैँ। उसका इरादा अपनी सरहद के किनारे 
ज़्यादा-से-ज्यादा देशों को दोस्त, गुलाम या भ्राधा-गुलाम बनाने का है । हालांकि 
वह और ताक़तों के साथ मिलकर सारी दुनिया के संगठन के लिए काम कर 
रहा है, फिर भी उसे भ्रपनी ताक़त को मज़बूत बुनियाद पर खड़ा करने में 
भरोसा है । जहां तक दूसरे राष्ट्रों का बस चल सकता है, वे भी इसी तरह ही 
काम करते हैं । सारी दुनिया के सहयोग की यह शुरूआत श्राशापूर्ण नहीं है। 
सोवियत्‌ यूनियन या दूसरे देशों में निर्यात बाज़ार के लिए उस तरह लड़ाई नहीं 
है, जैसी ब्रिटेन और संयुक्त राष्ट्र के बीच में है । लेकिन फ़क़ों की गहराई ज़्यादा 
है, मुक़ाबले में उनके नज़रियों में ज़्यादा फ़क़ है, और लड़ाई में मिलकर काम 
करन के बाद भी उनके श्रापसी शक कम नहीं हुए । अगर ये फ़क़ ज्यादा बढ़ते 
गए तो संयुक्त राष्ट्र और ब्रिटेन एक दूसरे के ज़्यादा करीब आ॥ञाते जायंगे ओर 
सोवियत्‌ यूनियन के दल के ख़िलाफ़ एक-दूसरे की मदद करेंगे । 
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इस नवंशे में एशिया और श्रफ्रीका के करोड़ों श्रादमियों की जगह कहां 
होगी ? उनको श्रपने-प्रापका और अपनी क्रिस्मत का ज़्यादा होश हो गया है, 
और साथ ही उन्हें दुनिया का भी होश है। उनमें से बहुत बड़ा तादाद में 
लोगों की दुनिया की घटनाओं में दिलचस्पी है । लाजिमी तौर पर उन सबके 
लिए हर घटना की एक कसौटी है: क्या इससे हमारी ग्राज़ादी को मदद मिलेगी? 
क्या इससे एक देश का दूसरे देश पर कब्ज्ञा खत्म होगा ? क्या इससे राष्ट्रों को' 
श्रौर उनके अंतगंत समुदायों को बराबरी के अवसर भिलेंगे ? क्‍या इसमें गरीबी 
श्रौर निरक्षरता के जल्दी खत्म होने की उम्मीद हैँ ? क्या इससे रहने की हालतें 
बेहतर होंगी ? उनमें राष्ट्रीयता न दूसरों पर क्राबू चाहती है भ्रौरन किसी 
तरह की छेड़खानी करना चाहती है । वे दुनिया के सहयोग श्रौर अंतर्राष्ट्रीय 
ढांचा क्रायम करने की हर कोशिश का स्वागत करते हें, लेकिन उन्हें ताज्जुब 
होता है श्रौर शक होता हूँ कि कहीं पुराने क़ाबू को बनाये रखने की यह कोई 
नई तरक़ीब न हो । एशिया और श्रक्रीका के ज़्यादातर हिस्से जग गये हैं, 
श्रसंतुष्ट हैं, बेचेन हें और मौजूदा हालतों को भ्रब श्रौर ज़्यादा बर्दाइत नहीं कर 
सकते । एशिया के विभिन्न देशों में हालतों और समस्याश्रों में बहुत फ़र्क है, 
लेकिन इस सारे विस्तृत क्षेत्र में, चीन और हिंदुस्तान में, दक्खिनी पूर्वी एशिया 
में, पच्छिमी एशिया में, और अरब में भावनाओं के एक से धागे फंले हुए हैं, 
श्रौर ऐसी भ्रदृश्य कड़ियां हैँ जो उन्हें एक साथ मिलाये हुए हें। 

एक हज़ार वर्ष या इससे कुछ ज्ष्यादा वक्त तक, जिस वक़्त यूरोप 
पिछड़ा हुआ था और अंधकार-युगमें फंसा हुआ्ना था, एशिया मनुष्य की प्रगति- 
शील श्रात्मा की नुमाइंदगी करता था। शानदार संस्कृति के एक के बाद दूसरे 
युग फलते-फूलते रहे, और सभ्यता श्रोर शक्ति के बड़े-बड़े केंद्र पेदा हुए । 
क़रीब पांच सौ वर्ष पहले यूरोप संभला और धीरे-धीरे पू॑ श्रोर पच्छिम की 
तरफ़ फैला, श्रौर इन सदियों के दौरान में, दुनिया की ताक़त, संपत्ति और 
संसक्ृति का प्रमुत महाद्वीप बन गया । क्‍या इस तब्दीली का कोई चक्र था, 
और क्या अब वह प्रक्रिया उलट रही हूँ ? वह निश्चय ही भ्रमरीका की तरफ़. 
ज्यादा हट गई है जो बहुत दूर पच्छिम में है श्र साथ ही वह यूरोप के उस 
पूर्वी हिस्से में पहुंच गई है जो यूरोपीय विरासत का हिस्सा नहीं था। पूर्व में 
भी साइबेरिया में बेहद तरक्क़ी हो गई है। पूर्व के दूसरे देश भी रद्दो-बदल के 
लिए और तेज्जी से आगे बढ़ने के लिए तेयार हो चुके हैं। क्‍या भविष्य में 
संघर्ष होगा, या पूर्व भ्ौर पच्छिम में एक नया समतौल कायम होगा ! 

सुदूर भविष्य ही इसका फंसला कर सकेगा, श्रौर इतनी श्यादा दूर 
की बातों पर सोचने से कोई फ़ायदा नहीं | फ़िलहाल हमको बोक को ढोना 
है, भौर उन मसलों का सामना करना है जो हमारे सामने हें। दूसरे देशों की 
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तरह हिंदुस्तान में भी इन मसलों के पीछे असली सवाल है। हमें उनन्‍नीसवीं 
सदी के यूरोप के नमूने का सिर्फ़ लोकतंत्र ही नहीं कायम करना है, बल्कि एक 
गहरी सामाजिक क्रांति की भी हमें ज़रूरत है । इन मालूम पड़ने वाली लाजिमी 
रद्दोी-बदल में लोकतंत्र खुद फंस गया ह इसलिए जो लोग उस तब्दीली को 
नापसंद करते हें उन्हें लोकतंत्र के कारगर होने में शक है, और इसकी वजह 
से फ़ासिस्ट मनोवृत्ति पैदा होती है और साम्राज्यवादी नज़रिया बना रहता 
है । हिंदुस्तान में हमारे सारे मौजूदा मसले--साम्प्रदायिक या अल्प-संख्यक 
समस्या, हिंदुस्तानी रजवाड़े, धाभिक संस्थाशओ्रों या बड़े जमींदारों के स्थापित 
स्वार्थ, और हिंदुस्तान में ब्रिटिश हुकूमत श्रौर कार-बार के जमे हुए स्वार्थ--अंत 
में सामाजिक तब्दीली का विरोध करते हैं । चूंकि भ्रसली लोकतंत्र से ऐसी 
तब्दीली की संभावना है, इसलिए खुद लोकतंत्र का विरोध होता हैं, 
श्रोर कहा जाता हैँ कि हिंदुस्तान की श्रपनी परिस्थितियों म वह अन्‌पयुक्त 
है । इस तरह चाहे उनमें कंसे ही फ़क मालूम पड़ते हों, लेकिन हिंदुस्तान के 
मसलों की भी बुनियाद वही है जो चीन, स्पेन, या दुनिया के श्नौर दूसरे देश। 
के मसलों की हैँ, ओर जिसको लड़ाई ने ऊपर सतह पर ला दिया हूँ। यूरोप 
के बहुत से नात्सी-विरोधी आंदोलनों में इन भंगड़ों की फलक दिखाई देती है । 
हर जगह सामाजिक शक्तियों का पुराना संतुलन बिगड़ गया हे श्रौर जब तक 
एक नया संतुलन कायम नहीं हो जाता, कशम-कश होगी भ्रौर संघर्ष चलता 
रहेगा । इन मौजूदा समस्याओ्रों से हम अपने ज़माने की केंद्रीय समस्याझ्रों पर 
पहुंच जाते हैं, यानी लोकतंत्र और समाजवाद को किस तरह मिलाया जाय; 
राष्ट्रीय श्ौर अन्तर्राष्ट्रीय सतह पर जनता के योजनाबद्ध झ्रथिक जीवन को 
रखते हुए, ओर साथ ही केंद्रित सामाजिक नियंत्रण रखते हुए किस तरह 
व्यवितगत आज़ादी और व्यक्तिगत प्रयत्न को बनाये रखा जाय*। 


१३ $ आजादी ओर साम्राज्य 


ऐसा मालूम होता है कि भविष्य में संयुक्त राष्ट्र और सोवियत्‌ यूनियन 
का एक खास हिस्सा होगा। जितना फ़क॑ किन्‍्हीं दो उन्नत देशों में हो सकता हैं, 
उतना फ़क उन दोनों में हे, यहां तक कि उनकी कमियां भी विरोधी दिशाग्रों 
में दिखाई देती हे, राजनीतिक लोकतंत्र के अभाव की सारी बराइयां सोवियत 
रूस में मोजूद हे । फिर भी उनमें बहुत-सी एक-सी बातें हें---एक गतिशील नज़- 
रिया; बेहद साधन; सामाजिक लचीलापन; मध्यकालीन पृष्ठभूमि का अभाव; 
विज्ञान और उसके आविष्कारों में विश्वास; जनता के लिए व्यापक शिक्षा, 
भौर भागे बढ़ने का मोक़ा | भ्रामदनी में बहुत बड़ा असाम्य होते हुए भी, 
भग्रेरिका में बहुत से दूसरे देशों की तरह वर्ग-मेद नहीं द्वें ग्रोर बराबरी की 
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भावना हूँ । रूस में पिछले बीस सालों की सबसे बड़ी घटना वहां की जनता 
में शिक्षा आर संस्कृति की बेहद तरक्की है । इस तरह दोनों ही देशों में प्रगति- 
शील, लोकतंत्री समाज की ज़रूरी बुनियाद मौजूद हें, क्योंकि ऐसे किसी 
समाज की बुनियाद, अपढ़ और उदसीन जनता पर, थोड़े से मेघावियों के राज्य 
पर, नहीं हो सकती | सो साल पहले, उस वक्‍त के भ्रमरीकियों के बारे में बहस 
करते हुए डीटाकविल ने कहा था, “अगर एक तरफ़ लोकतंत्री सिद्धांत विज्ञान को, 
महज़ इल्म की खातिर अपनाने के लिए प्रेरित नहीं करता तो दूसरी तरफ़ वह 
उन लोगों की तादाद को, जो उसे अपनाते हैं, बेहद बढ़ा देता हैं ।*'*'*' जब कि 
लोगों के रहन-सहन की हालतों में लगातार ग़र-बराबरी होती हे तो श्रादमी 
विशुद्ध सचाई की गुस्ताखाना और बेसूद खोज में घिर जाते हैँ, लेकिन लोकतंत्र 
की संस्थायें ग्रौर सामाजिक हालतें उपयोगी, व्यवहायं और तात्कालिक नतीजों 
को तलाश करने के लिए तेयार कर देती हें। यह रुझान कुदरती श्रौर लाज़िमी 
हैँ ।” तब से अमेरिका बदल गया हैँ, और तरक्की कर गया है और उसमें 
कई जातियां घुल-मिल गई हे लेकिन उसकी ब्‌ नियादी विशेषताएं बसी ही हैं । 

ग्रमरीकी ओर रूसियों की एक और, समान विशेषता हैँं। उन पर 
गज़रे जमाने का वह भारी बोर नहीं है, जिससे एशिया ओर यूरोप दबा हुग्ना 
हैं, और जिसकी वजह से बहुत हद तक उनके काम-काजों और भकगड़ों पर 
पाबंदियां हें । लेकिन जिस तरह झऔर लोग नहीं बच सकते उसी तरह मौजूदा 
पीढ़ी के बोक से वह भी नहीं बच सकते । लेकिन दूसरों के मुकाबले में 
उनका गुज़रा हुआ जमाना ज्यादा साफ़ और कम बोकिल हूँ और भविष्य की 
यात्रा भार से कम दबी हुई है । 

इसकी वजह से वे दूसरे लोगों के पास इस तरह.पहुंच सकते हें कि 
उनके पीछे भ्रग्पससी शक की बह पृष्ठभूमि नहीं होती जो सुस्थापित स/म्राज्यवादी 
राष्ट्रों में और दूधरों में हुआआ करती हैं । यह बात नहीं कि उनका गृज़रा हुग्रा 
जमाना धब्बों और शक-शुबह से पाक ओर साफ़ हैं। अ्रमरीकियों की श्रपनी 
नीग्रो समस्या रही है, जो उनके लोकतंत्र श्रोर बराबरी के दावे के लिए शर्म- 
नाक चीज़ हैँ । रूसियों को पूर्वी यूरोप में पुरानी नफ़रतों की याद को हटाना हैं, 
लेकिन मौजूदा लड़ाई उस याद को बढ़ा रही है । फिर भी अमरीकियों की 
दूसरे देशों से आसाना से दोस्ती हो जाती है । रूसियों में जातीय भेद-भाव 
क़रीब-क़रीब बिलकुल नहीं है । 

यूराप के ज्यादातर राष्ट्र आपसी नफ़रत, और पुराने भगड़ों और 
बइंसाफ़ियों के खयाल से भरे हैं । लाज़िमी तौर से साम्राज्यवादी ताक़तों ने 
शासित जनता की सख्त नफ़रत को इस मेंश््औौर जोड़ दिया हूँ । लंबे अर्से से 
साम्राज्यवादा हुकूमत की वजह से इंग्लेंड का बोझ सबसे ज्यादा हूँ । इसकी 


६९६ हिंदुस्तान की कहानी 


वजह से या जातीय विशेषताओं की वजह से अंग्रेज एक तरफ़ श्रलग रहते हैं 
प्रौर वेआ्राम तौर पर दूसरों से आसानी से दोस्ती करते । बद-क्रिस्मती से उनके 
बारे में हम राय उन सरकारी न्‌माइंदों को देखकर कायम करते हें जो श्राम तौर 
पर उनकी उदारता और संस्कृति के सही श्रलम-बरदार नहीं होते और अ्रक्सर 
प्रहम्मन्यता और बनावटी चरित्र-शीलता के भाव दिखाई देते हें । दूसरे लोगों 
का विरोध करने का, इन सरकारी अधिकारियों म एक प्रजीब हुनर होता हैँ । 
कुछ महीने पहले हिद्ुस्तान-सरकार के एक मंत्री ने श्रो गांधीजा का (जब वह 
नज़रबंद थे) एक खत लिखा । वह खत इरादतन बदतमीज्ी का नमूना था 
झ्रौर बहुत बड़ी तादाद में लोगों ने उसे हिंदुस्तान [की जनता की बेइज्जती 
समा । क्योंकि गांधीजी हिंदुस्तान के प्रतीक हें । 

भविष्य में कौन-सा दूसरा युग--साम्राज्यवाद का दूसरा युग, दुनिया 
की कॉमनवेल्थ का युग या अंतर्राष्ट्रीय सहयोग का यूग-- शुरू होगा ? पलड़ा सबसे 
पहले युग की तरफ़ भुका हुआ है। पुराना दली लें दुहराई जाता हे, लेकिन अ्रब उनमें 
पुरानी साफ़गोई नहीं मिलती । इंसान की नैतिक रुभानें और उसकी कुर्बानियां, 
श्रोछे कामों के लिए इस्त॑माल-की जाती हें, और हुकमत करने वाले झ्रादमी की 
ग्रच्छाई श्रौर भलमनसाहत का नाजायज़ फ़ायदा उठाते है, और जनता के शक, डर 
और उसकी भूठी ग्राकांक्षात्रों का उपयोग करते हैँ, पुराने वक्‍त में साम्राज्य के 
बारे में उन्हें इतनी झिफक नहीं थी। एथेंस (यूनान) के साम्राज्य के बारे में 
जिक्र करते हुए थ्यूमी डाइडिस ने लिखा था : “साम्राज्य के अपने अधिकार के 
लिए हमको सफ़ाई पेश नहीं करना है, क्योंकि जंगलियों को हमने श्रकेले ही 
हराया और श्रपनी प्रजा के लिए, अपनी सभ्यता के लिए हमने अपनी जान 
जोखिम में डाली । व्यक्ति की तरह राज-सत्ता को अपनी माक़ल हिफ़ाज़त का 
इंतज़ाम करने के लिए दोष नहीं दिया जा सकता ।'''यह डर हूँ, जो हमको 
अपने यूनान के साम्राज्य से चिपटे रहने के लिए मजबूर करता ह;और यह डर 
ही हमको यहां लाया है, जहां हम अपने साथियों की मदद से सिसली के मामलों 
में हुक्म दे सकते हैं।” बाद में उसने एथेंस की नो-श्राबादियों की देन 
का ज़िक्र किया है : “उसको जीतना बुरी बात मालूम हो सकती है, 
लेकित श्रब हम अगर उसे हाथ से निकल जानें दे, तो निश्चय ही बहुत बड़ी 
ग़लती होगी ।” 

एथेंस का इतिहास लोकतंत्र और साम्राज्य के असामंजस्यथ की मिसालों 
से भरा हुआ है। उसमें उपनिवेशों पर लोकतंत्री सरकार के श्त्याचार की 
कहानी हू, भ्रौर उस साम्राज्य के तेज़ी से श्रध:पतन की तस्वीर है। साम्राज्य 
गौर आज़ादी का कोई भी समथथंक अ्रपनी बात को ऐसे जोरदार लफ्ज़ों में 
नहीं कह सकता जैसे कि थ्यूसिडाइडिस ने कहे हैं, “हम सभ्यता के नेता हें 


फिर प्रहमदनगर का किला ६१७ 


झ्रोर मानव-जाति के श्रगुआ हैं। मनृष्य जो ज्यादा-से-ज्यादा बड़ा भ्रांशीर्वाद 
दे सकता हैँ, वह हमारा समाज और संपक है । हमारे श्रसर के हलके में श्राने 
के मानी गुलामी नहीं, खुशकिस्मती है । पूर्व की सारी संपत्ति मिलकर भी उस 
घन का, जो हम देते है, भुगतान नहीं कर सकतीं | इसलिए हम खुशी के 
साथ काम कर सकते हें। सारा धन और सारे साधन जो हमारे पास हैं, हम 
उनका इस्तेमाल उस काम में कर सकते हें श्रौर हमको यह भरोसा रखना 
चाहिए कि हालांकि हमारी इसमें जांच होगी लेकिन हम जीतेंगे । वजह वह 
हैं कि कोशिश से, कितनी ही जगहों पर तकलीफ़ से, हमने इंसान की ताक़त 
का रहस्य जान लिया है, और वही इंसान की खुशी का रहस्य है । लोगों ने 
अलग-अलग नामों से उसका अंदाज़ किया है, लेकिन सिफ़े हमने ही उसका 
जाना है, और उसका अपने शहर में आसानी से इस्तेमाल किया है । जिस नाम 
से हम उसे जानते हें, 4ह ह आज़ादी । उसने हमको सिखाया हैँ कि सेवा करने. 
के मानी आज़ाद होने के हैं | क्या तुम्हें इस बात पर ताज्जुब हूँ कि मानव- 
जाति में हम ही अकेले ऐसे प्रादमी क्‍यों हें जो अपने उपहारों को निज-लाभ 
की शर्त पर नहीं देते बल्कि उन्हें आज़ादी के निडर भरोसे पर देते हें ? ” 

प्राज जब लोकतंत्र और आज़ादी के बारे में इतना शोर है, हालांकि 
वह कुछ ही लोगों तक सीमित है, उक्त बातों की गज कुछ परिचित-सी मालूम 
देनी हू । उसमें सचाई हैँ लेकिन उससे इंकार भी किया गया है। थ्यूसिडाइ- 
डिस को बाकी दुनिया के बारे में जानकारी नहीं थी, और उसकी नज़र तो 
सिफ़े भूमध्य सागर के देशों तक ही सीमित थी। उसको अपने मशहूर शहर की 
आ्राज़ादी पर गये था । इस आज़ादी को उसने इंसान की ताक़त और खुशी का 
रहस्य बताया । फिर भी उसने यह महसूस नहीं किया कि श्रौर लोगों को भी 
इस भ्राज़ादी की ख्वाहिश थी । आराज़ादी के प्रेमी एथेंस ने मेलोस को हराया 
और बरबाद किया, वहां के सब बालिंग़ आदमियों को कत्ल कर दिया और 
वहां की श्लौरतों और बच्चों को ग़लाम की तरह बेच दिया। उस वक्‍त भी 
जब कि थ्यूसिडाइडिस साम्राज्य और आ्राज़ादी की बाबत लिख रहां था, वह 
साम्राज्य गिर चुका था, और उस आआ्राज़ादी का, जिसका वह ज़िक्र करता हैं, 
बजूद न था । 

वजह यह है कि बहुत अर्से तक आज़ादी को हुकूमत और गुलामी से 
मिलाना, मुमकिन नहीं हैं । एक चीज़ दूसरी को हरा देती है ओर साम्राज्य 
की शान और घमंड में श्रौर उसकी बरबादी में थोड़े से वक्‍त का ही फ़क् 
होता है। पहले किसा भी वक्त के मुक़ाबले में, श्रब आज़ादी ज़्यादा हद तक 
ग्रविभाज्य है । पेरिक्लीज़ की, अपने प्रिय हाहर की शानदार तारीफ़ के कुछ 
वक्‍त बाद ही वह राहर बरबाद हो गया, श्र स्पार्टा की फ़ौज्ञों ने एक्रोपोलिस 
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पर कब्जा कर लिया। फिर भा उसके लफ़्ज़ों में खूबसू रती, आज़ादी, भ्रकक्‍्ल 
और हिम्मत के लिए वह मुहब्बत जाहिर होती है जो हमको अब भी हिला 
देती है। वे उस वक्‍त के एथेंस के लिए ही लागू नहीं होते बल्कि दुनिया के 
ज्यादा बड़े संदर्भ में भी लागू होते हें । “हम खूबसूरती से मुहब्बत करते ह 
लेकिन ज्यादती के साथ नहीं; हम अक्‍्ल के कद्रदां हें लेकिन ग्रेर मर्दानगी के 
साथ नहीं । संपत्ति हमारे लिए महज़ शान की चीज़ नहीं ह बल्कि उससे 
उपलब्धि के लिए अ्रवसर मिलता है; ग़राबी को मंजूर करने में हमारे लिहाज 
से शान नहीं घटती लेकिन उसको दूर करने की कोशिश के न होने को हम 
सचमृ्‌ च अ्रध:पतन समभते हैं। हमारी प्रेरणा सिफ़ उन दोहराई हुई दलीलों से 
नहीं होनी चाहिए कि लड़ाई में हिम्मत दिखाना एक बहुत ऊंची श्रौर बढ़िया 
चीज़ है, बल्कि वह प्रेरणा उस बड़े शहर के काये-व्यस्त जीवन से, जो हमारे 
सामने रोज़ाना ग्राता है, होनी चाहिए । उसको देखते ल्‍्वी हम उस पर मग्प 
'हो जाते हैं, श्रौर हमको याद श्राती है कि उसकी महानता का श्रेय, योद्धाओं 
की हिम्मत को, अ्रक्लमंदों की समक और ककत्तंव्य-निष्ठा को और भले आदमियों 
के स्व-प्रनुशासन को है । वह श्रेय उन आदमियों को हैं जो चाहे नाकामयाब ही 
रहे हों, लेकिन जिन्होंने इस शहर को अपनी सेवायें श्रपण कीं, और अपनी 
सबसे बड़ी भेंट अ्रपती जिंदगी बलिदान कर चढ़ाई । इस तरह उन्होंने कॉमन- 

वेल्थ के लिए अभ्रपना शरीर निछावर कर दिया और उसके बदले में उन्हें ऐसी 
याद, ऐसी तारीफ़ मिली है जो हमेशा बनी रहेगी। साथ ही उनको वह शान- 
दार मक़बरा मिला है-वह नहीं जिसमें उनकी पाथिव अस्थियां रखी हुई हैं- 
बल्कि वह जो लोगों के दिमाग़ में हे, और जहां उनका गौरव सजीव बना 
रहता है और अवसर के अ्रन सार, बड़े काम के लिए, बड़ी बातों के लिए, प्रेरणा 
करता है । महापुरुषों के लिए सारी दुनिया ही मक़बरा है, और उनकी कहानी 
उनकी जन्मभूमि में ही पत्थरों पर खूदी हुई नहीं है बल्कि इससे भी आगे जाती 
है; इस तरह कि उसका कोई दिखाई पड़ने वाला प्रतीक नहीं होता, वह तो 
दूसरे लोगों की जिंदगी में समाई हुई है। भ्रब तुम्हारे लिए यह बाक़ी है कि 
तुम उनकी बराबर ऊंचे उठो। यह जान लो कि खुशी की कुंजी आज़ादी हैं, 
म्रौर आज़ादी का रहस्य एक बहादुर दिल है जो दुश्मन को आते देखकर एक 
तरफ़ अलग नहीं रह सकता ।//' 
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१ थ्यूधिडाइडिस के उद्धरण श्रल्फ्रेड जिसने की पुस्तक 'दिग्रीक कामन- 
वेल्थ (१९२४) से लिये गए हूं । 
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१४ ; आबादी का सवाल; पदाइश की गिरती हुई 
ओसत और राष्ट्रीय हास 


लड़ाई के पांच सालों में बहुत बड़ी तब्दालियां हुई हें, श्लोर उलट-फेर 
हुआ हैं। शायद पहले किसी ज़माने में इतने बड़े पैमाने पर ऐसा नहीं हुप्ना था । 
लड़ाई की वजह से ख़ास तौर पर चीन, खूस, पोलेड आर जम॑ंनी में होने वाली 
करोड़ों आदमियों की मौतों के श्रलावा, बहुत बड़ी तादाद में लोग अपने घरों 
से, अपने मृल्कों से अलहदा हो गए हैं | फ़ौजी ज़रूरतें रही हैं, मजदूरों की 
मांग रही हें, और साथ ही मजबूरी हालत में अपना घर और मृल्क छोड़कर 
भागना पड़ा है । हमलावर फ़ौजों के झ्राने के पहले शरणार्थी बहुत बड़ी तादाद 
में ग्रपनी जगहों को खाली कर गए हें । लड़ाई से पहले भी, नात्सी नीति की 
वजह से, यूरोप में इन भाग हुए लोगों की समस्या काफ़ी बड़े पैमाने पर पहुंची 
हुई थी । लेकिन लड़ाई के वक्त की इस समस्या के सामने लड़ाई से पहले की 
समस्या पीछे पड़ जाती है । लड़ाई की ज़ाहिरा वजूहात के अलावा यरोप की 
रदहो-बदल खास तोर से, नात्सियों की जातीय नीति के सबब से हें । उन्होंने 
खुले तौर पर लाखों यहुदियों को मार दिया, और उससे उन कई देशों की 
आबादी का, जहां यहूदी रहते थ नक्शा ही पलट गया । सोवियत्‌ यूनियन में 
लाखों श्रादमी पूर्व की तरफ़ हट गए हैं, और उन्होंने यूराल पहाड़ के दूसरी 
तरफ़ बस्तियां बसा ली हैं, और शायद ये बस्तियां स्थायी हो जाबेंगी । चीन के 
बारे में यह श्रंदाज़ हैँ कि करीत्र पांच करोड़ आदमी श्रपनी जगह से 
हट गए हें। 

बेशक, इन ग्रादमिय्रों को, या लड़ाई से बचे हुए आंद्ियों को, वापिस 
लाने और फिर से बसाने की कोशिश होगी, हालांकि यह काम बेहद उलभा 
हुआ है । बहुत से लोग अपने पुराने घरों को वापिस आ जावेंगे और बहुत 
से लोग अपने नये पड़ोस में ही रहना पसंद करेंगे । साथ ही इसकी भी संभावना 
है कि यूरोप में राजनीतिक रहो-बदल की वजह से, भ्राबादी की भ्रदल-बदल और 
लौट-पौट श्रोर- भी ज्यादा होगी । 

इससे भी ज़्यादा और गहरी श्रहमियत उन तब्दीलियों की है, जिनका 
जीव-विज्ञान श्रौर शरीर-विज्ञान से ताल्लुक़ हूँ श्रौर जिनकी वजह से दुनिया की 
श्राबादी तेज़ी से बदल रही हूं। श्रौद्यागिक क्रांति और आधुनिक श्राविष्कारों 
की वजह से यूरोप का आबादी तेज़ी से बढ़ गई। यह बात खास तौर से उत्तरी 
पच्छिमी और मध्य यूरोप में हुई । ज्यों-ज्यों यह वेशानिक जानकारी पूर्व की 
तरफ़, सावियत्‌ यूनियन की तरफ़ बढ़ी है, इन हिस्सों की श्राबादी और भी 
ज्यादा तेज़ी से बढ़ी हूँ, भौर इसमें नये श्राथिक ढांचे का श्रौर कुछ दूसरी बातों 
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का भी प्रसर रहा है । विज्ञान की जानकारी का, शिक्षा का, सफ़ाई का, 
सावंजनिक स्वाथ्य का, पूं की तरफ़ फेलाव अभी चल रहा हूँ श्रोर उसमें 
एशिया के कई देश प्रा जायंगे । इनमें से कुछ देशों को, मसलन हिंदुस्तान को, 
श्राबादी की बढ़ती की ज़रूरत नहीं होगी, क्योंकि दर-प्रस्ल वह मौजूदा आबादी 
से कम में ही ज़्यादा खुघहाल हो सकेगा । 

इस दोरान में, यूरोप में, श्राबादी के सिलसिले में एक उलटी प्रक्रिया 
चल रही हूं । वहां पैदाइश्य की श्सत गिरने की समस्या ज्यादा अहम होती 
जा रही है । यह प्रवृत्ति चारों तरफ़ हैं श्रौर उसका श्रसर दुनिया. के बहुत से 
देशों पर है । इसमें कुछ खास अ्रपवाद हें, जैसे चीन, हिंदुस्तान, जावा और 
रूस । उद्योग-धंधों के लिहाज़ से उन्नत देशों में वह खास तौर से ज्ञाहिर होती 
है । कई साल पहले फ्रांस की प्रावादी की बढ़ती खत्म हो गई, भर प्रब भ्राबादी 
धीरे-धीरे कम होती जा रही हूँ । पिछली सदी में १८८० के बाद में पैदाइश 
की रफ़्तार बराबर कम होती रही हैं, और फ्रांस को छोड़कर वह आजकल 
यूरोप मे सबसे कम हैं। जर्मनी श्रौर इटली में पैदाइश की रफ़्तार बढ़ाने की 
हिटलर श्रौर मुसोलिनी की कोशिशों का नतीजा सिफ़ अ्रस्थायी हुप्रा । उत्तरी, 
पच्छिमी श्रौर मध्य यूरोप में दविखनी, पूर्वी यूरोप के मुक़ाबले (सोवियत्‌ यूनि- 
यन को छोड़कर ) पैदाइश की रफ़्तार ज्ष्यादा तेजी से गिर रही है लेकिन इन 
सभी हिस्सों में प्रवृत्ति एक-सी है। मौजूदा प्रवृत्तियों के लिहाज़ से (रूस को 
छोड़कर) यूरोप की श्राबादी सन्‌ १६५४५ में सबसे ज़्यादा होगी, शोर उसके 
बाद फिर उसमें कप्ी श्रा जायगी | इसका लड़ाई की क्षति से कोई ताललुक़ 
नहीं हैं, लेकिन उस क्षति से गिराव की तरफ़ भुकाव बढ़ जायगा । 

दूसरी तरफ़, सोवियत्‌ यूनियन की झ्राबादी बराबर बढ़ती जा रही है। 
प्रौर यह संभावना है कि सन्‌ १६७० तक वह २४ करोड़ से ज़्यादा हीजायगी । 
लड़ाई के नतीजे से जो प्रदिशिक रहो-बदल होगी, उसकी बढ़वार इसमें शामिल 
नहीं है । इस पश्राबादी की बढ़वार से प्रौर साथ ही वैज्ञानिक तरक्क़ी से वह 
यूरोप झौर एशिया में लाज़िमी तौर पर एक भ्रहम ताकत बन जायगा | एशिया 
में क्यादातर बातें, चीन और हिदुस्तान की श्रौद्योगिक तरवक़ी पर निभेर हैं । 
उनकी बड़ी प्राबादियां एक बोभ हें श्रौर एक कमद्जो री हैं। हां प्रगर उचित श्रौर 
उपयोगी ढंग से उनका संगठन हो सके तो दूसरी बात हैँ । ऐसा मालूम होता हैँ कि 
यूरोप की साम्राज्यवादी ताक़तों के विस्तारवादी श्रौर ग्राक्रामक ढंग का जमाना 
निशष्िचत रूप से खत्म हो चुका । ऐसा हो सकता है कि राजनीतिक संगठन से 
भ्रौर उनकी जनता की योग्यता श्रौर कुशलता की वजह से दुनिया के मामलों 
में उनकी भ्रहम जगह हो । लेकिन श्रब धीरे-धीरे उनकी गिनती बड़ी ताक़तों 
में नहीं रहेगी | प्रगर वे सामुदायिक ढंग पर काम करें तो शक्ल दूसरी होगी। 
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“ऐसी संभावना नहीं मालूम देती कि उत्तरी पच्छिमी या मध्य यूरोप का कोई 
राष्ट्‌ फिर दुनिया को चुनोती देगा। श्रपने पच्छिमी पड़ोसियों की तरह प्रब 
जप्नी उस यूग को पार कर गया है, जिससे वह दुनिया की प्रधान त/क़त हो 
सकता था। वजह यह हूँ कि जनता में, जो बहुत तेज़ी से तरकक़ी कर रही है, 
वैज्ञानिक सभ्यता समा गई हूँ ।”' 
कई पच्छिमी देशों श्रौर क़ौमों को, वैज्ञानिक और प्रौद्योगिक उन्नति 
से बड़ी ताक़त हासिल हुई हैं। इसकी बहुत ही कम संभावना है कि ताक़त के 
इस सोते पर कुछ राष्ट्रों का ही एक-मात्र भ्रधिकार रहेगा । इसलिए दुनिया के 
एक बहुत बड़े हिस्से पर यूरोप की आध्िक ग्रोर राजनीतिक हुकमत, लांज़िमी 
तौर से तेजी से घटेगी श्रौर वह यूरेशियन महाद्वीप और अफ्रीका का संघालन- 
केंद्र नहीं रहेगा । इस बुनियादी सबब की वजह से, पुरानी यूरोपीय ताकतें 
शांति और श्रंतर्राष्टीय सहयोग के बारे में भ्रब ज़्यादा सोच-विचार करेंगी, भ्रौर 
जहां तक भुमकिन हो सकेगा लड़ाई को टालेंगी | जब जबदंस्ती के तरीक़ों से 
महज़ तबाही दिखाई पड़ती हो तो उनमें कोशिए नहीं रह जाती । लेकिन उन 
दुनिया की ताक़तों में, जिनकी ग्राज प्रहरियत है, दूसरों से सहयोग करने की 
प्रवृत्ति नहीं हैँ । यह प्रवृत्ति नंतिक होनी चाहिए, लेकिन ताक़त श्रौर नैतिकता 
का साय बहुत कम होता हे । 
चारों तरफ़ पैदाइश के औसत के गिरने की वजह क्या हूँ ? संतति- 
निग्रह उपायों के उपयोग और छोटे प्रौर सुनियंत्रित परिवार बनाये रखने 
की इच्छा का कुछ श्रसर तो हो सकता हू, लेकिन ग्राम तौर पर यह बात मानी 
जाती है कि इसकी वजह से बहुत क्ष्यादा फक्रे नहीं पड़ा। ग्रायलेंड एक केथो- 
लिक देश' है श्रौर शायद वहां संतर्ति-निग्नह के साधनों का उपयोग नहीं हैं । 
लेकिन वहां पर पैदाइश की रफ़्तार, दूसरे देशों से पहले ही कम होती शुरू हुई 
थी। शायद पच्छिम में शादी को ज़्यादा बड़ी उम्र में करने की आदत भी एक 
वजह हैँ । श्राथिक बातों का कुछ प्रसर हो सकता हूँ, लेकिन कोई खास पअ्रसर 
नहीं हैं । यह श्राम जानकारी हू कि भ्रभीरों के मुकाबले श्राम तौर पर ग़रीबों 
में संतानोत्पत्ति सामथ्यं ज़्यादा हे। इसी तरह शहरी हलक़ों के मक़ाबले यह 
सामथ्यं देहाती हलकों में ज़्यादा हैं। छोटे से सबदाय के लिए ऊंची हैसियत 
बनाये रखना ग्रासान है, श्रौर व्यक्तिवाद की तरक्क़ी से, समुदाय या जाति की 


१ अमेरिका के श्रप्रैेल १९४४ के “फारेतन एफ यसे' पत्र में फ्रेंक 
डबल्यू० नोट्स्टोन, 'पोपूलेशन एंड पावर इन पोस्ट बार यूरोप लेख | 
इंटरनेदानल लेबर आफिस ने ई० एम० कुलिशेर का लिखा हुआ एक अध्ययन 
“दि डिस्प्लेसयेंट अब पापुलेशन इन यूरोप! (१९४३) प्रकाशित किया है। 
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भहमियत कम हो जाती है। प्रोफ़ेसर जें० बी० एस० हाल्डेन का कहना है कि 
ग्राम तौर पर बहुत से सभ्य समाजों में ऐसे लोगों में, जिन्हें इज्जत हासिल है, 
प्राम जनता के मुकाबले; उत्पादन-सामथ्यं॑ कम होती है । इस तरह ऐसा मालूम 
होता है कि जाव-विज्ञान के लिहाज से ऐसे समाज पायदार नहीं हो सकते । बड़े 
परिवार में भ्रव्सर अपेक्षाकृत नीचे वर्ज की वृद्धि पाई गई हैँ। भ्राथिक 
कामयाबी भी जीव-विज्ञान के लिहाज से कामयाबी की उलटी समझी 
जाती है। | 

गिरती हुई पंदाइश का रफ़्तार की बुनियादी बजहों के बारे में-कोई 
खास जानकारी नहीं हूँ । हां कुछ वजहों का श्रंदाज़ किया जाता है। ऐसा मुम- 
किन है कि उसके पीछे कुछ शरीर-विज्ञान के श्रौर जीव-विज्ञान के सबब हों । 
साथ हा उद्योग-घंधों से उन्‍नत जातियां जिस ढंग की जिंदगी बिताती हैं और 
जिस वातावरण में उन्हें रहना होता है, इन दोनों बातों का भी श्रसर मालूम 
देता है। श्रपूर्ण भोजन, नशा बुरी शारीरिक श्रौर मानसिक तंदुरुस्ती, ग्रस्वास्थ- 
कर परिस्थितियां, इन सबका जनन-शक्ति पर असर होता है । फिर भी बीमार 
झोर अ्रधभूखी जातियों में, मसलन हिंदुस्तान में, पैदायश की रफ़्तार बहुत ज्यादा 
है। शायद आधुनिक जिंदगी की लगातार कध्मम-कश, फ़िक्र और प्रतियोगिता से 
भी उत्पादन-सामथ्य कम होती है । जिंदगी देने वाली भूमि के छोड़ने से शायद 
काफ़ी भ्रसर पड़ता है । अमेरिका में भी खेती से ताल्लुक़ रखने वाले लोगों की 
उत्पादन-सामथ्यं, पेशेवर लोगों के मुकाबले दूने से भी ज़्यादा हैँ । 

ऐसा मालूम होता है कि आधुनिक सम्बता से, जो पच्छिम में पैदा हुई 
ग्रौर जो बाद में श्रोर जगहों में फेल गई, भौर साथ ही उस शहरी जिंदगी की 
वजह से जो इस सभ्यता की विशेषता है, एक ग़र पायदार समाज बनता है, 
ग्रौर उसमें धीरे-धीरे शक्ति कम होती हँ। जिंदगी कई हलकों में तरक्की 
करती हैँ, लेकिन उसकी बुनियाद ग्रायब होती जाती है; वह ज्यादा अ्स्वा- 
भाविक हो जाती द्वें, और उसमें उतार भ्ाने लगता हूँ । दिन-ब-दिन उत्तेजक 
चीज़ों की ज़रूरत बढ़ती जाती है| सोने के लिए या झोौर दूसरे मामूली कामों 
के लिए दवाइयों की ज़रूरत होती हैं। ऐसी खाने-पीने की चीज़ों का शोक 
होता हूँ जो जीम को भ्रच्छी महसूम होती ढेँ श्रौर थोड़ी देर को तबियत खुश 
हो जाती है, लेकिन जिनसे शरीर का ढांचा कमजोर होता जाता है । क्षणिक 
उत्तेजना मौर खुशी की तरक़ीबों को काम में लाया जाता हैँ, लेकिन बाद में 
उनकी प्रतिक्रिया होती हुँ भोर जोखलापन महसूस होता है। चाहे उसकी 
कितना ही शानदार दाकक्‍ल क्यों न हो भौर उसके कारनामे जो भी हों, लेकिन जो 
सभ्यता हमने बनाई है वहू जाली-सी मालूम देती है । हम उत्तेजक दबावों से 
पैदा किये हुए खाने को खाते हूँ; हम उत्तेजक भावनाओं में डबे रहते हें, भौर 
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हमारे इंसानी रिहते ऊपरी सतह के नीचे शायद ही जाते हों । विज्ञापक 
हमारे युग के प्रतीकों में से एक हूँ, भ्ौर उनकी लगातार और ककंश कोषिषों 
से हम धोखे में पड़ जाते हैं| वे कोशिशें हमारी चेतना-शक्ति को धंधघला कर 
देती हें, और हमको बेजरूरी और कभी-कभी नकसानदेह चीज़ों को खरीदने 
के लिए फुसलाती है । इस हालत के लिए में दूसरों को दोष नहीं दे रहा हूं । 
हम सब इसी यूग की उपज हैं और हममें इस पीढ़ी की विशेषतायें हैं। हम 
सब पर इस दोष या श्रय की जिम्मेदारी हैं। यक्रीनी तौर पर में खुद इस 
सभ्यता का एक हिस्सा हूं, जिसका में ध्वालोचना या तारीफ करता हूं, भौर 
दूसरे लोगों की तरह मेरे खयालों प्रौर कामों पर इसका असर है । 

इस ग्राधुनिक सभ्यता में ऐसी क्‍या ग़लती है, जिसकी वजह से जड़ में 
जातियों के ज़वाल और बांभपने के चिन्ह दिखाई देते हैँ ? लेकिन यह कोई 
नई चीज़ नहीं है । ऐसा पहले भी हुआ है, और इतिहास ऐसी मिसालों से 
भरा हुआ है । अपने पतन के समय शाही रोम की हालत कहीं बदतर थी। 
क्या इस भीतरी ज़वाल का कोई चक्र है? क्या हम उसका कारण खोजकर, 
उसका उपाय कर सकते हें ? आधुनिक उद्योगवाद, और समाज का पूंजीवादी 
ढांचा, यही उसके एक मात्र कारण नहीं हो सकते, क्योंकि उनसे पहले भश्रक्सर 
ज़वाल श्राया है । हां यह मुमकिन है कि उनकी मौजूदा शक्ल से एक उपयुक्त 
वातावरण बनता हो; एक ऐसी दुनियवी और दिमागी, आब-हवा बनती हो, 
जिसमें इत कारणों को पनपने में श्रासानी होती हो | श्रगर बुनियादी कारण 
प्राध्यात्मिक हो या ऐसा हो जिसका ताल्लुक़ आदमी की आत्म! और उसके मन 
से होता हो, तो हालांकि हम उसे समभने की कोशिश कर सकते हें, लेकिन 
उसका पवाड़ पाना मुश्किल है । हां उसका एहसास ज़रूर हो सकता है । 
लेकिन एक बात ज़रूर जाहिर है : जमीन से रिश्ता तोड़ना व्यवित औ्नौर जाति 
दोनों के ही लिए बुरा है । ज्ञमीन और सूरज दोनों जिंदगी के सोते हैं, भौर 
प्रगर ब त श्रसे तक हम उनसे भ्रलहदा रहें, तो जिंदगी ढलने लगती है। 
प्राधुनिक, उद्यांग-घंधों में उन्‍तत जातियों का ज़मीन से कोई लगाव नहीं रहा 
है श्रौर वे उस आनंद को महसूस नहीं करतीं जो प्रकृति देती है, भौर न ₹न्‍हें 
वह खूबसूरत तंदुरुस्‍्तीं ही हामिल होती है जो पृथ्वी-माता के संपर्क से मिलती 
है। लोग प्रकृति की खूबसूरती की बातें करते हैं भ्रौर हफ्ते के प्रखर में कभी- 
कभी फ़ुरसत निकालकर उसकी तलाष में जाते हैं, भौर भ्रपनी भ्रस्वाभाविक 
ज़िंदगी की देन को देहातों में बिखेर प्राते हें, छेकिन वह प्रकृति से धुल मिल 
तहीं सकते भौर न वे प्रपने-प्रापको उसका हिस्सा ही महसूस कर सकते हैँ । 
क्योंकि उनसे ऐसा कहां जाता है, इसलिए प्रकृति ऐसी चीज़ है जिसको देखना 
चाहिए भौर जिसकी तारीफ़ करनी चाहिए । उसे देखकर, वह एक धन की 
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सांस छेते हुए भ्रपने रोजमर्रा के ढरे पर भ्रा जाते हँ । यह सब ठीक उसी तरह 
होता है जैसे कि वह किसी सनातन-साहित्य के कवि या छेखक की तारीफ 
करने की कोशिश करें, प्रौर फिर उस कोशिश से थककर शप्रपनी तबियत के 
उपन्यास या जासूसी कहानी पर वापिस श्रा जाबें, जहां दिमाग़ को मेहनत नहीं 
करनी पड़ती । पुराने हिंदुस्तानियों या यूनानियों क्री तरह वह प्रकृति की 
संतान नहीं हैं, बल्कि वह तो ऐसे भ्रजनबी हैं जो दूर के किसी रिश्तेदार के 
न्‍्योते की बला टालते हों । इसी वजह से उन्हे प्रकृति के संपन्न जीवन और 
प्रनंत रूप का प्रानंद प्रनुभव नहीं होता । श्रौर न उनकी उस सजीव जीवन की 
ही श्रनुभति होती हूँ जो हमारे पुरखों के लिए सहज थी। तब, कया इसमें 
कोई ताज्जुब हैँ कि प्रकृति उनको सौतेली संतान की तरह बरतती है ? 

हम उस पुराने नज़रिये पर, जो इस सारे संसार को ब्रह्म मय जानता हें, 
वापिस नहीं जा सकते । फिर भी हम प्रकृति के रहस्य का श्रनूभव कर सकते 
हैं, उसके जिंदगी श्र खूबसू रती के गाने को सुन सकते हैं , भौर उससे शक्ति-. 
संचय कर सकते हैं । वह गाता सिर्फ़ किन्‍्हीं खास जगहों पर ही नहीं गाया जा 
सकता हूं और श्रगर हममें योग्यता हो तो हम उस गाने को हर जगह सुन सकते 
हैं । लेकिन कुछ ऐसी जगहें हें, जहां प्रकृति उन लोगों को भी मुग्ध कर देती 
है, जिनमें उनकी योग्यता नहीं है, श्रौर उसका स्वर किसी दूर के साज़-संगीत 
की गंभीर ध्वनि जेसा लगता हैँ। ऐसी इनी-गिनी जगहों में से काइमीर एक हैं, 
जहां खूबसरती बसी हुई है, श्र जहां चेतन।-शक्ति पर चुपचाप मोहिनी पड़ जाती 
हें । फ्रांसीसी विद्वान्‌ एम० फ़ूचर ने कादमीर के बारे में अपने लेख में कहा हूं, 
“मेरी दृष्टि में, काइमीर की विशेष मोहिनी की जो ग्रसली वजह है, में उसे 
कहना चाहता हूं “उस मोहिनी की, जिसकी हर एक को तलाहा है, यहां तक कि 
उसको भी जो उसका विदलेषण नहीं करता। वह मोहिनी सिर्फ़ इस वजह से 
नहीं हो सकती कि वहां के जंगल खूबसूरत हैं, वहां की “ भीलें निर्मेल जल से 
भरी हुई हैं, उसकी बर्फीली पहाड़ी चोटियां शानदार हूँ या वहां की ठंडी घीभी 
हवा में उसके भ्रनगिनित भरनों की प्यारी श्रावाज समाई हुई हू । न उसकी 
पुरानी इमारतों की शान या उनका वैभव है। हां करेवा की प्रग्रभूमि पर मार्तंड 
के खंडहर उसी गये के साथ खड़े हुए हैं, जिस तरह पहाड़ी के प्रग्नममाग पर 
वह प्रसिद्ध यूनानी मंदिर है, श्ौर दस पत्थरों के कटाव पर बना हुआ पयार 
का छोटा-सा मंडप है जिसमें लाइसिक्रेटीज की प्रमुख मूर्तियों में सर्वोच्च श्रेणी 
का भ्रनुपात है । कोई यह भी नहीं कह सकता कि इस मोहिनी की वजह, 
कला झ्रौर वातावरण का मिलाप है, क्योंकि कई दूसरे देशों में भी सुरम्य स्थानों 
में खूबसूरत इमारतें बनी हुई दें। लेकिन जो चीज़ सिर्फ़ काइमीर में ही 
मिलती हूँ वह यह है कि थे दोनों सुष मायें एक साथ एक ऐसी जगह पाई जाती 
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है जहां प्रकृति में श्रब भी रहस्यमयी जीवन की प्रेरणा हैँ, जहां प्रकृति हमारे 
प्रंतरंग से बात करना जानती है, हमारे नास्तिक तंतुश्रों को भी हिला देती 
देती है श्रौर चेतन या श्रचेतन रूप में हमें उस विगत काल में ले जाती हूँ जब 
दुनिया का शह्वव था भ्रौर जिसकी प्रनुपस्थिति का रवि को मलाल था श्रौर 
“जब कि देवभूमि में स्वगं श्र धरती साथ-साथ विचरण करते थे श्रौर सांस 
लेते थे ।” 

लेकिन काइमीर की तारीफ करना मेरा मक़सद नहीं हुँ । हां कभी- 
कभी मेरा पक्षपात मुझे बहका देता है । न मेरा इरादा दुनिया के ब्रह्ममय होने 
की तरफदारी में दलील पेश करने का हूँ | हां में इस हृुद तक नास्तिक ज़रूर 
हूं कि में यकीन करता हुँ कि नास्तिकता का संपर्क, शरीर ओर मन के फायदे 
में होता हैँ । में ऐसा ज़रूर सोचता हूं कि वह जिंदगी, जो ज़मीन से पूरी तरह 
प्रलहदा है, श्राखिरकार मुरमा जायेगी । ठीक हूँ, इस ढंग से पूरी तरह विच्छद 
कभी नहीं होता और प्रकृति की प्रक्रिय्राओ्ों में समय लगता है । लेकिन आधु- 
निक सभ्यता की यह कमज़ोरी हूँ कि वह दिन-ब-दिन ज़िंदगी देने वाले सोतों 
से प्रलहदा होती जा रही है । भ्राधुनिक पूंजीवादी समाज की प्रतियोगिता भ्रौर 
प्रपहरण की विशेषताश्रों से संपति को सब चीज़ों से ऊपर जगह देने की वजह 
से, दिमाग्री तंदुरुस्ती खराब होती है, भ्ौर एक ऐसी हालत हो जाती हूँ कि 
नाड़ियों में एक अत्वाभाविक उत्तेजना थ्रा जाती है। एक ज़्यादा भ्रक्लमंद और 
समतौल वाले ग्राविक ढांचे से, इन हालतों मे सुधार होगा। फिर भी यह 
ज़रूरी होगा कि जमीन और प्रकृति से ज्यादा जीता-जागता संपक हो । इस 
के मानी यह नहीं कि पुराने सकरे मानों में हम ज़मीन ग्रोर खेती पर वापिस 
ग्रावेंगें, या हप[री जिदगी का ढर्रा वसा ही हो जायगा जैपा कि आद-काल में 
था। उस ढंग का इलाज तो बीमारी से भी बदतर होगा। ग्राधुनिक उद्योग 
का संगठन इस ढंग का होना चाहिए कि मर्द श्रौर शोरत, जमीन के जष्यादा- 
से-ज्यादा निकट संपर्क में हों, ग्रौर साथ ही देहाती हलकों का सांस्कृतिक दर्जा 
ऊंचा हो । शहर और देहात दोनों में ही जिंदगी की सहू लियतें होनी चाहिए 
ताकि दोनों में ही शारीरिक और मानसिक तरक्की का पूरा मोक़ा हो, और 
दोनों ही जगह ज़िंदगी के हर पहलू की तरक्‍क़ोी हो ॥ 

मुझे इसमें शक नहीं हें कि यह किया जा सकता है। बस ज़रूरत इस 
बात की हूँ कि लोगों में करने की ख्वाहिश हो। मौजूदा वक्त में, ज्यादा लोगों 
में इस ढंग की ख्वाहिश नहीं हूँ । हमारी ताक़त (एक दूसरे की जान लेने के 
ग्लावा) उत्तेजक पदार्थ और उत्तेजक मनोरंजन की चीज़ें बनाने में लगी हुई 
हैँ। इनमें से ज्ञादातर के खिलाफ़ मु्के कोई बुनियादी एतराज नहीं है श्रोर 
कुछ को तो में प्रग्छा मी समझता हूं, लेकिन उनमें जो वक़्त लगता ईद उसका 
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बेहतर इस्तेमाल हो सकता है । हां एक बात औ्रौर हैं कि उन चीज़ों से ज़िदगी 
का नज़रिया ग़लत बन जाता हू । कारखाने में बने हुए खादों की बहुत मांग 
हैं, श्रौर मेरा ख्याल है कि अपने ढंग से वह फ़ायदेमंद भी हैँ । लेकिन यह बात 
मुझे श्रजीब-सी मालूम होती है कि इन खादों के जोश की वजह से लोग करती 
खाद को भुला दें, यहां तक कि उसे बरबाद कर दें, और फेंक दें । जहां तक 
कि राष्ट्र का सवाल हैँ सिर्फ चीन ने ही इतनी समझ दिखाई है और कुदरती 
खाद का पूरा-पूरा इस्तेमाल क्रिया है। कुछ विशेषज्ञों का कहना हुँ कि बने 
हुए खाद से श्रसर बहुत तेज़ी से दिखाई देता हैँ, लेकिन उससे ज़मीन कमज़ोर 
हो जाती हैं और इस तरह वह बंजर हो जाती हैँ । जो बात हमारी व्यक्तिगत 
ज़िंदगी के साथ हूँ वह ज़मीन के साथ हैं । हम मोमबत्ती को दोनों सिरों से जला 
रहे हैं । हम उसकी दोलत को तेज़ी से ले रहे हँ श्रौर बदले में करीब-करीब 
कुछ नहीं दे रहे दे । 

रासायनिक प्रयोगशाला में क़रीब-क़रीब हर एक चीज़ को बनाने की 
हमारी योग्यता बढ़ती जा रही है श्रौर हमको इसका गये है | भाष के युग से 
हम बिजली के युग पर श्राये, श्रौर श्रव हम प्राणदा-प्रक्रिया भ्ौर श्रणु-स्थित 
विद्युत्‌-शक्ति के यूग पर आ्राये हूँ । सामाजिक-विज्ञान का युग भविष्य में दिखाई 
देता है, और हमें एसी उम्मीद मालूम पड़ती हैँ कि वह उन घनिष्ठ समस्याझ्रों 
को जो हमें परेशान कर रही हैँ, हल कर सकेगा । हमको यह भी बताया जाता 
हैँ कि हम लोग मं गनेशियम-एल्युमिनियम थुग॒ के प्रवेश द्वार पर हैं श्र चकि 
ये दोनों धातुएं हर जगह बेहद तादाद में पाई जाती हैं, इसलिए इनकी किसी 
को भी कमी न होगी। नया रसायन-शास्त्र मानव-जीवन के लिए एक नया 
जीवन तंयार कर रहा है। हम एक ऐसे युग में हें जब मानव जाति का शक्ति- 
स्रोत, बेहद बढ़ने वाला है। हर ढंग के युगान्तरकारी श्राविष्कार निकट भविष्य 
में प्रकट होने के लिए मंडरा रहे हैं । 

इस सबसे बड़ी तसल्ली होती हूँ, लेकिन मेरे दिमाग़ में एक शक पैदा 
होता है । हमारी तकलीफ़, ताक़त की कमी की वजह से नहीं है, बल्कि वह 
उस ताकत के, जो हमारे पास है, इस्तेमाल की वजह से हे । विज्ञान ताक़त देता 
है लेकिन उसका खुद कोई मक़सद नहीं है , वह श्रव्यक्तिगत हूँ श्ौर उसका 
इस बात से कोई ताललुक़ नहीं कि हम उसके दिये हुए ज्ञान का किस तरह 
इस्तैमाल करते हें । उसकी जीत आगे भी जारी रह सकती है, लेकित“अ्रगर बह 
क़दरत की बहुत ज्यादा अ्रवहेलना करता है, तो कुदरत उससे बदला ले सकती 
हैँ । जिस वक्‍त ज़िंदगी बाहरी क़द में बढ़ता मालूम देती है, वह अंदर-ही- 
प्रंदर किसी ऐसी चीज़ की कमी की वजह से म्रका सकती है जिसकी खोज 
विज्ञान भ्रभी तक नहीं कर पाया हूँ । 
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१५ ; एक पुरानी समस्या के लिए नई कोशिश 


इस ज्ञमाने का दिमाग़ यानी ऊंचे दर्जे का दिमाग़ यथाथंवादी हैँ झौर 
कौशल-पुकक्‍्त है, नेतिक है श्रौर सामाजिक है, परो१कारी द्वे श्रौर मानववोदी हैं । 
उसका संचालन सामाजिक उन्नति के अमली गआ्रादरशंवाद से होता हुँ । उसके 
पीछे काम करने वाले श्रादर्श ज़माने की रविद् की, 'जिरगीस्त'यां युगधर्म की 
नुमाइदंगी करते हूँ । पुराने लोगों के दाश्शनिक ढंग को, उनकी भ्रंतिम सत्य की 
खोज को बहुत ह॒द तक छोड़ दिया गया है । साथ ही मध्यकालीन युग का 
भक्तिवाद और रहस्यवाद भी छोड़ दिया गया हैं । उसका ईदवर है मानवता, 
और उसका धर्म हूँ समाज-सेवा | यह घारणा भी अपूर्ण हो सकती है क्‍योंकि 
हर यूग का मस्तिष्क श्रपने वातावरण से सीमित रहता हूँ, ओर हर युग ने 
आ्रांशिक सत्य को ही संपूर्ण सत्य की कुंजी समभा है | हर पीढ़ी में, हर जनता 
में, यह भूठा खयाल रहा है कि सिर्फ़ उसी का नज़रिया बिलकुल सही है या 
क्‍्यादा-से-ज्यादा सही हूँ | हर संस्कृति का एक अपना भूल्यांकन होता है, जो 
उस संस्कृति से सीमित होता हैँ श्रौर उससे बंधा हुआ होता हूं । उस संस्कृति को 
मानने वाले लोग, इस क़ीमत को पत्थर की लकीर समभने लगते हैं, श्रोर उसको 
एक स्थायी महत्ता दे देते हें । इसी तरह शायद हमारी वतंमान सस्कृति का 
मूल्यांकन स्थायी और श्रंतिम न हो । फिर भी हमारे लिए उसकी एक खास 
अहमियत है, क्योंकि वह हमारे युग की भावना की नुमाइंदगी करता हैँ । कुछ 
दूरदर्शी श्रौर मेधावी लोगों के सामने, मानव जाति का श्रोर विश्व का ज़्यादा 
पूरा नक्शा हो सकता हूँ। वे उस तत्व के बने हुए होते हें जिससे सारी सच्ची 
तरक्‍क़ी होती-है । जनता का अधिकांश मौजूदा मूल्यांकन को समझ नहीं पाता । 
हालांकि वह उसके बारे में उस वक्‍त की हवा की वजह से बातें बहुत करता है 
लेकिन वह गुज़्रे जमाने की बातों में फंसा रहता हैँ । 

इसलिए हमको भ्रपने यूग के सबसे ऊंचे प्रादर्शों के बमूजिब काम करना 
चाहिए । हां हम उनमें भ्रपने राष्टीय संस्कारों को जोड़ सकते हैँ; या उन 
आदर्ों को उनके अनुरूप बना सकते हैं । उन श्रादर्शों का व किरण दो शीष॑कों 
में हो सकता है--मानववांद श्रौर वैज्ञानिक स्वभाव ।इन दोनों के बीच में 
जाहिर काफ़ी झगड़ा रहा है लेकिन भ्राज कल विचारों की उस जबंदस्त उथल- 
पुथल से, जिसमें सारे मल्यांकन कसौटा पर कसे जा रहे है, इन दोनों की पुरानी 
सरहदें हट रही हैं ।॥ इसी तरह विज्ञान की बाहरी दुनिया में और प्रंतद्‌ ष्टि की 
प्रंदरूनी दुनिया में उत्त उथल- पुथल की वजह से सीमायें टूट रही हैँ । मानव- 
वाद और वैज्ञानिक स्वभाव दोनों में ही समन्वय बढ़ रहा है, भ्रौर एक ढंग का 
वज्ञानिक मानववाद पैदा हो रहा है । विज्ञान, हालांकि वह प्रकट सचाइरों से 
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सिपटा हुआ है, दूसरे क्षेत्रों में भीघुसने की तैयारी में है। कम-से-कम श्रव विज्ञान 
श्रवहिलना के साथ उनको नामंजूर नहीं करता । हमारी पांच इन्द्रियां श्रौर उनके 
ज्ञान-क्षेत्र में जाहिर है कि सारा विश्व नहीं श्राता। पिछले पच्चीस बरसों में, 
भौतिक दुनिया के बारे में, वैज्ञानिक के दिमागी नक्शे में काफ़ी तब्दीला हुई है। 
विज्ञान की दृष्टि में, मनुष्य श्रौर प्रकृति, क़रीब-क़ रीब दो श्रलम चीज़ें थीं। लेकिन 
प्रब सर जेम्स जीन्स बताते हैं, कि विज्ञान का तत्त्व यह हैँ कि “मनुष्य भ्रब 
प्रकृति को श्रपने से पृथक नहीं देखता ।” श्र तब वही पुराना सवाल जो, उप- 
निषद्‌ के विचारकों के मन में उठा था, सामने आता हू : ज्ञाता को किस तरह जाना 
जा सकता हू ? बाह्य जगत्‌ को देखने वाली गआांखें अ्रपने-प्राप को कैसे देख सकती 
हैं? बाह्य,भ्रांतरिक का ही हिस्सा है, भ्ौर जो कुछ हम देखते है या सोचते है 
वह सब हमारे मस्तिष्क का ही प्रकटीकरण हूँ श्रौर विश्व और प्रकति प्रौर 
श्रात्मा और मन श्रौर शरीर, प्रंतरंग श्नौर बहिसंग सब बनियादी तौर पर एक 
ही चीज़ हें, तो हम श्रपने दिमाग़ के संकरे घेरे में इस विशाल योजना को 
किस तरह समभेगे ! विज्ञान ने इन समस्याओं पर ध्यान देना शुरू कर दिया 
है श्र हालांकि वे उससे हल न हो पावें फिर भी श्राज का जिज्ञासू वेज्ञानिक 
पुराने युग के दाशंनिक और धामिक व्यक्तियों की ही प्रतिमर्ति हैं। प्रोफेसर 
एलबट श्राइंस्टीन कहते हें, “हमारे इस जड़वाद के प्रुग में सिर्फ जिज्ञासु, वैज्ञा 
निक श्रन्वेषकों में ही, गहरी घामिकता हुँ ।”” 

इस सबसे विज्ञान में एक पक्का विश्वास मालूम देता है, फिर भी यह 
ज़रूर हुं कि उद्देश्यहीन, और प्रकट सचाइयों से ही संबंधित, विज्ञान काफ़ी 
नहीं हें । कया जीवन के उपकरण देते समय विज्ञान जीवन के लक्ष्य की श्रव- 
हेलना कर रहा था ? प्रकट सचाइयों की दुनिया में, सामंजस्य पाने की 
कोष्षिश हो रही है, क्योंकि धीरे-धीरे यह बात ज़्यादा साफ़ होती जा रही 
थी कि पहली चीज़ पर ज़हरत से ज़्यादा ध्यान देने की वजह से ग्रादमी की 
भ्रात्मा कुचली जा रही थी । जिस सवाल ने पुराने दाशंनिकों को 
परेशान किया था, वह एक नई हाक्ल में और एक नये संदर्भ में, 
फिर सामने भ्रा गया हूँ दुनिया के बाह्य जीवन का व्यक्ति के झांतरिक श्राध्या- 
त्मिक जीवन से किस तरह मेल बिठाया जाय ? श्रब चिकित्सक इस नतीजे पर 
पहुंच गये द्वें कि व्यक्ति के या समूचे समाज के शरीर का इलाज ही काफ़ी 
नहीं हूँ । इधर कुछ बरसों से, उन डाक्टरों ने, जो मानसिक-छारीर-विज्ञान से 
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१ पचास बरस पहले स्वामी विवेकानन्द ने कहा था कि आब्राधनिक 
विज्ञान, सच्ची धामिक भावना का प्रकटोकरण है, क्योंकि उसमें सच को 
सच्ची लगन से समझने की कोशिश हे । 
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परिचित है, कायिक भौर काभिक बीमारियों का विषमता पर जोर देना छोड़ 
दिया है भौर भब वह मनोवैज्ञानिक पहलू पर ज्यादा ज़ोर देते हूं । 

सबसे ज्यादा मशहूर और बड़े बैज्ञानिक श्राइन्स्टीन हमको बताते दें 
कि, “'श्राज पहले धुगों की श्रपेक्षा, श्रादमी का भाग्य, नैतिक शक्ति पर अधिक 
निर्भर है । हर जगह आनंद श्ौर आाह्वाद का जरिया है त्याग और श्रात्म- 
संयम ।” विज्ञान के इस गर्वीले युग से वह श्रचानक ही हमको पुरानें दार्शनिकों 
के यूग में ले पहुंचते हें । शक्ति की कामना भ्रौर मुनाफ़े की नीयत से वह हमको 
उस परित्याग की भावना पर पहुंचा देते हें जिससे हिंदुस्तान सुपरिचित है । 
शायद श्राज के बहुत से वैज्ञानिक उनकी बात को नहीं मानेंगे | ओर न वे 
उनके इस कथन से ही सहमत होंगे कि, “मुझे पक्का यक्कीन है कि दुनिया की 
कोई भी दौलत मानवता को प्रागे नहीं बढ़ा सकती, चाहे वह दौलत, श्रादर्श 
के लिए जी-जान से काम करने वालों के ही हाथों में क्‍यों न हो । पवित्र और 
महान्‌ व्यक्तित्वों के उदाहरण से ही सुंदर विचारों या श्रेष्ठ कामों की प्रेरणा 
हो सकती है । धन तो सिर्फ़ स्वार्थ को रुचता हें श्रौर वह मालदार श्राद मियों 
में उसके दुरुपयोग का जबर्दस्त लोभ जगाता है । 

यह सवाल सभ्यता के सामने आदिकाल से रहा है। भ्राज इसका 
सामना करने में विज्ञान को कई ऐसी सहूलियतें हूँ, जो पहले दाशंनिकों को 
नहीं थीं। उसके पास संग्रहीत ज्ञान का भंडार हैँ झ्रौर एक ऐसा ढंग हे जो 
उचित रूप से कारगर है। उसने कई ऐसे प्रदेशों का नक़शा बनाया है भौर 
उनकी खोज की है जिनसे पुराने लोग परिचित नहीं थे। चूँकि उसने आद- 
मियों की धमक को और चीज़ों पर उसके नियंत्रण को बढ़ा दिया हुँ, इस- 
लिए वे श्रब उसके लिए रहस्य नहीं रह गईं, शोर उनकी वजह से धर्म के 
पुजारी उनका नाजायज़ फ़ायदा नहीं उठा सकते । लेकिन उसके लिए कई 
कमियां भी हैं। संग्रहीत ज्ञान के ही वाहुल्य के कारण मनुष्य के लिए संपूर्ण 
का समस्वयकारी दुष्टिकोण बनाना कठिन हो गया हैँ, भौर वह खुद श्रपने-प्राप 
को उनके किती हिस्से में खो बेठता है। वह उसका विश्लेषण करता है, उसका 
प्रध्ययन करता है, कुछ हद तक उसे समझता है छेकिन संपूर्ण से उसका 
संबंध देख पाने में नाकामयाब रहता है । विज्ञान ने जो बेहद ताकत व्यक्त 
की है उसकी वजह से मनुष्य घबरा जाता है; वह ताक़त उसे श्रागे बढ़ाये ले 
जाती है, भौर भ्रक्सर वह भ्रपनी भ्रनिच्छा से प्रनजाने किनारे पर पहुंच जाता 
है। प्राधुनिक जिंदगी की रफ़्तार से लगातार एक के बाद दूसरे संकट से, सत्य 
के शांत भ्रनुसंघान में रकावट होती है। भक्ल खुद इधर-उधर घकेल दी 
जाती है, भौर वह भासानी से उस गंभीरता को श्रौर उस प्रनासक्त दृष्टिकोण 
को नहीं खोज पाती, जो सच्ची समझ के लिए बहुत ज़रूरी है । क्योंकि 
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शान का मार्ग गंभीर है भ्रोर उसके स्वभाव में उद्देग नहीं है ।” 

शायद हम मानव जाति के एक महायूग में रह रहे हैं, श्रौर उस 
सौभाग्य की हमको कीमत देनी होगी । महायुग में संघर्ष श्रौर भ्रस्थिरता की 
भरमार होती है; पुरानी व्यवस्था को छोड़कर नई के लिए कोशिश होती 
है। पायदारी, हिफ़ाजत, श्रपरिवर्तेनशी लता जैसी कोई घीज़ नहीं है, क्योंकि तब तो 
ख़ुद जिदगी ही खत्म हो जावेगी । ज़्यादा-से-ज््यादा हम एक सापेक्षिक स्थिरता 
भौर गतिशील संतुलन की तलाश कर सकते हैँ। जिंदगी, श्रादमी की श्रादमी 
के खिलाफ़, श्रादमी की श्रपने वातावरण के खिलाफ़, लगातार लड़ाई हैं | यह 
लड़ाई भौतिक, बौद्धिक श्रौर नेतिक सतह पर दूँ श्रौर इसमें नई चीज़ों का 
नक़दा बनता हैँ और नये विचार उगते हें। रचना श्रोर बरबादी साथ-साथ 
घलते हें भ्रौर प्रकृति के दोनों पहलू हमेशा दिखाई देते हे । जिंदगी तो तरकक़ी 
का ही सिद्धांत है निश्चलता का नहीं । उसमें गतिशीलता बराबर बनी रहती 
हैं श्रौर उप्तमें गतिहीन हालत का मौक़ा नहीं है । 

श्राज राजनीति प्रौर ग्रथ॑-शास्त्र की दुनिया में ताक़त की तलाछ है, 
लेकिन जब ताक़त श्रा जाती है तो दूसरी चीज़ें, जिनकी बहुत कीमत है, हट 
जाती हैं। श्रादशवाद की जगह राजनीतिक चालें श्रौर दांव-पेच श्रा जाते हें । 
निस्वार्थ हिम्मत की जगह बुज़दिली श्रोर खुद गरज़ी श्राजाती हूँ। तत्व की 
जगह ऊपरी शक्ल रह जाती है श्रौर ताक़त, जिसके लिए इतनी उत्सुक तलाश 
थी, भ्पने मक़सद पर पहुंचने में नाकामयाब होता हैं । वजह यह है कि ताक़त 
की अपनी ख़ामियां हैं श्रौर शक्ति श्रपने ऊपर ही श्रा टूटती है। दोंनों में से 
कोई भ्रात्मा का नियंत्रण नहीं कर सकती। हां, वे उसे सख्त या खुरदरा ज़रूर 
बना सकती हूँ । चीनी विद्वान्‌ कनफ्यूसियस का कहना है “तुम फ़ौज से सेना- 
पति को ग्रलग कर सकते हो, लेकिन छोटे-से-छोटे श्रादमी को उसकी मनः- 
हक्ति से भ्रलग नहीं कर सकते ।” 

श्रपनी प्रात्म-कथा में जॉन स्टुश्र्ट मिल ते लिखा, 'मुझे भ्रव पक्का 
यकीन है कि मानव-जाति की हालत में भ्रव कोई ख़ास सुधार मुमकिन नहीं है । 
प्रगर उनके खयाल के ढंग के बुनियादी ढांचे में कोई बड़ी तब्दीली हो जाय तो 
घात दूसरी है।' फिर भी सोचने के ढंग में बुनियादी तब्दीली जिंदगी की लगा- 
तार लड़ाई के साथ जो दर्द प्लौर तकलीफ़ होती हैं उससे, भौर बदलते 
हुए वातावरण से होती है। भौर इस तरह हालांकि हम इस सोचने के ढंग में 
सीधी तौर पर तब्दीली कर सकते हैं, लेकिन उससे भी ज्यादा जरूरी उस 
वातावरण में परिवतंन है जिसमें वे ढंग पैदा हुए भौर पनपे । दोनों एक दूसरे 
पर निर्भर हैं, भौर एक दूसरे पर भ्रसर डालते हे । हर प्रादमी का दिमारा 
अलग-प्रलग ढंग का है, भ्रौर हर एक दिमाग़ सच को भ्रपने ढंग से देखता है, 
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झौर वह श्रकसर, दूसरे के नज़रिये को समझ नहीं पाता । उसी वजह से कगदा 
होता है। उस आपसी रगड़ का एक दूसरा नतीजा भी हैँ, श्रौर वह यह कि 
उससे ज़्यादा भरा-पूरा और ज्यादा व्यवस्थित सत्य सामने श्राता है। वजह 
यह है कि हमको यह महसूस करता हैँ कि सच के कई पहलू है, भौर उस सच 
पर किसी एक झ्रादसी या किसी एक राष्ट्र का ही एक-मात्र श्रधिकार नहीं हें । 
यही बात काम करने के ढंग के बारे में है । भ्रलग श्रलग हालतों में श्रलग-प्रलग 
श्रादमियों के लिए भ्रलग-प्रलग ढंग हो सकते हें। हिंदुस्तान ने, चीन ने, और साथ 
ही कई दूसरे राष्टों ने भ्रपने जीवन की श्रपनी शेली बनाई, श्रौर उसको एक 
मज़बूत बुनियाद पर खड़ा किया। उनका ऐसा खयाल था और श्रब भी बहुत 
से लोगों का ऐसा निरथेक खयाल है, कि सिफ़े उनकी शैली ही सही थी । श्राज 
यूरोप और अमेरिका ने अपने जीवन की एक निजी शैली बनाई है श्रौर यह शे ली 
श्राज की दुनिया में प्रमुख है। वहां के लोगों का ख़याल है कि सिर्फ़ यही सही 
ढंग हैं। शायद इनमें से कोई भी शैली श्रकेली ही सही या वांछनीय नहीं हैं 
और उनमें से हर एक शैली हर दूसरी से कुछ-न-कुछ सीख सकती है | यह 
बात ते है कि हिंदुस्तान को भ्रौर चीन को बहुत कुछ सीखना है । वजह यह है 
कि वे गतिहीन हो गए थे ; श्रौर पच्छिम सिर्फ़ युग-मावना का ही प्रतिनिधि 
नहीं है, बल्कि वह गतिशील है, परिवर्तनशील है और उसमें उन्नति की सामथ्य 
है । हां यह बात ज़रूर है, किइस उन्नति का रास्ता, आत्म-विध्वंस झौर 
मानव-बलिदान के बीच में से होकर हे । 

हिंदुस्तान में और शायद दूसरे देझ्ों में भी प्रात्म-वेभव शौर श्रात्म- 
दैन्य की प्रवृत्तियां क्रम से दिखाई देती है । दोनों ही श्रवांछनीय हैं भोर श्रधम 
हैं । भावकता से जिदगी को नहीं समझाजा सकता। उसके लिए जरूरी यह हैं 
कि बिना हिचकिचाहट के हिम्मत के साथ असलियत का मक़ाबला किया जाय । 
हम श्रपने-प्रापको ऐसे मसलों की तलाक्ष में, जिनका जिंदगी से कोई ताह्लूक़ 
नहीं है, छोड़ नहीं सकते । वजह यह है कि घटनायें होंती जाती हैं, और वे 
हमारी फ़ुर्संत का इंतजार नहीं करती । न यह ही ममकिन हैं कि हमारा नाता 
सिर्फ़ बाहरी चीज़ों से रहे भर हम ग्रादमी की श्रंदनी ज़िंदगी की श्रहमियत 
को भुला दें । एक सम-तौल की ज़रूरत है--एक ऐसी कोशिश की, जो दोनों 
में सामंजस्य स्थापित कर दें | सतन्रहवीं सदी में स्पिनोज्ञा ने लिखा “मत का 
सारी प्रकति में जो सम्मिलन है, उसका ज्ञान ही सर्वोत्तम हित है ।.. उसको 
मन जितता क्यादा जानता जाता हैं उतनी ही ज्ष्यादा भ्रासानी उसको ग्रपनी 
ताक़तों भौर प्रकृति के ढरें को समभने में होती है; प्रकृति के ढर को वह 
जितना ही ज़्यादा समझता जाता है, उतनी ही ज़्यादा प्रासानी उसे शभ्रपने श्राप 
को बेकार की चीजों से श्राज़ाद करने में होगी | बस, सारी प्रक्रिया यही हूँ । 
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अपनी व्यक्तिगत जिंदगी में भी हमको शरीर झौर प्रात्मा में, भौर 
उस मनुष्य में जो प्रकृति का अ्रंग है श्रौर उस मनुष्य में जो समाज का प्रंग हूँ, 
संतुलन खोजना पड़ता है। श्री रवींद्र नाथ ठाकुर कहते हें, 'भ्रपनी पूर्णता के लिए 
हमको सशकत जंगली होना होता है श्रौर मन से परिष्कत होना होता है; हममें 
यह कौशल होना चाहिए कि हम प्रकृति के साथ प्राकृतिक हो सके और मानव- 
समाज में मानव हों ।” पृर्णता हमसे परे की चीज़ हूँ क्योंकि उसके मानी होते 
हैं श्रंत । हम तो बराबर सफर कर रहे हैं झौर हम बराबर ऐसी चीज़ तक 
पहुंचने की कोशिश कर रहे हें जो बराबर पीछे हटती जा रहो है । हममें से 
हर एक में कई मानव हें--भ्रलग-प्रलग और परस्पर-विरोध । सब भ्रलग-प्रलग 
दिश्लाप्रों में खींचते हैँ। जिंदगी से मुहब्बत भी है, ज़िंदगी से भुंभलाहट भी है । 
ज़ुदगी की सारी चीज़ों की मंजूरी भी हू श्रौर उसकी ज्यादातर चीज़ों से इंकार 
भी है। इन विरोधी प्रवृत्तियों में सामंजस्य स्थापित करना मुश्किल है, श्रौर 
कभी-कभी इनमें से एक का दूसरी पर आ्राधिपत्य हो जाता हूँ । लाआ्रोत्से ने 
कहा है: “भ्रक्सर प्राणी जीवन का रहस्य बेखने के लिए श्रपने-आपको कामना 
से पृथक्‌ कर लेता हूँ; पधौर भ्रक्सर कामना के बहु-प्रंगी परिणामों को देखने के 
लिए वह जीवन और कामना को मिला छेता है। 

संग्रहीत ज्ञान, अनुभव समभ और तक की सारी ताक़तों के होते हुए 
भी हम ज़िदगी के रहस्य के बारे में क़रीब-क़ रीब कुछ नहीं जानते, श्रौर उस 
की रहस्यभरी प्रक्रियात्रों की सिर्फ़ कल्पना ही किया करते हूँ । लेकिन उसकी 
खूबसूरती को हम समझ सकते हैं, श्रौर कला के जरिये हम ईश्वर के ही ढंग से 
सृजनात्मक काम कर सकते हूँ। हम कमजोर शौर ग़लती करने वाले इंसान हो 
सकते है, जिनकी ज़िंदगी का फैलाव छोटा झ्ौर भ्रनिव्चित है, फिर भी हममें 
श्रगर देवताओं का भी कुछ श्रंश है। इसलिए (यूनानी विद्वान) श्ररस्तु कहते 
हैं “जो हमको इसलिए विवश करते हैँ कि हम इंसान हें, मत्यंलोक के प्राणी हैं 
भौर हमारी विचार-धारा इंसानों की-सी है, तो हमको उनकी भांशा का पालन 
नहीं करना जाहिए । जहां तक मुमकिन हो सके हमको भ्रमरत्व बस्तना 
चाहिए भोर धंतनिहित सर्वोत्तम के प्रनुसार जीवन बिताने की कोशिश में कोई 
कसर बाक़ी नहीं रखनी चाहिए। , 

१६ ; उपसंदार 

इस लेख-माला को शुरू किये हुए क़रीब पांच महीने हो गए प्ौर 
मेंते प्रपने दिमाग़ में भरे हुए खयालों से लिखावट के हज़ार सफ़े भर दिये. 
है। पांच महानों में, मेने गुज़रे ज़माने की सैर की हु भौर भविष्य में फांका 
है, भार कभी-कभी “उस बिंदु पर जहां कि समय का अनंत से मेल होता है' 
मेंने भपने का टिकाने की कोशिश की है । इन महीनों में दुनिया में बड़ी-बड़ी 
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घटनाएं हुई हैं श्रौर जहां तक फ़ौजी जीत का सवाल है, लड़ाई जीत की मंजिल 
की तरफ़ तेज़ी से बढ़ गई है । मेरे अपने देश में भी काफ़ी घटनाएं हुई हें, 
और में उनके लिए सिफ़ें एक दर्शंक बना था, ओर कभी-कभी दुःख की लहरें 
थोड़ी देर के लिए मेरे ऊपर आ गईं और फिर आगे ब गईं । विचार करने 
और अपने विचारों को किसी रूप में प्रकट करने के व्यापार की मदद से मेंने 
अपने-आपको मोजूदा वक़्त की चुभती हुई धार से अलहदा रखा है, और में 
भूत भ्रौर भविष्य के विस्तृत क्षेत्र में घूमता रहा हूं । 

लेकिन, इत्त सैर का कहीं खात्मा होना चाहिए । चाहे इसके लिए कोई 
दूसरी वजह काफ़ी न होती लेकिन भ्रव तो एक श्रमली दिक्‍क़त सामने हे और 
उसको भुलाया नहीं जा सकता । बड़ा मुश्किल से जिस काग़ज़ का में इंतजाम 
कर पाया था, श्रब वह क़रीब-क़रीब खत्म हो चुका हैं श्रोर श्रव कागज़ मिलना 
ग्रासान नहीं हैं । 

हिंदुस्तान की खोज--में, क्या खोज कर पाया हूं ? यह कल्पना करना 
कि में उसे परदे से बंहर ला सकंगा और उसके वर्तमान और श्रति प्राचीन 
युग के स्वरूप को देख पाऊंगा, एक अ्रनधिकार चेष्टा थी। आज उसमें चालास 
करोड़ अलग-अलग स्त्री और पुरुष हैं। सब एक-दूसरे से भिन्न हें और हर एक 
व्यक्ति, विचार श्रौर भावना की श्रपनी दुनिया में रहता है । जब मोजूद। 
ज़माने में ही यह बात है तब उस गज़रे ज़माने की गिरफ्त कर पाना तो कहीं 
ज़्यादा मुहिकल होगा, जिसमें श्रनगिनित इंसानों और अ्रनगिनित पीढ़ियों की 
कहानी है । फिर भी किसी चीज़ ने उन सबको एक साथ बांध रखा हु, और 
वह उन्हें श्रब भी बांधे हुए है| हिंदुस्तान की भौगोलिक और ग्राथिक सत्ता 
है, उसमें विभिन्‍नता में एक सांस्कृतिक ऐक्य है और बहुत-सी परस्पर विरोधी 
बातें, सुदृढ़ कितु अदृश्य धागों से एक साथ बंधी हुई हें । बार-बार श्राक्रमण 
होने पर भी उसकी श्रात्मा कभी जाती नहीं जा सकी, श्र श्राज भी जब वह' 
एक श्रहंकारी विजेता का क्रीड़ा-स्थल मालूम होता है, उसकी भ्रात्मा श्रपरास्त 
है, भ्रविजित है । एक पुरानी किवदंती की तरह उसमें एक पकड़ में न 
भाने का गृूण है । ऐस। मालूम होता है कि कोई जादू उसके दिमाग़ पर छाया 
हुआ है । वह तो भ्रस्ल में एक विचार है श्रार एक गाया है, एक कल्पना- 
चित्र है शोर स्वप्न है, कितु सच्चा, सजीव श्र व्यापक । कुछ गंदे पहलुओों 
की डराव्ननी झलक भा दिखाई देती है झौर हमको प्रारंभिक युग की याद 
प्राती हूँ, लेकिन साथ ही, संपन्‍न श्रौर उजले पहलू भी हें। उसका एक गदध रा 
जमाना है झौर कहीं-कहीं उससे शर्म महसूस होती है या नफ़रत होती है) 
उसमें जिद है और ग़लती भी हे श्रौर कभी-कभी उसमें भावुक उद्विग्तता भी 
दिखाई देत। हैँ । फिर भी वह बहुत प्रिय है श्रौर उसके बच्चे, चाहे वे कहीं 
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भी हों श्रोर चाहे वे कंसी भी परिस्थितियों में क्यों न हों, उसको भुला नहीं 
संकते । वजह यह है कि वह उन सबसे संबंधित है, श्रौर उसकी महानता 
भ्रौर खामियों का उससे ताललुक़ है । वे सब उसकी उन श्रांखों से प्रतिबिबित 
होते हें, जिन्होंने बेहद बड़े परिमाण में ज्ञिदगी की कामना, खूशी और गलती 
को देखा है श्र जिन्होंने ज्ञान-कूप की थाह ली है । उनमें से हर एक उसकी 
श्रोर श्राकषित है, लेकिन हर एक के श्राकषंण का सबब शायद जूदा 
है श्रौर कभी-कभी ता उनके पास इसका कोई खास सबब भी नहीं 
है । हर एक को उसके बहुअंगी व्यक्तित्व का एक अलग पहलू 
दिखाई देता है । हर यग में उसमें बड़े आदमी भ्रौर बड़ी ओरतें पैदा 
हुई हें। सभी पुरानीं परंपरा को प्रागे ले चले हें, लेकिन साथ ही 
उन्होंने उसे समय के श्रनुरूप बना लिया है । इस महान्‌ क्रम में श्री रवींद्रनाथ 
ठाकुर भी थे । हालांकि वे मौजूदा ज़माने के स्वभाव और प्रवृत्तियों से भरे 
हुए थे, लेकिन उनकी बुनियाद हिंदुस्तान के पुराने ज़माने में था। उन्होंने 
ख़द पपने अंदर पुराने और नये का समन्वय किया उन्होंने कहा : में हिंदु- 
स्‍्तान से प्रेम करता हूं । इसलिए नहीं कि में भौगोलिक आकार की उपासना 
करता हूं, न इसलिए कि संयोग से मेरी उसकी ज्ञमीन में पंदाइश हुई, बल्कि 
इसलिए कि उसने अपनी श्रेष्ठ संतान को, ज्योतिमंयी चेतना म निकले हुए 
सजीव दब्दों को, समय की उथल-पुथल से सुरक्षित रखा ह ।” बहुत से लोग 
यही बात कहेंगे लेकिन दूसरे लोग उसके लिए अपने प्रेम का कोई दूसरा 
सबब बतायंगे । 
ऐसा मालूम होता हे पुराना जादू श्रव हट रहा हैं श्रौर हिंदुस्तान चारों 
तरफ़ देख रहा है, और मौजूदा वक्‍त के लिए सजग हो रहा हैं। उसमें 
तब्दीली होगी । लेकिन चाहे जो तब्दीली हो पुराना जादू बना रहेगा, और 
उसके लोगों के दिलों पर अपना क़ाबू बनाये रहेगा। उसकी पोशाक बदल 
सकती है, लेकिन वह ज्यों-का-त्यों रहेगा । इस कड़ी, प्रतिकारवादी श्रौर 
फंसाने वाली दुनिया में जो कुछ भ्रच्छा, खूबसूरत श्रौर सच्चा है, उसे 
अपनाने में उसको श्रपने ज्ञान भंडार से मदद मिलेगी । 
प्राज की दुनिया ने बहुत कुछ हासिल किया है लेकिन मानवता के 
प्रति प्रेम की घोषणा के होते हुए भी, उसकी बुनियाद उन खूबियों की जगह, 
जो भ्रांदमी को इंसान बनाती हैं, नफरत भौर हिंसा पर क्‍्यादा रही है। 
लड़ाई, सच भौर मानवता से इंकार है। कभी-कभी ऐस। हो सकता है कि 
लड़ाई का टालना मुमकित न हो, लेकिन उसके नताजे बहुत खतरनाक होते 
हैं। उसमें सिफफ़े ग्रादमियों की जान ही नहीं ली जाता, बल्कि जान-बूक कर 
लगातार नफ़रत और कूठ का प्रवार किया जाता है और धीरे-धीरे ये बातें 
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लोगों की श्राम झ्रादत हो जाती हैं । श्रपनी ज़िंदगी के बहाव में नफ़रत प्रौर 
भूठ के इशारों पर चलना बहुत खतरनाक होता हे । उससे ताक़त की बरबादी 
होती है, दिमाग़ संकरा श्नौर विकृत हो जाता है श्रौर सच को देखने में रुवा- 
बट होती हैँ | दुःख की बात हैँ कि श्राज हिंदुस्तान में बहुत सख्त नफ़रत हैं। 
गुज़रा जमाना हमारा पीछा करता है और मोजूदा ज़माना उससे भिन्‍न नहीं 
हैं । एक स्वाभिमानी जाति की शान पर जो बार-बार चोट की गई है, उसको 
भूलना श्रासात नहीं है । लेकिन खशकिस्मती से हिंदुस्तानियों में नफ़रत की 
आदत नहीं हे, और जल्दी ही उनकी सद्वृत्तियां ऊपर भ्रा जाती हैं । 

जैसे ही आजादी से नये क्षितिज दिखाई दगे, हिंदुस्तान फिर शअपने 
स्वरूप में श्रा जायगा । उस वक्‍त भविष्य का झाकषंण इतना होगा कि ये 
पिछली मायूसी श्र बेइज्ज़तियां निगाह से हट जायंगी। श्रात्म-विश्वास के 
साथ वह आगे बढ़ेगा, और अपने-प्राप में निष्ठा रखते हुए भी वह दूसरों से 
सीखने और उनके साथ मिल-जुल कर काम करने को उत्सुक होगा। आजकल 
वह पुराने रिवाजों की अंध-भक्ति और विदेशी शैली के अंध-अनुकरण के बीच 
में लटका हुआ है | इनमें से किसी भी ढंग से न तो उसे चेन ही मिल सकता 
है, और न तरवक़ी या जिंदगी ही हासिल हो सकती है । यह बात साफ़ है कि 
उसे अपने खोल से बाहर आना होगा, और मौजूदा ज़माने की कारवाइ्ययों में 
प्रा-प्रा हिस्सा लेना होगा | साथ ही यह बात भी बिलकुल साफ़ होनी 
चाहिए कि नंक़ल की बुनियाद पर सच्चा आध्यात्मिक या सांस्कृतिक उन्नति 
नहीं हो सकती । यह नक़ल तो उन थोड़े से लोगों तक ही मह॒दृद रहेगी जो 
कौमी ज़िंदगी के सोते से, और जनता से अलग हो जावेंगे। सच्ची संस्कृति, 
को दुनिया के हर कोने से प्रेरणा मिलती हैँ, लेकिन वह अपनी ही जगह पर 
उगती है और उसकी जड़ें सारी जनता में समाई रहती हे । बराबर विदेशी 
सांचों की सोचते रहने से कला और साहित्य निर्जीव हो जाते हैँ | छोटे से 
समुदायों की संकर। संस्कृति का जमाना श्रब गुज़र चुका | भ्रव हमको भ्राम 
जनता के नज़रिये से सोचना है। उनकी संस्कृति पिछले बहाव के क्रम में ही 
होनी चाहिए, भर साथ ही उसमें उनके नये भूकावों की श्ौर उनकी सृजना- 
त्मक प्रवृत्तियों की नुमाइंदगी होना चाहिए । 

क़रीब सौ साल पहले इमसेन ने भ्रमेरिका के भ्रपने देशवासियों को 
चेतावनी दी कि उनको सांस्कृतिक उन्नति के लिए न तो यूरोप का भ्रनतृकरण 
ही करना चाहिए | वे सोग एक नये राष्ट्र के सदस्य थे। इसीलिए इमसंन 
चाहता था कि वे लोग यूरोप के श्रपने भूतकाल की श्रोर ज्यादा ध्यान न दें, 
बल्कि वे अपने नये देश के संपन्‍न जीवन से प्रेरणा लें। “हमारी निर्भरता का 
दिन, दूसरे देशों की विद्या को सीखने की हमारी लंबी कोशिश का वक्‍षत, अश्रब 
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खत होता है। हमारे चारों तरफ़ जो लाखों प्रादमी ज़िंदगी में दौड़-धूप कर 
रहे हैं, उनका पोषण विदेशी फसलों के सूखे हिस्से से नहीं हो सकता । ऐसी 
घटनाएं औ्लौर ऐसे कम॑ सामने झाते हैं जिनको लयबद्ध करना चाहिए और जो 
ध्वयं लयबद्ध होंग ।''*'*' उनमें सृजनात्मक शैली हैँ, सृजनात्मक कम है श्रोर 
सजनात्मक शब्द है''''*'अर्थात्‌ वे किसी रिवाज या किसी शासन-सत्ता को 
नहीं जताते, बल्कि उनका जन्म स्वयं ही, मस्तिष्क की भली श्रौर सदर भावना 
से होता है ।” फिर, 'आात्म-निर्मंरत/' शीषेक अपने निबंध में इमसेन कहता 
है : 'स्व-परिष्कृति के प्रभाव की ही वजह से सारे पढ़े-लिखे श्रमरीकियों को 
उस घूमने के अंध-विश्वास में श्राकषंण है, जिसके आादशं, इटली इंग्लड और 
मिस्र हैं। जिन लोगों ने इंग्लेंड, इटली या यूनान को सम्माननीय बनाया, वे 
अ्रपनी जगह पर दुनिया की कीली की तरह मज़बूती से जमे रहे । श्रपनी 
पुंस्तव की घड़ियों में हम यह अनुभव करते हैं कि सिफ़ कत्तंव्य ही हमारी 
जगह है । आ्रात्म। कोई यात्री नहीं है : श्रक्लमंद श्रादगी घर पर ही रहता है 
झौर जब ज़रूरत और फ़रज्ज किसी मौक़े पर उसे घर से बाहर, विदेशी मैदान 
में बुलाते हें तब भी वह घर प्र ही बना रहता हैं । अपनी मूख-मुद्रा से, वह 
लोगों को समभा देता है कि वह ज्ञान और गुण के पुजारियों के मार्ग पर 
चलता है, श्रौर जब वह शहर और श्रादमियों को देखने जाता हैँ तो वह्‌ नौकर 
या बिचौलिया की तरह नहीं बल्कि बादशाह की तरह जाता है ।”' 

ग्रागे चलकर इमसंन ने कहा, “कला, अ्रध्ययन और परोपकार के 
उद्देश्य से दुनिया की सैर करने के में खिलाफ़ नहीं हूं । शर्त यह है कि मानव 
को पहले व्यवस्थित कर दिया जाय और उसे यह बता दिया जाय कि उसे 
किसी नई चीज़ को पाने के लिए विदेश-यात्रा नहीं करनी है । जो झनोरं॑जन 
के लिए या किसी ऐसी चीज़ को पाने के लिए घूमता हैँ, जो उसके पास नहीं 
है, वह अ्पने-पपसे दूर चला जाता है और पुराने वातावरण में, जवानी के 
वक़्त में ही बुड़डहा हो जाता है। थेबीज्ञ या पाल्माइरा शहरों में जब वह जाता 
है तो उसके दिमांग्र शौर उसकी मनःशक्ति में वही बुढ़ापा भ्रा जाता है जो 
उब शहरों में है। वह खंडहरों में खंडहर ले जाता है । 

“लेकिन घूमने की धुत एक गहरे खोखलेपन का लक्षण है, जिसका 
सर सारी दिमागी कारंवाइयों पर होता है ।'' 'हम सकल करते दें ''हमारे 
घर विदेशी रुचि पर बने हुए हे | हमारी प्रतिभ दूर की चीज़ों का, गुंज़रे 
जमाने का प्रनूसरण करती है भ्रौर उसका भुकाव उन्हीं की तरफ़ है। जहां 
कहीं कला की उन्नति हुई है, स्वयं श्रात्मा ने ही उस कला का सूजन किया 
है । कलाकार ने अपने सांचे को भ्रपने ही दिमाग्र में तलाश किया है। जो 
चाज़ की जानी थी, और जिन नियमों का पालन करना था, उन पर उसने 
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भ्रपने विचारों को ही इस्तेमाल किया। श्रपने-प्राप पर ही जोर दो; वी 
ग्रनुकरण न करो । जीवन के सारे संस्कारों की एकत्रित शक्ति से, तुम हर 
मिनट श्रपना उपहार भेंट कर सकते हो । लेकिन'दूसरों की प्रतिभा के भ्रनुकरप 
से तुम्हारे पास अधूरी चीज़ ही आरती है और वह निखरी हुई नहीं होती । 
हम हिंदुस्तानियों को 'सुदूर' और “प्राचीन! की तलाश में देश से बाहर 
नहीं जाना है। उसकी हमारे पास बहुतायत हैँ । श्रगर हमें विदेशों को जाना हूँ 
तो वह सिर्फ़ वर्तमान की तलाश में । वह तलाश ज़रूरी हूँ, क्योंकि उससे 
ग्लहदा रहने के मानी हैं पिछड़ापन और क्षय | इमसेन के वक्‍त की दुनिया 
बदल गई हैँ और पुरानी दीवारें टूट रही हैं । ज़िंदगी अब ज़्यादा अंतर्राष्ट्रीय 
होती जा रही है । इस आने वाली अंतर्राष्ट्रीयता में हमको भी शभ्रपना हाथ 
बंटाना है आर इस गरज़ से सफ़र करना है, दूसरों से मिलना हैं, उनसे 
सीखना और समभना हैँ । लेकित सच्ची अंतर्राष्ट्रीयवा कोई हवाई चीज़ नहीं 
हैं जिसकी न बुनियाद हो श्रौर न जिसका कोई लंगर हो । उसे राष्ट्रीय संस्क्ृृतियों 
को पार करना होगा, और श्राज वह सच्ची अंतर्राष्ट्रीयता आज़ादी और बराबरी 
की बुनियाद पर ही हो सकती है । फिर भी इमसेन की चेतावनी गुज़रे जमाने 
की तरह भ्राज भी लागू हे, और हमारी कोशिश उसके बताए हुए नियमों के 
अनुसार चलने पर ही सफल हो सकती है । किसी भी जगह हम बिचौलियों की 
हेसियत में नहीं जायंगे । हम तो सिफ़ वहीं जायंगे जहां हम एक मिली-जुली 
कोशिश में साथी हों, बराबर के हों श्नोर जहां हमारा स्वागत हो । ऐसे देश हें 
झौर खास तौर से एसे ब्रिटिश डोमिनियन हैं, जो हमारे देशवासियों की 
बेइज्ज़ती करने की कोशिश करते हैं। उनका हमारा साथ नहीं हो सकता । 
फ़िलहाल विदेशी जुए के नीचे हमें ज़बदंस्ती सिर भुकाकर तकलीफ सहनी 
पड़ती हैँ, और गुलामा के भारी बोझ को ढोना पड़ता है, लेकिन हमारी 
आ्राज़ादी का दिन दूर नहीं हो सकता । हम किसी मामूली देश के नागरिक 
नहीं हैं, और हमको अपनी जन्मभमि पर, अपनी जनता पर, अपनी संस्कृति 
पर और अपनी परंपरा पर गवं हैँ । वह गव॑ किसी ऐसे रोमांचकारी 
भूतकाल के लिए नहीं होना चाहिए जिससे हम चिपटे रहना चाहते हें । न 
इससे ग्रलहदगी को ही बढ़ावा मिलना चाहिए, और न इसकी वजह से और 
दूसरे लोगों के ढंग को समभने में र/कावट होनी चाहिए। उसकी वजह से हमें 
प्पनी कमियां श्रौर खामियां भूल नहीं जाना चहिए और न उससे छुटकारा 
पाने की हमारी तीन इच्छा में ही कुछ शिथिलता आनी चाहिए । हमें तो एक 
बहुत बड़ी मंजिल ते करनी है और पहली कमी को पूरा करना हैँ | हम मानव- 
सभ्यता और प्रगति के उस काफ़िले में, जो हमसे आगे निकल गया है, तेजी से 
बढ़कर द्वी अपनी सही जगह पर पहुंच सकते हूँ । हमको बहुत फुर्ती करनी होगी, 
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क्योंकि हमारे पास वक्त बहुत थोड़ा है, श्रौर दुनिया की रफ़्तार दिन-ब-दिन 
ज़्यादा तेज़ होती जा रही है । गुज़रे जमाने में हिंदुस्तान दूसरी संस्क्ृतियों का 
स्वागत करता था, और उन्हें श्रपने में खपा लेता था । आज इसी बात की भ्रौर 
मी ज़्यादा ज़रूरत है। वजह यह है कि हम उस 'एक ही दुनिया” की तरफ़ 
बढ़ रहे हैं जहां मानव जाति की अंतर्राष्ट्रीय संस्कृति में सारी राष्ट्रीय संस्कृतियां 
घुल-मिल जायंगी । इसलिए हमको जहां कहीं भी, ज्ञान, विज्ञान, मित्रता और 
सहयोग या इनमें से एक भी चीज़ मिलेगी हम उसको अपनायंगे, और साथ 
ही हम दूसरों के साथ मिलकर ऐसे कामों को करेंगे जिनसे सबका हित हो । 
लेकिन हम दूसरों की कृपा या इनायत के भिखारी नहीं हैं। इस तरह हम 
सच्चे हिंदुस्तानी और एशियाई होंगे और साथ ही हम भले अंतर्राष्ट्रीयतावादी 
होंगे श्ौर दुनिया के नागरिक होंगे । 

हिंदुस्तान में और दुनिया में, मेरी पीढ़ी के लोगों को काफ़ी मुसीबतें 
उठानी पड़ी हे । हम थोड़ी देर तक इसी तरह और चल सकते है, लेकिन 
हमारा वक्‍त खत्म होगा, ओर हम अपनी जगह दूसरी पीढ़ी के लोगों को दे देंगे, 
और वे अपनी ज़िदगी बितायंगे और सफ़र की दूसरी मंजिल तक अपने बोक 
को ढोवेंगे । अपने जावन-युग में, जो समाप्ति की ओर बढ़ रहा है, हमने विश्व- 
रंगमंच पर कसा अभिनय किया हैं ? में नहीं जानता अगले यूग के लोग इस 
का फ़ैसला करेंगे। लेकिन इस सफलता झऔर असफलता को किस मापदंड से 
नापते हे ? वह भी में नहीं जानता। हम इस बात की शिकायत नहीं कर 
सकते कि जिदगी बहुत ज़्यादा परेशानी से भरी रही हूँ क्योंकि जहां तक हमारा 
सवाल हू, ऐसी ज़िंदगी हमने खूद ही पसंद की । इसके अ्लावा, ज़िदगी कोई 
ऐसी बुरी भी तो नहीं रही । सिर्फ़ वही लोग ज़िदगी का स्वाद ले सकते हैं जो 
उसके एक किनारे पर खड़े रहते हैँ, वही लोग, जो मौत से खौफ़ नहीं खाते । 
चाहे जो भी गलतियां हमने की हों लेकिन हम श्रोछेपन, बृज़दिली और अंदरूनी 
शर्म से ज़रूर दूर रहे हे । इसमें हमारे निजी व्यक्तित्व के लिए कुछ उपलब्धि 
ज़रूर हुई है। “भ्रादमी की सबसे ज़्यादा प्यारी दौलत ज़िंदगी है, और चूंकि 
ग्रादमी को ज़िंदगी सिफ़े एक बार ही मिलती हैँ, इसलिए उसको यह जिंदगी 
इस ढंग से बितानी चाहिए कि उसको ओ्रोछेपन श्रोर बुज्ज दिली से भरे हुए गुज़रे 
ज़माने की शर्म की तपन न हो । उसे इस तरह रहना चाहिए कि वर्षों तक उसे 
ज़िंदगी में उद्देश्य के श्रभाव की तकलीफ़ न हो, इस तरह रहना चाहिए कि 
मरते वक्त यह कह सके: 'मेंने श्रपनी सारी ताक़त, अपनी सारी जिंदगी दुनिया 
के सबसे बड़े आदश-मानव जाति की आाज़ादी-के लिए निछावर कर दी । 


नज+ 3०-०० --+सलननन-ककन--ब न ीननननीनन-ानन- पिनननमकनननने-नीी फनक -अ०-+०ाभ अनाज» 


१ लेनिन । 


ताजा कलम 
इलाहाबाद : उन्तीस दिसंबर : उन्‍नीस सो पेतालीस 


' अहमदनगर किले के जल में नज़ रबंद, कांग्रेस-कार्य-समिति के सदस्य 
सन्‌ १६४५ की मार्च और भप्रेल में तितर-बितर कर दिये गए, और अपने- 
अपने सूबे भेज दिये गए | किला-जेल बंद कर दिया गया और शायद फ़ौजी 
ग्रधिकारियों को लौटा दिया गया। हम तीनों झआदमियों ने--गोविदवल्लभ 
पंत और नरेंद्रदेव और मेंने-----२८ मा को भ्रहमदनगर का किला छोड़ा 
आर हम लोग नेती सेंद्रल जेल लाये गए । यहां हमें कई पुराने साथी मिले और 
उनमें रफ़ी श्रहमद किदवई भी थे । अगस्त १६४२ में ग्पनी गिरफ्तारी के बाद 
यहां हमको पहली बार १९४२ की घटनाओं के कुछ आंखों-देखे बयान सुनने 
को मिले । वजह यह थी कि नंनी जेल के बहुत से आदमी, हमारी गिरफ्तारी 
के कुछ बाद गिरफ्तार किये गए थे। नेनी से हम तीनों बरेली के क़रीब 
इज्जुतनगर सेण्ट्रल जेल ले जाये गए थे | तंदुदस्ती खराब होने की वजह से 
गोविदवल्लभ पंत को छोड़ दिया गया ।इस जेल की एक बेरक में हम दोनों 
(नरेंद्रदेव और में) दो महीने से कुछ ज़्यादा अर्स तक साथ-साथ रहे । जून 
के दुरू म हम दोनों अ्रल्मोड़ा के उस पहाड़ी जेल में भेज दिये गए, जिससे दस 
बरस पहले मेरी बहुत क़रीबी जानकारी हा गई थी । अगस्त १६४२ में अपनी 
गिरफ्तारी के ठीक १०४१ दिन बाद हम दोनों १५ जून को छोड़ दिये गए । इस 
तरह मेरी नवीं बार की श्रौर सबसे लंबी क़द की म॒हृत खत्म हो ग 

तब से साढ़े छ महीने बीत चुके हे । जेल के लंबे एकांत से, में चहल- 
पहल में आथा, और में बेहद काम-काज ओर लगातार सफ़र में लगा रहा। 
घर पर मेने सिफ़े एक रात बिताई, ओर मे जल्‍दी से कांग्रेस-क्रायं-अमिति की 
बैठक के लिए बंबई चला गया । फिर वहां से शिमला काफ़ेंस में चला गया । 
जिसे कि वाइसराय ने बूलाया था, नये बदलते हुए वातावरण से अपना मेल 
बिठाने में मुझे दिक्कत मालूम दी, ओर में उसके अनुरूप नहीं हो सका । हालांकि 
हर एक चीज़ जानी-पहचानी थी और पुराने दोस्तों श्रौर साथियों से मिलना 
प्रच्छा था, फिर भी मुझे ऐसा महसूस हुआ कि में श्रजनबी हूं, बाहरी आदमी 
हूं और मेरा दिमाग़ पहाड़ों श्रोर हिमाच्छादित चोटियों की तरफ़ दौड़ने लगा। 
ज्यों ही ,शिमला का धंधा खत्म हुआ, में फ़ौरन ही काइमीर चला गया | में 
घाटी में नहीं ठहरा, बल्कि फ़ौरन ही सवारी के ज़रिये ज़्यादा ऊंची जगहों और 
ज्यादा ऊंचे दरों के; लिए रवाना हो गया । कार्मीर में में एक महीने रहा, 
और तब फिर में रु -भकक्‍्करड़ में, और रोजमर्रा की उत्तेजना और क-से-पन 
से भरी हुई जिंदगी०मैं वापिस झा गया । 


७२० हिंदुस्तान की कहानी 


धीरे-धीरे पिछले तीन सालों की थोड़ी-सी तस्वीर मेरे दिमाग में अपने 
ग्राए बनी । ओरों की तरह मेंने भी देखा, कि जो खुद हुप्ना था, वह हमारी 
ह से कहीं ज़्यादा था | इन तीत सालों में हमारी जनता को बेहद तकलीफ 
नी पड़ी,श्रौर हर शख्स के चेहरे पर, जिससे हम मिले उस तकलीफ़ की छाप 
दिखाई दी। हिंदुस्तान बदल गया था। अपनी सतह का मालूम पड़ने वाली 
खामोशी के नीचे, शक था, मायूस। थी, नाराज़ी थी और दबां हुश्ना जोश और 
उफ़ान था। हमारे छूटकारे से और घटनांभों के घढते से, दृश्य परिवत्तंन हुभ्रा, 
चिकनी ऊपरी सतह घटत लगी झौर दरारें नज़र श्राने लगीं । देश में उत्तेजना 
की लहरें दोड़ गई और जनता अपने खोल को तोड़कर बाहर आई । पहले मेंने 
ऐसी भीड़ नहीं देखी थ।, ऐसा उन्मत्त उत्तेजना नहीं देखी थी ओर न जनता में 
ग्रपने-प्रापको श्राज़्ाद करने की ऐसी तेज रुवाहिश ही देखी थी । नौजवान 
मर्द और शरौरत, लड़के और लड़कियां सभी कुछ-न-कुछ करने के इरादे से भरे 
हुए थे। लेकिन उन्हें क्या करना चाहिए, यह उनकी समभ में नहीं श्राता था । 
लड़ाई खत्म हुई, ओर अण॒-बम नये युग का प्रतीक बन गया । इस बम 
के इस्तेमाल से और राज-सत्ता हाथ में करने की चालों से आंखें और ज्यादा 
खुल गईं । पुराने साम्राज्यवाद श्रब॒ भी काम कर रहे थे, और हिंदेशिया श्र 
हिंद चीन की घटनाओं से दृश्य की भयंकरता और बढ़ गई । इन दोनों देशों में 
अपनी श्राज़ादी के लिए लड़ती हुई जनता के खिलाफ़ हिंदुस्तानी फ़ौज के 
इस्तेमाल से हमको शर्मिंदा होना पड़ा, लेकिन तीखेपन और नाराज़गी के होते 
हुए भी हमारी बेबसी थी । देश का पारा बराबर चढ़ता रहा । 
लड़ाई के सालों के दोरान में बर्मा श्रोर मलाया में बनी हुई श्राज़ाद 
हिंद फ्रोज़ की कहानी सारे देश म एकदम फैल गई और उससे भ्राइचर्य-जनक 
जोश पैदा हुआ । उसके कुछ अफ़सरों पर फ़ौजी प्रदालत में मुक़दमा चलाए 
जाने की वजह से देश इतना नाराज़ हो गया जितना कि पहले वह किसी बात 
पर नहीं नाराज़ हुप्ना था। वे अ्रफ़ र हिंदुस्तान की आज़ादी की लड़ाई का 
प्रतीक बन गए । साथ ही वह हिंदुस्तान के श्रलग-प्रलग धामिक समुदायों के 
एके का प्रतीत बन गए । क्योंकि उस फ़ौज में हिंदू, मसलमान, सिख, ईसाई 
सभी थे। उन्होंने आपस में साम्प्रदायिक समस्या का हल कर लिया था । तब 
हम भी वंसा ही क्‍यों न करें । 
अ्रब कुछ वक्त में हिंदुस्तान में ग्राम चुनाव होने वाले हें, भर सारा 
ध्यान इन चुनावों में लग गया हैँ । लेकिन चुनाव तो कुछ वक़्त में खत्म हो 
जायंगे--तब ! संभावना यह है, कि आने वाला साल, तूफ़ात, उत्पात, संघर्ष 
श्रोर उधल-पुयल से भरा होगा । हिदुस्तान में या और जगड़ों में श्राज़ादी के 
बिना, शांति नहीं हो सकती । 


